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Resumen

El objetivo de este trabajo es presentar la situacion que guarda la participacion
politica de las mujeres Wixarikas de la comunidad indigena de San Andrés Cohamiata,
Municipio de Mezquitic, Jalisco, México, observada a partir de su presencia Yy
visibilidad dentro de la Asamblea Comunal y, por otra parte, se brindara de manera
general una contextualizacion de las principales actividades de estas mujeres y su
insercion en la vida comunitaria. Por Ultimo, se presenta una etnografia de la asamblea
comunal realizada a partir de una serie de imagenes y la recoleccion de testimonios de
las mujeres indigenas de San Andrés en relacidn con sus nociones sobre politica y
participacion publica. En este sentido, este trabajo tomard la diferencia de edad,
escolaridad y actividades civicas-econdmicas como parametro para comparar las

opiniones de las mujeres de la comunidad.
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Abstract

The objective of this work is to present a portrayal of the political participation
of the Wixarika’s women of the indigienous community of San Andrés Cohamiata
(Tetei-kie), in the municipality of Mezqutic in the Mexican state of Jalisco. Their
participation is observed through these women’s presence and visibility within the
communal assembly. A contextualization of their main activies and integration into
community life will be provided. This is achieved through a recolection of testimonials
and photographs which reflect their public participation and political views within their
community. Age, education, and civic-political engagement are used as parameters to

compare the opinions of the Wixarika’s women in their community.

Keywords.

Gender, Political Participation, Assembly, Comminity



CONTENIDO

AGRADECIMIENTOS ......ccceeeeeeeeeeeeeereeeeseeeeessessessessesssssssssnssssessesssssssssssesssssesssnsesssnsessesssssenes 1
INTRODUCCION. ......eeeeeueeeeeneereseereseeeesssesssssesesssesssssssssssssssssesssssesssssesssssesesssesesssssssssesssssessns 2
CONSIDERACIONES TEORICO-CONCEPTUALES..........ccocoueereneeeerneeeenseererseesesneesesneesssneesssnessssnee 5
TEXTOS ANTROPOLOGICOS SOBRE EL PUEBLO WIXARIKA..e.euterererererereresesesssssssasasasassssssssssssssssssssssesases 5
INVESTIGACIONES ANTROPOLOGICAS CON PERSPECTIVA DE GENERO. teueeeeeeeeeerererererereresesesssssssssssesssnsnns 6
CONCEPTOS APLICABLES. tuveurerereereseerasessessssesasassesasssssssssssasssssssssassssssssssssssssasassssassssasssssssssssnssasas 8
ESTRATEGIA METODOLOGICA ......coeeeeeeereenerrernereeeasereseeseseesssneesssneessssnesssssesssssesssssesssnnes 11
ESTRUCTURA DE LA TESIS......ceeeueeieeeereerereeeessesnsssesssssessssssnsssssnsssssnnsssssnesssasesssnsesessssssnnese 11
CAPITULO I. LOS WIXARIKAS DE SAN ANDRES COHAMIATA. .....ccoeoueererneererneeserseeeesseceeseesens 13
1.1 ASPECTOS GENERALES DE LA VIDA COMUNAL WIXARIKA.c.eeeeeeeeeererererererereresesesesssssasssesssasasasnsass 15
1.2 CARACTERISTICAS POLITICAS. vueeerereirereerereseereeserersssssessesesassessssssassssessssssessssssnssessssssassssassssans 16
1.3 CARACTERISTICAS RELIGIOSAS ..euvererereeeerecerecsssersssssessssssnssesssssssssssesssssssssssssnsssssssssssssssssssans 20

CAPITULO Il. LA COMUNIDADAGRARIA Y PARTICIPACION POLITICA DE LAS MUJERES

WIXARIKAS DE TATEI-KIE..........cceceeeeeeeereeeeereeneeeeeneesesneseesnessesnsssesseessssnssssnsesesnsssssnsesesnsessns 23
2.1 LA COMUNIDAD AGRARIA Y LA ASAMBLEA COMUNAL c.ueeurerenrececrereseesecsssesassssessssassssessssssassssnses 24
2.2 MUJERES WIXARIKAS Y PARTICIPACION. «.ceuieeerenrenirenereneresereseserssesnssssssssssssssnsssnssassensssnssansses 29
MUJERES WIXARIKAS. .......c...veeeeneereeeereseereeseeseessesseeesessessssesssnnesssssesssssesssasesssnsesssnsesssssees 29
2.3 NOCIONES ENTORNO A LA ASAMBLEA Y EL EJERCICIO DE LA PARTICIPACION AL INTERIOR DE TATEI-KIE..32
2.3, LOS ENTREVISTAD DS tuvuirnttntrneentrnetntrneenernererseesesseesesseeressessesseesersesnersesnersesnersesserseenernesnns 32
2.4 CONSIDERACIONES ENTORNO A LAS ENTREVISTAS..eeutteureerreerreesrssernsernsssserssssssssssssnssasssssssnssensens 44

CAPITULO Iil. GENERO Y PARTICIPACION EN SAN ANDRES COHAMIATA: UNA ETNOGRAFIA

DE LA ASAMBLEA COMUNAL. ..cuiteuiieiieeiieeeieeereeeressaseraserasssessssssasssasssssssnssssssssssnssssssssssssssanes 48
3.1 LOS PREPARATIVOS. vueeceerenceereeceesencessencsassssasssssasssssssssssssssssassssssssassssssssassasssssassnssassassnssnes 48
3.2 EL VIAJE Y LLEGADA A SAN ANDRES. c.uveueresereseeessensssssssssensssssssssssssssssssssasssassssssssssasssasssssssnssans 49
3.3 LA ASAMBLEA EN SAN ANDRES COHAMIATA, 23 Y 24 DE ABRIL: UNA ETNOGRAFIA. ...ccccerennerennerennens 50
3.3. 1 SABADO 23 DE ABRILuutuueiunieuneenerneernerunersnstneesnessessnessnessnessnesneesneesneeseerueesneesneeserrnerseesnees 50
3.3.2 DOMINGO 24 DE ABRIL.uueeunituneenetnetunetsetueenetuetasstnssnsesseaesasesnseaetneesnsesnsssnssrneraesrasernees 58
CONSIDERACIONES FINALES.......cccccveutteueteneennseessensresssnssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssosssosasssns 70
BIBLIOGRAFIA......cccuiitiiueiineesisssessessseessesssesssesssssssssssssesssssssssssessessssssssssssssssssssssssnssssssnssnnas 74




Agradecimientos

Dicen por ahi que cuando el agradecimiento es tan absoluto, las palabras sobran. Sin
embargo, al llegar este momento me gustaria reconocer el apoyo que recibi por parte del Dr.

Fernando Floréncio, sin su colaboracion concluir esta ciclo no hubiese sido posible.

Con la Mtra. Beatriz Vazquez me siento agradecida por introducirme al conocimiento
del pueblo Wixarika, por su compafia durante el desarrollo de la presente investigacion y por su
carifio incondicional. Agradezco y admiro el trabajo de gestion y acompafiamiento académico
que realiza con nosotros, estudiantes indigenas. Pero ante todo, agradezco su confianza y la
posibilidad de aprender a su lado que la solidaridad es un ejercicio que se practica todos los

dias.

A mi querido amigo Samuel Salvador, le agradezco su ejemplo de compromiso
constante y la lucha que desde hace més de 20 afios ha emprendido en la defensa de los

derechos colectivos v territoriales del pueblo Wixéarika.

Me siento profundamente conmovida por tener la oportunidad de compartir con otras
personas, conocer e interactuar con ellas me ha hecho ser/estar consciente de las dimensiones
del mundo. En este sentido, agradezco a las comparfieras Wixarikas en general; a Rosa, Paty,
Trini y dofia Matilde en particular, por compartir conmigo sus aspiraciones mas profundas y sus
esperanzas. Agradezco especialmente a Yola por abrirme las puertas de su hogar y permitirme
compartir con su familia las conversas, las alegrias y los sagrados alimentos durante el tiempo
de mi estadia en San Andrés.

Finalmente, dedico el trabajo aqui presentado a mi hermana Karina, a mis amigas Alina
y Diana, me siento profundamente agradecida por tener la fortuna de contar con su presencia y

que suhumanidad siempre consiga sumarme esperanzas y restarme cinismos.

A mis padres Reyna y Zacarias, una mujer nahua y un hombre zogue, por su manera
sencilla, honesta y digna de pararse frente a un mundo que se negaba a reconocer que los
pueblos originarios existiamos; por su larga travesia en la bldsqueda de nuevos horizontes;
porque mi camino no seria el mismo si ellos no hubieran caminado antes, por toda su
generosidad, por permitirme mirar el mundo con otros 0jos.



Introduccion.

El levantamiento indigena que irrumpid el 1° de enero de 1994 en Chiapas
desaté un debate publico en torno a la legitimidad de los derechos de los pueblos
indigenas y la reafirmacion de la etnicidad® que favorecid los consensos entre
organizaciones y comunidades respecto del proyecto de autonomia. La problematica
indigena que hasta entonces se habia planteado principalmente en términos culturales y
socioecondmicos, repentinamente cobré aguadas expresiones politicas, incluso bajo la
forma de acciones armadas que parecian historicamente superadas (Diaz-Polanco,
2007).

Por otra parte, el movimiento neo-zapatista generd una serie de andlisis e
investigaciones en relacion a las demandas de los pueblos indigenas que incluyeron
principalmente las cuestiones sobre la defensa del territorio, el patrimonio ancestral-

cultural y las formas de organizacién politica interna.

El presente trabajo se centra en las formas de organizacion politica desde una
perspectiva de género de San Andrés Cohamiata (Tatei-kie), comunidad Wixarika (0
huichola) perteneciente al municipio de Mezquitic, al norte de Jalisco, inserta dentro de
las estribaciones de la Sierra Madre Occidental.

A pesar del patron de su asentamiento disperso?, los Wixarikas cuentan con

organizaciones comunitarias estables y complejas.® El érgano politico mas importante

1 La etnicidad constituye un factor determinante en la naturaleza y dinamica de los conflictos en aquellas
situaciones en que la lengua, la raza o la religién, entre otras caracteristicas, se usan para diferenciar a los
actores que se enfrentan con frecuencia, el poderdel Estado es asumido por un grupo determinado y la
construccién del aparato estatal despojaa otros grupos de poder y de influencia. En las situaciones en que
el gobierno favorece o discrimina a grupos identificables en términos de etnia, raza o religion, lo que se
intenta promover es la negociacion de derechos en funcién de estas identidades, lo cual conduce
directamente a la politizacion de la cultura. Este término hace referencia a las practicas culturales y
perspectivas que distinguen a una determinada comunidad de personas. Los miembros de los grupos
étnicos se vena si mismos como culturalmente diferentes de otros grupos sociales y, son percibidos por
los deméas de igual manera. Hay diversas caracteristicas que pueden servir para distinguir a unos grupos
étnicos de otros, pero las mas habituales son la lengua, la historia o la ascendencia (real o imaginada), la
religion vy las formas de vestirse o adornarse. (Giddens, 2000)

2 El patrén de vida tradicional muestra una adaptacion exitosa al paisaje de la sierra. La vida en las
rancherias dispersas evita concentraciones mayores de poblacion, que podrian llevar a un agotamiento de
los fragiles suelos serranos o del agua. Muchas familias cuentan,ademés, con varios ranchos ubicados a
diferentes altitudes, lo cual permite el aprovechamiento simulténeo de diversos pisos ecoldgicos. El
rancho huichol consiste en una serie de casas agrupadas libremente alrededor de un patio, unas de estas
casas puede ser un adoratorio. www.unesco.org.uy/phi/aguaycultura/pt/paises/mexico/pueblo-
huicholes.html

3 Los sistemas indigenas permanecen vivos y activos; cuentan con una intrincada red de relaciones



http://www.unesco.org.uy/phi/aguaycultura/pt/paises/mexico/pueblo-huicholes.html
http://www.unesco.org.uy/phi/aguaycultura/pt/paises/mexico/pueblo-huicholes.html

es la Asamblea Comunal, que se relne al menos cuatro veces al afio. La asistencia es
obligatoria para los jefes de cada pueblo, al igual que para los hombres y mujeres
adultos solteros. La asamblea cumple las siguientes funciones: ratificar la distribucion
del sistema de cargos, nombrar comisiones, convocar faenas, discutir asuntos politicos,

economicos, religiosos, y resolver conflictos de toda indole (Neurath, 2003, pag. 12).

La Asamblea es una figura juridica introducida en las comunidades por la
reforma agraria en la década de los 60’s. La Nueva Ley Agraria* reformada el 26 de
febrero de 1992, marca las pautas para el establecimiento, estructura y funcionamiento
a lo largo de todo el territorio cuyo estatus es el de propiedad comunal. Para las
comunidades Wixarikas, es un espacio de defensa del territorio y salvaguarda de la
cultura, ademas, al ser una figura implantada desde un &mbito politico externo a la vida
comunal, las asambleas son el espacio de enlace entre la comunidad y los niveles de

gobierno municipal, estatal y federal.

La Asamblea general esta conformada por todos los comuneros en pleno
ejercicio de sus derechos sobre la tierra. En lo que respecta a las mujeres dentro de las
Asambleas, su participacion es menos visible. A las mujeres Wixarikas les es permitido
hacer oir su voz durante las asambleas, sin embargo, aln es escasa su participacion
publica; en cambio, la participacion femenina se hace notoria en la organizacion,
preparacion y distribucion de los alimentos para todos los comuneros asistentes. Esta
forma de delegar funciones y responsabilidades durante la celebracion de las asambleas
hace notorias una serie de practicas que estan intrinsecas dentro de la cultura de este

pueblo indigena.

En la lucha del pueblo Wixarika por el ejercicio de sus derechos politicos, una
cuestion pendiente se refiere a la participacion activa de las mujeres y el ejercicio de

sus derechos sobre la tierra. Por lo anterior, esta investigacion presenta una etnografia

propias, que muchas veces permanecen invisibles a la poblacion mexicana en general y al Estado-nacién.
Funcionan en un espacio-temporal paralelo al nacional y muchas veces inalcanzable para las medidas que
adoptan los gobiernos nacionales. Cada pueblo indigena es en si unasociedad compleja, dinamica, viva-
cambiante, que reincorpora constantemente valores al mismo tiempo que se diferencia y se desarrolla
dentro de una sociedad nacional, y a su vez, es compleja en simisma y en las relaciones consus
miembros.

4 Ley Agraria y Glosario de Términos Juridico- Agrarios 2014. Disponible en:
http://www.pa.gob.mx/pa/conoce/publicaciones/ley_glosario2014/glosario2014 25sepl4 hq.pdf



http://www.pa.gob.mx/pa/conoce/publicaciones/ley_glosario2014/glosario2014_25sep14_hq.pdf

de la Asamblea Comunitaria que mediante narraciones, testimonios y las imagenes,
permita revelar la situacion que guarda el ejercicio politico de las mujeres al interior de

San Andrés Cohamiata.

Este trabajo rescata la experiencia de las mujeres Wixarikas de San Andrés
Cohamiata en la bulsqueda por obtener una visibilizacion que supere los espacios
tradicionalmente designados para ellas. La Asamblea comunal es pues, un punto de
partida para este analisis porque ademas de su caracter eminentemente politico es al
mismo tiempo, un espacio de reproduccidn de valores culturales y representaciones
colectivas. Ademas, es posible observar que durante su realizacion operan una serie de
relaciones que dan cuenta del tipo de organizacion social de caracter patriarcal que rige

la vida de esta comunidad.



Consideraciones Teorico-Conceptuales.

Textos antropologicos sobre el Pueblo Wixarika.

Los Wixarikas han sido foco de la atencion antropologica desde principios del
siglo XX, cuando los trabajos clasicos de Carl Lumholtz se publicaron. Mientras la
religion y el simbolismo han sido temas ampliamente estudiados por personas ajenas al
grupo (Weigand P. C., 1992, pag. 131), otros aspectos como las relaciones de género y

el poder ejercido dentro de la vida comunitaria, han sido poco estudiados.

El investigador noruego Carl Lumholtz® y el francés Ledn Diguet realizaron una
travesia por los caminos de la Sierra Madre Occidental que en aquellos tiempos
comenzaban a despertar la curiosidad europea por el exotismo del llamado mundo

“primitivo”. En palabras de la historiadora Beatriz Rojas:

“Lumholtz buscaba al hombre de las cavernas y acabd suspirando por el tipo de
vida que llevaban los Wixarikas. Diguet llegd a sentir un carifio entrafiable por estos
indigenas. A él le debemos una impresionante coleccion de fotos y los primeros
estudios de caracter etnohistérico. Estos dos autores disefiaron detallados mapas de la
serrania. Lumholtz registro su itinerario por estas montafias y Diguet anotd los nombres
de los lugares mas importantes para los huicholes en su lengua. (Rojas, 1993, pags. 152-
153). Lumholtz y Diguet son pioneros en los estudios sobre los Wixarikas, su trabajo
representa un legado invaluable que ha servido como referencia para el desarrollo de

posteriores investigaciones sobre este pueblo.

Por su parte, el antrop6logo estadounidense Robert Zingg paso casi un afio en
Tuxpan de Bolafios (1934) dénde realizo una descripcion de como los Wixarikas
organizaban sus rancherias con grupos familiares extensos, la persistencia 0 existencia
de la organizacion de las funciones eclesiasticas-civiles y ademas, constatd la division
gue durante la Revolucion existidé entre las cinco comunidades, que se pusieron a pelear
entre ellas. (Rojas, 1993, pag. 171).

5 Lumholtz, fue pionero en el estudio de los Wixdrikas y de otros pueblos como los Tarahumaras, los
Coras o los Tepehuanos. Con el pueblo Wixarika, realizo estudios sobre su arte decorativo y arte
simbolico , sus costumbres y obtuvo fotos admirables. Su libro “México desconocido” es actualmente una
de las obras de caracter antropoldgico mas relevantes que nos permite conocer las condiciones de vida de
los pueblos de la Sierra Madre Occidental en el siglo XIX.



Dentro de los estudios antropoldgicos realizados sobre los Wixarikas durante la
primera mitad del XX, Zingg fue uno de los pocos estudiosos que se interesd por
revelar la situacion de que guardaban las relaciones entre los sexos. En un apartado de
su obra “Los Huicholes: Una Tribu de Artistas”, se dedica a describir las cuestiones
entorno al casamiento y las relaciones de género llevadas a cabo por los habitantes de
una comunidad Wixarika. A lo largo de este apartado Zingg afirmo que:

“Los Huicholes no tienen normas muy rigidas respecto al cortejo y el
casamiento. SOlo existe una pobre ceremonia de casamiento. ESto apenas equivale a
sefialar la fundacion de un nuevo grupo primario, mediante esa importante transferencia
del individuo, de su anterior grupo primario al grupo social secundario de la familia
extensas”. (Zingg, 1982, pag. 265).

En la actualidad es posible conocer algunas dimensiones de la vida del pueblo
Wixarika gracias a la basta literatura de caracter etnohistorico y antropoldgico
existente, entre los que se encuentran los trabajos de la historiadora Beatriz Rojas “L0s
Huicholes, Documentos historicos” y “Los Huicholes en la Historia”, y los del
arquedlogo estadounidense Phil Weigand, “Mexicaneros, Tecuales, Huicholes vy
caxcanes de Nayarit, Jalisco y Zacatecas, Algunas Consideraciones sobre su
Arqueologia y Etnohistoria”, “Ensayos Sobre el gran Nayar. Entre Coras, Huicholes y

Tepehuanos”.
Investigaciones Antropoldgicas con Perspectiva de Género.

El interés por el tema de la situacion de la mujer surgid a raiz de la aparicion de
los llamados estudios sobre la mujer® en el campo mas amplio de las ciencias sociales’,

los cuales pueden situarse a su vez como parte de la expresion académica de la segunda

6 Fuea partir de la década de 1980 que en la antropologia social en México se intensificaron las
investigaciones sobre mujeres en diversos ambitos de la vida social; en estos afios hubo un viraje de los
estudios sobre “lasmujeres”, a las investigaciones centradas en el concepto de “género”, que implicaba
analizar las jerarquias y relaciones de poder que enlazan a hombres y mujeres (Manzanes, 2014). A
finales de esadécada comenz6 en México la convergenciade los estudios de género con los de
antropologia juridica, que en gran medida se debid al interés que suscitaba la problematica de los
derechos indigenas, la justicia y las practicas juridicas de los pueblos indigenas en México y América
Latina.

7 LLa problematica de la mujer noes nuevapara la Antropologia. El asumir como objeto de estudio de las
ciencias sociales las relaciones entre los sexos, conduce a rescatar las formas de ejercicio del poder, los
mecanismos “adaptativos” auna situacion desventajosa que son activamente implementados, el universo
ideolégico-simbdlico através del cual las mujeres expresan su condicion, la reafirman o la cuestionan.



ola de los movimientos feministas® iniciados en Estados Unidos. El auge del
movimiento feminista de mujeres negras en la década de los 60 y 70°, constituyé el
llamado de atencidn que permiti6 una mirada nueva a las cuestiones de la familia, la
relacion entre los sexos y el lugar de la mujer, que posteriormente incorpord conceptos
tales como raza y etnicidad (Pesenti, 1987, pag. 25). Dichos movimientos luego se
extendieron a algunos paises latinoamericanos donde comenzaron a desarrollarse

investigaciones sobre mujeres campesinas e indigenas.

Una aportacion de las investigaciones antropoldgicas con perspectiva de
género® ha sido desmitificar el espacio privado de la familia mostrando tanto las
relaciones de poder que la sostienen -lo personal es politico- como el trabajo no
reconocido que ahi se realiza. Celia Amords esboza que para el surgimiento de la mujer
como ciudadana, como sujeto politico pleno, con derechos y obligaciones en el contrato
social, se requiere un doble movimiento: tanto la entrada masiva de las mujeres al
ambito publico, como la de los hombres al &mbito privado. Sélo asi podran empezar,
hombres y mujeres, a compartir equitativamente responsabilidades politicas vy
domésticas, lo que otorgard al concepto de ciudadania su sentido verdadero: el de la
participacion de las personas, con indiferencia de sexo, como ciudadanos iguales
(Lamas, 2001, pag. 10).

La presente investigacion pretende dar cuenta de como las mujeres Wixarikas de
San Andrés Cohamiata se insertan en el ejercicio del poder, se enfatizard en su
participacion  y visibilizacion en temas relacionados con la lucha por la defensa
territorial, la salvaguarda de la cultura y los valores, dentro del maximo Organo de
representacion politica: la Asamblea Comunal. Para lograr lo anterior, se hard uso de

conceptos centrales aplicables que para los fines de esta investigacion, permitan dar

8 Movimientos que intentaban reivindicar la condicion de las mujeres negras y posteriormente, el de las
mujeres chicanas.

9 Desde el punto de vista de los Estudios de Género, unade las coordenadas casi ignoradas hasta muy
recientemente ha sido la relacion de estos estudios con la perspectiva deraza y etnicidad. Las “mujeres de
color” (como ellas mismas se han denominado) se sintieron excluidas desde el principio dentro del propio
movimiento feminista, razén por la cual tomaron la iniciativa de crear sus propias asociaciones. Al
movimiento de mujeres afroamericanas se le considerapionero en la toma de consciencia de la diferencia
que separa a las feministas blancas de otras mujeres, cuyas voces debian articularse en basea
reivindicaciones de género, raza y etnicidad. (Duran, 2002)

10 sjtuarse desde esta perspectivaabrid la posibilidad para pensarla calidad de Construccién Cultural de
las diferencias sexuales, de las identidades de género, de su funcién y relevancia en las organizaciones
sociales y, desde luego, del papel innegable que ocupaen la estructuracion de la igualdad y la desigualdad
en la historia de las sociedades. (Castafieda, 2002)



cuenta del ejercicio asimétrico de la participacion en relacién al género dentro de Tatei-
kie. Se busca revelar y dar cuenta de los mecanismos de exclusion que se legitiman

dentro de la familia tradicional Wixarika y se reproducen dentro de la vida comunitaria.
Conceptos Aplicables.

Segun la antropoldga feminista Marta Lamas, género es la manera en que cada
sociedad simboliza la diferencia sexual y fabrica las ideas de lo que deben ser los
hombres y las mujeres, de lo que es “propio” de cada sexo. El proceso de construccion
del género estd en la base de la division sexual del trabajo, y la oposicion
privado/publico es wuna variente estructural que articula las conceptualizaciones
ideoldgicas de lo masculino y lo femenino (Lamas, 2001, pdg. 11) dentro de las
sociedades. En lo fundamental, se entiende por género la constuccidén sociocultural de la
diferencia sexual, aludiendo con ello al conjunto de simbolos, representaciones, reglas,
normas, valores y practicas que cada sociedad y cultura elabora colectivamente a partir
de las diferencias corporales de hombres y mujeres. El sistema de sexo/género establece
las pautas que rigen las relaciones sociales entre hombres y mujeres, las cuales
generalmente sitGan en desventaja a estas Ultimas, definen lo considerado “masculino”
y “femenino” y establecen modelos de comportamiento para cada sexo en los diferentes
planos de la realidad social. (Brigida Garcia, Rosa Maria Camarena y Guadalupe Salas,
1999, pag. 23)

Peterson Royce (Royce, 1982, pag. 12) sefiala que dentro de la identidad étnica
existen ventajas y desvetanjas que en ocasiones determinan nuestro comportamento
individual o colectivo. Para los fines de esta investigacion es importante desarrollar 3
elementos respecto a la identidad étnica: el ejercicio del poder, la participacion

comunitaria y el arraigo de sus miembros en tanto pertenecientes a la cultura Wixarika.

Erich R. Wolf reconoce cuatro maneras en que el poder se configura dentro de

las relaciones sociales (Wolf, 2001, pag. 20):

1. La primera es el poder de la potencia o la capacidad que se considera inherente

al individ uo.



2. Un segundo tipo de poder se manifiesta en las interacciones y transacciones
entre la gente y se refiere a la capacidad que tiene un ego para imponerle a un
alter su voluntad en la accion social.

3. En la tercera modalidad, el poder controla los contextos en los que las personas
exhiben sus propias capacidades e interactian con los demas. En este sentido
centra la atencion en los medios por los cuales los individuos o los grupos
dirigen o circunscriben las acciones de los demas en determinados escenarios
(Poder tactico o de organizacion).

4. Por dltimo, el poder estructural se manifiesta en las relaciones; no solo opera
dentro de escenarios y campos, Sino gque tambien organiza y dirige €sos mismos
escenarios, ademas de especificar la direccion y la distribucién de los flujos de

energia. Se trata del poder para desplegar y distribuir la mano de obra social.

El poder es un elemento intrinseco en las relaciones entre los miembros de una
comunidad, el pueblo Wixarika al estar conformado por miembros culturalmente e
ideologicamente cohesionados, ha desarrollado una  serie de recursos materiales y
simbdlicos derivados del ejercicio del poder. El poder, en un plano relacional, se puede
entender como la capacidad de imponer la voluntad de una de las partes sobre la accion,
pensamiento o la voluntad de la otra. Los medios fisicos y simbdlicos empleados para
ejercer esa capacidad son mdltiples: el uso de la fuerza; los recursos econémicos; el
convencimiento mediante argumentos; el uso de prestigio comunitario o ascendiente
(jerarquias); la autoridad  (Castafieda, 2002, pag. 106). Por otra parte, conocer las
formas de participacion comunitaria, facilitard dar cuenta de todos aquellos mecanismos
que permiten la reproduccion de valores culturales y la defensa territorial a través de la
celebracion de Asambleas Comunales. El arraigo, permitira identificar cuales son las
aspiraciones colectivas del pueblo Wixarika y su voluntad de permanencia, asi como
aquellos aspectos por medio de los cuales se recrea la identidad y cémo mediante
algunas practicas culturalmente aceptadas con el propésito de su preservacion cultural,

se establecen relaciones de género desiguales.

La Construccion identitariall de los Wixarikas se fortalece dentro de la
Comunidad?!?:

11| 3 relacion entre comunidad e identidad ha sido descrita como “etnogomia”. Este término sugiere que
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“La comunidad!® es la entidad a la que uno pertenece mas grande que el
parentesco y mas inmediata a la abstraccion que llamamos “Sociedad”. Es la arena en la
que la gente adquiere su mas fundamental y sustancial experiencia de la vida social
fuera de los confines de la casa. En ella aprenden el significado de parentesco a través
de ser capaces de percibir sus fronteras- esto es, yuxtaponiéndolo al no-parentesco;
ellos aprenden “amistad”, adquieren los sentimientos de una asociacion social cercana y
la capacidad de expresar o de manejar sus relaciones sociales. Comunidad, sin embargo,
es donde una persona aprende y continua practicando como ‘“ser social”. A riesgo de
sustituir una categoria indefinible por otra, podriamos decir que la comunidad es donde

una persona adquiere “Cultura” ” (Cohen, 1985, pag. 15)

Por dltimo, se rescata la nocion de frontera  elaborada por Anthony Cohen
como la pauta que marca el principio y el fin de la Comunidad. La frontera encapsula la
identidad de la comunidad y, cémo la identidad de un individuo es determinada por las
exigencias de la interaccion social (Cohen, 1985). El término frontera nos permitird
abordar la la Asamblea Comunal como un espacio delimitado no sélo territorialmente
(recordemos que cada una de las comunidades Wixarikas son autdnomas unas de otras y
cuentan con su propia estructura civico-religosa y agraria), sino como un espacio de

reproduccion valores simbolicos.

El presente estudio toma como punto de partida la celebracion de la Asamblea
Comunal debido a su importancia politica dentro de las comunidades y su
reconocimiento externo por parte del Estado mexicano. Asi mismo, la Asamblea es un

espacio que reproduce valores culturales y representaciones colectivas, ademas, es

la comunidad y su refraccién a través de simisma, marca lo queno es, asicomo lo quesies, enfatizando
caracteristicas “al mismo tiempo emblematicas para la solidaridad de los miembros” y la identidad
contrastante de los grupos y la relacion con los grupos dentro de suambito de comparacion. Esa marca
contrastante es la que construye la nocion de “fronteras” tan central para la comunidad. Mirando hacia
fuera a través de las fronteras, la gente construye lo que ve en términos de su propio estereotipo, esta vista
hacia fuera forma una “porcion auto-reflexiva” de su cultura. (Cohen, 1985)

12 Anthony Cohen propone la existencia de comunidades simbélicas en contraste con las comunidades
territoriales. Plantea, a partir de las comunidades que define Weber, la existencia de conjuntos de
personas unidos porsistemas simbélicos que no necesariamente comparten el mismo espacio fisico pero
que mantienen fuertes vinculos entre si para garantizar la comunalidad. (Casas, 2007)

13 La Comunidad existe en la mente de sus miembros, y no debe ser confundida con acercamientos
geograficos o sociograficos de “hecho”. Para ampliar, las distinciones de comunidades y, asi, la realidad
de sus fronteras, similarmente descansaen la mente, en el significado en el cual la gente se apegaa ellos,
no en sus formas estructurales. Como hemos visto, estarealidad dela comunidad es expresada y
embellecida simbélicamente. (\éase Cohen, 1985)
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posible observar que en su realizacion operan una serie de relaciones que dan cuenta del

tipo de organizacion social que aun pervive en la vida comunitaria de los Wixaritari.

Estrategia Metodoldgica

El punto de partida de esta investigacion consiste en la revision bibliografica de
literatura antropoldgica referente a los estudios de género. Posteriormente, la
investigacion bibliografica de textos descriptivos sobre los Wixarikas y su territorio

brindaran las pautas para desarrollar la segunda parte del presente trabajo.

Durante el desarrollo de esta investigacion se utilizara el método etnografico en
la comunidad de San Andrés Cohamiata para lograr indagar, identificar y registrar la
participacion publica de las mujeres dentro del maximo Organo de representacion
politica: la asamblea comunitaria. Se realizara una descripcion de la celebracion de la
asamblea comunal a partir de una serie de imagenes y la recoleccion de informacion a
través de los testimonios de las mujeres indigenas y sus perspectivas sobre politica y
participacion. Asimismo, se emplearan herramientas como la observacion y la historia
oral. Por otra parte, la metodologia cualitativa basada en entrevistas semiestructuradas
serd empleada en esta investigacion por considerar que, através de ellas, es posible
acceder a las motivaciones de estas mujeres asi como a las circunstancias y vivencias
particulares que han configurado sus vidas. Se tomaran en consideracion patrones como
la diferencia de edad, escolaridad y oficios para comparar las diversas opiniones de las
mujeres de esta comunidad. El método etnografico permitira conocer las diversas
representacion que tienen las mujeres indigenas sobre si mismas y su papel en la vida

comunitaria.

Estructura de la Tesis

El contenido de este trabajo consiste en una introduccion, el desarrollo del marco
tedrico-conceptual referente a la perspectiva de genéro como herramienta analitica y
metodoldgica para realizar el abordaje del tema y el desarrollo 3 capitulos que

permitan cumplir con los objetivos propuestos.

11



La introduccion presenta de manera general un resumen de la investigacion y la
relacion practica de los conceptos utilizados durante el desarrollo de la investigacion:

Asamblea, Comunidad, Género y Participacion.

El apartado correspondiente al desarrollo del marco tedrico-conceptual representa
un abordaje de las contribuciones hechas por las investigaciones antropologicas con
perspectiva de genéro. Ademas, este abordaje comprende la revision bibliogréfica de

literatura antropologica general del pueblo Wixarika.

El primer capitulo comprende una descripcién general de los Wixarikas cuya
finalidad es revelar la importancia de este pueblo indigena dentro del territorio nacional.
Asimismo, se pretende dar cuenta de su estructura civico-religiosa y de organizacion

social.

En el segundo capitulo se aborda el origen, funcionamiento, estructura e importancia
de las Autoridades Agrarias dentro de San Andrés Cohamiata y, por otra parte, se
incluye un registro de la Asamblea Comunitaria como maximo Organo de toma de
decisiones, destacando la participacién de las mujeres asi como las representaciones

sociales que estas tienen sobre si mismas Y el ejercicio de sus derechos.

Por Ultimo, a lo largo del 3 capitulo serd posible identificar como participan las
mujeres indigenas dentro de la vida comunitaria durante la celebracion de la Asamblea.
Este capitulo rescata la experiencia etnografica desarrollada partir de una serie de
imagenes y la recoleccién de informacion a través de los testimonios de las mujeres

indigenas y sus nociones sobre participacion.
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Capitulo I. Los Wixarikas de San Andrés Cohamiata.

“El conocimiento dela historiaverdadera, propia, es un requisito indispensable y un arma formidableparala

movilizacién politica del puebloindio. Gracias a ella el indio se descubrira a si mismo, aprendera a ubicarse y encontrara su
camino. Poreso, rehacer historiase planteacomo una tareapolitica prioritaria. La solucion de todos los problemas im portantes
requiere el conocimiento dela historia; de ahi la frecuencia delas referencias a la experiencia pasada que se encuentranen estos
documentos. Aln los desindianizados (mestizos, ladinos, cholos) pueden encontrar su verdadera cara, su rostro indio, si se
adrentan enla historia. La agresion més feroz del colonizador hasido despojarlos de su historia, porque sin historia nose esy con

una historia falsa, ajena, se es otro pero nouno mismo”.

Guillermo Bolfil Batalla. Utopiay Revolucion: El Pensamiento Politico Contemporaneo de los Indios de América
Latina.

El presente trabajo se centra en las formas de organizacion political4 desde una
perspectiva de género de San Andrés Cohamiata (Tatei-kie, “la casa de nuestra
madre”, en lengua Wixarika) comunidad Wixarikal® (o huicholal®) perteneciente al
municipio de Mezquitic, al norte de Jalisco, inserta dentro de las estribaciones de la
Sierra Madre Occidental; este pueblo indigena es uno de los cuatro grupos indigenas
que habitan en la region conocida como el Gran Nayar Occidental'’. Segun el censo
poblacional elaborado por el INEGI8, la cabecera municipal de la comunidad tenia en

2010 una poblacién total de 1, 317 habitantes de los cuales 686 eran mujeres. Dentro de

14 La gobernabilidad indigena se define como el &mbito de gestion de los pueblos indigenas que, dentro
de la estructurade las normas de derecho aplicables de los Estados nacionales de los cuales forman parte,
y teniendo en cuenta las formas de organizacion propias de los pueblos indigenas, plantea el control de su
propio desarrollo econémico, social y cultural, la gestién interna de sus tierras y territorios en
reconocimiento de la relacion especial que existe entre el territorio y la identidad étnica y cultural, Esto
quiere decir, que la gobernabilidad nacional respecto a la gobernabilidad indigena, tiene limites y por lo
tanto, espacios de la vida comunitaria en los que no puede participar de manera directa pues se encuentran
bajo la esfera de la gobernabilidad indigena, no siendo automatico el dialogo entre gobernabilidades.
(Claudia Ranaboldo, 2006)

15 | territorio tradicional de los Wixaritari abarca porciones de cuatro estados mexicanos: Jalisco,
Nayarit, Durango y Zacatecas.

16 Hasta la fecha es desconocido el significado de la palabra “Wixarika”, pero el termino “huichol” es una
version castellinizada del mismo.

17 La Sierra Norte de Jalisco desde la administracion publica del Estado fue conocidacomo zona Huicot
(por serun territorio habitado por coras y huicholes). La antropologia mexicana prefirié llamarla Gran
Nayar, nominacion que hace referencia a la historia colonial de la region. San Andrés Cohamiata forma
parte del territorio huichol, dicho territorio cuentacon unasuperficie total de 4,107, 5 km2 y esta
integrado por 5 comunidades: San Andrés (749.4 km2), Guadalupe Ocotan (247,6 km2), San Sebastian
(1, 186,4 km2), Tuxpande Bolafios(1,156.9 km2) y Santa Catarina (767.2 KM2)

18 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. Secretaria de Desarrollo Social. “Catélogo de
localidades” www.microrreg iones.gob.mx/catloc/contenido.aspx?refnac=140610190
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los indices de desarrollo humano®® , San Andrés es considero un poblado con alto grado

de marginacion y rezago social.

Tatei-kie es la méas pequefia de todas las comunidades Wixarikas, esta
conformada por 21 agencias municipales: La laguna, Cohamiata, San José, Cebolleta,
Carrizal, Las Guayabas, El Chalate, Los Arcos, Las Pitayas, Tierra Blanca del Chalate,
San Miguel Huextita, Popotita, Cienega, Tempizque, Las Latas, Las Tapias, Los Lobos,

Guamuchilillo, Tutuyekwamama, Palma Chica y Huichaze.

Mapa 1
Territorio wixarika
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19 Se reconoce que la poblacion indigena en México continda presentando un rezago evidenteen los
indicadores de desarrollo humano (educacion, salud y nivel de ingresos) respecto de la poblacién general
mexicana. De acuerdo con el Primer Informe de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas: El concepto de desarrollo humano, promovido desde la década de los ochentas porel PNUD,
define a éste como la generacion de capacidades y oportunidades para que las personas puedan lograr el
tipo de vida que ellas mas valoran y ansian. Desde dicha propuestase subrayala importancia de los
progresos sociales, las libertades politicas y los vinculos sociales como pilares constitutivos delbienestar
de la poblacién y, por lo mismo, como factores determinantes del desarrollo. En este sentido, en el
desarrollo humano son determinantes las interacciones entre cuatro elementos sociales fundamentales: la
equidad social, la competitividad econdmica, la institucionalidad democratica y la sostenibilidad

ambiental.
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1.1 Aspectos Generales de la Vida Comunal Wixarika.

El pueblo Wixarika también conocido como huichol es uno de los pueblos
indigenas de México cuyo territorio se caracteriza porque la mayoria de sus integrantes
aln comparten el mismo espacio geografico desde hace mas de 400 afios. Actualmente
habitan en las regiones montafiosas del estado mexicano de Jalisco, el Noroeste de

Navyarit, el Suroeste de Durango Yy en las pequefas regiones de Zacatecas.

En el estado de Jalisco, el pueblo Wixarika se encuentra conformado por 4
comunidades  principales: San Andrés Cohamiata (Tatei-kie), Santa Catarina
Cuexcomatitlan (Tuapurie), San Sebastian Teponauxtlan (Waut+a) y Tuxpan de
Bolafios (Tutsipa). Cada comunidad es independiente una de la otra y cuenta con sus

propias autoridades agrarias, civiles y religiosas.

Los Wixarikas viven reunidos en sus comunidades; tienen en cada distrito una
poblacion principal, donde antiguamente estaban establecidos los misioneros cristianos.
En la actualidad, el gobierno mexicano ha construido escuelas, centros de salud y
oficinas de representacion municipal como la oficina de registro civil (encargada de la
emision de actas de nacimiento); las antiguas misiones se conservan en buen estado y
sirven en parte como edificios para escuelas; aparte de esta poblacion principal existen
otras diseminadas por los diferentes puntos. Durante la estacion consagrada a la
agricultura, el Wixaritari acostumbraba vivir solo con su familia en el lugar de cultivo,
0 asociado con otras familias, en lo que cominmente se conoce en México como
rancherias??. Una de las caracteristicas de este tipo de organizacion es la existencia de
un Tukipa?! o centro ceremonial. El Tukipa es una casa amplia de forma ovalada donde
los miembros de la comunidad se rednen para deliberar y celebrar sus festividades

religiosas. (Diguet, 1992, pag. 122)

La estructura social de la comunidad Wixarikas es de caracter patriarcal. El

sistema de cargos es presidido por el Consejo de Ancianos (los Kawiterutsixi). Estos

20 | as rancherfas sonun conjunto de casas construidas unas junto a otras en circulo, de tal modo que se
forma en el centro unrecinto para trabajar al aire libre. El patrén de vida tradicional de los Wixarikas
muestra unaadaptacion exitosa al paisaje abrupto de la sierra. La vida en las rancherias dispersas evita
concentraciones mayores de poblacion, que podrian llevar a un agotamiento de los fragiles suelos
serranos o del agua. Muchas familias cuentan,ademas, con varios ranchos ubicados a diferentes altitudes,
lo cual permite el aprovechamiento simultdneo de diversos pisos ecolégicos. (Neurath, 2003, 12)

21 g Tukipa o Callihuey es un centro ceremonial de tradicion prehispanicadedicado al culto a los
antepasados deificados de la comunidad.
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cargos, Vvitalicios, son reservados a las personas mas destacadas entre los adultos
mayores; generalmente se trata de chamanes (Mara akate: “los que saben sofar”),
quienes han ocupado varios de los cargos importantes; conocedores de la historia y
mitologica, ellos consultan a los antepasados y ancestros deidificados durante sus
experiencias oniricas (Neurath, 2003, pag. 12). La edad madura en los hombres impone
respeto, y los consejos de ancianos son siempre escuchados; dentro de las familias, reina

por lo general, la autoridad del jefe es la ley (Diguet, 1992, pag. 124).

En cuanto al rol de la mujer dentro de la vida comunitaria, su papel es estar al
lado de su compariero, le acompafia durante la caceria, en la época de siembra y
cosecha, colabora en todas las actividades agricolas relacionadas con el ciclo del maiz,
junto a toda la familia; es la encargada de labores domesticas como la preparacion de
alimentos y limpieza de la casa, hace artesania y ademas, dedica su tiempo a la

elaboracion de las artes indigenas femeninas por excelencia: el tejidoy el bordado.

1.2 Caracteristicas Politicas.

El actual sistema de autoridades tradicionales de las Wixarikas es una mezcla de

la organizacién previa a la colonizacién espafiola y de la impuesta por los misioneros.

“Las tradicionales se encargan de preservar las costumbres y valores de su
cultura, imparten justicia, organizan al grupo para actividades comunes —de acuerdo a
la costumbre- y, por Gltimo, pueden funcionar como representantes del pueblo frente a
la sociedad nacional. Esta forma de organizacién, su estructura, asi como sus
funciones, son por lo general compartidas por todas las comunidades de los pueblos

indigenas que conforman la region serrana”. (Krotz, pag. 303)

Dentro de estas autoridades se encuentran los Kawiteros (ancianos), quienes han
cumplido con las obligaciones civiles y religiosas de la localidad, ademas de su
profundo conocimiento sobre la tradicion y la costumbre. La funcion del Kawitero es la
de elegir a los funcionarios del gobierno tradicional, el cual se renueva cada afio en la
ceremonia del cambio de varas o0 bastones de mando que se realiza durante el mes de

enero. (Gorodezki)

En los estados de Jalisco y Nayarit, los gobiernos tradicionales se encuentran

presentes en San Andrés Cohamiata, San Sebastian Teponahuaxtlan, Tuxpan de
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Bolafios, Guadalupe de Ocotan (en Nayarit) y Santa Catarina Cuexcomatitlan; pero no

en todas las comunidades, las autoridades tradicionales se manifiestan con la misma

fuerza y en algunos casos se ven opacadas por las autoridades agrarias.

Listado de Autoridades Tradicionales de San Andrés Cohamiata, 2016

Nombre

Luis Carrillo Jiménez
Paulino Carrillo Reza

Julio Julian Lépez Carrillo
Francisco Ldpez Carrillo
Mauricio Carrillo de la

Cruz
Marciano Parra Carrillo
Pedro Carrillo de la Cruz
Miguel Carrillo Diaz
Juventino Montellano de la
Cruz
Francisco Lépez Carrillo
Carlos Rosales de la Cruz

Everardo Carrillo Mufioz
Florentino LoOpez Bautista
Arnulfo Ramirez Meléndez

Rafael Montoya Diaz
Isidro de la Cruz Minjarez
Adéan Bonilla Diaz
Asiano Dominguez de la
Cruz
Felipe Lopez Moreno

Puesto
Gobernador Tradicional
Secretario del
Gobernador
Alguacil
Delegado Municipal
Agente Municipal
Propietario
Agente Municipal
Agente Municipal
Comisario Honorario
Comisario Honorario

Comisario Honorario
Agente Municipal
Propietario
Comisario Municipal
Comisario Honorario
Agente Municipal
Propietario
Agente Municipal
Agente Municipal
Agente Municipal
Comisario Honorario

Agente Municipal

Origen
San Andrés Cohamiata
San Andrés Cohamiata

San Andrés Cohamiata
San Andrés Cohamiata
El Carrizal

La Cebolleta
Cohamiata
El Chalate

Las Guayabas

Las Pitayas
Ciénega de Huaistita.

Popotita
San José
San Miguel Huaixtita

Tempizque
Guamuchilillo
Los Arcos
La Laguna

La Laguna

El sistema de cargos esta integrado por una serie de funcionarios encabezados

por el Gobernador, cuya funcion principal es de caracter judicial, ademas de tener un
papel primordial en la toma de decisiones. La jerarquia civil y religiosa recae en la
figura del gobernador, ademas, representa la esencia de la estructura politica interna de
la comunidad. La funcion primordial del gobernador dentro de la unidad social de los
Wixarikas consiste en garantizar la tranquilidad y servir como arbitro en todas aquellas

disputas que puedan ser surgir en la comunidad. La elecciéon del gobernador y de otros
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funcionares civiles?2,  se realiza mediante un consenso de las autoridades que le
preceden en el cargo y el consejo de ancianos. El gobernador y los funcionarios que lo
acompafian estan al servicio de la comunidad durante un afio, de enero a enero. Entre

los requisitos para poder ocupar un cargo dentro de la comunidad, se encuentran:

e Cumplir con “el costumbre”, es decir, tener conocimiento de la cultura
Wixérika.

e Haber ocupado otros cargos al interior de la comunidad;

e Ser dedicado, confiable, contar con el reconocimiento y respeto de la
comunidad;

e Poseer los recursos econdémicos para poder cumplir con los
requerimientos, exigencias y compromisos del cargo;

e Ser un buen orador, un buen escucha y un buen juez de caracter
(Weigand P. C., 1992, pag. 138).

A pesar de que el eje de la jerarquia civico-religiosa de la comunidad sea el
gobernador, el consejo esta divido en dos partes, una encargada de las cuestiones
relacionadas al ambito civil y otra, a las cuestiones religiosas. Las autoridades
tradicionales acompafian al gobernador durante los litigios y las diversas actividades

que realiza en las agencias. El sistema de cargos esta estratificado jerarquicamente:

Gobernador
radiciona
Juez
/ Alguacil \

/ Capitén \

/ Comisarios \
/ Topiles \

La figura del gobernador ocupa el peldafio mas alto seguido del juez, el capitan,

el alguacil, el comisario y los topiles, cada uno participa en la toma de decisiones
junto con el gobernador. El gobernador jamas decide sobre ningln asunto importante

sin consultar con los miembros del consejo (Weigand P. C., 1992, pag. 139).

22 Algunos de los cargos civiles sonel de juez o alcalde, comisario y los tupiles quienes cumplen
funciones de mensajeros y policia.
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A las mujeres también se les asignan ciertas tareas, actualmente se encargan del
cuidado de objetos de culto y de los santos derivados de la religion catolica, actividad
que histéricamente ha formado parte de las atribuciones de las mujeres dentro de la
comunidad. Estas servidoras son conocidas como tenanches y ocupan un rango similar
al de los topiles (Diguet, 1992, pag. 129)

El gobierno tradicional colabora estrechamente con el grupo de autoridades
agrarias, encabezado por el Presidente de Bienes Comunales, que se encarga
principalmente de los asuntos relacionados con las tierras comunales (Neurath, 2003,
pag. 13). En el aspecto agrario, los Wixarikas cuentan con organizaciones comunitarias
estables y complejas. La asamblea comunal es el drgano mas importante y se relne
cuatro veces durante el afio. La asistencia es obligatoria para los jefes de rancho, al igual
que para los hombres y mujeres solteras. La Asamblea cumple con las siguientes
funciones: ratificar la distribucion de los cargos, nombrar comisiones, convocar faenas,
discutir asuntos politico-econdmicos y la de resolver conflictos de toda indole. La
mayor parte de las acciones que involucran la realizacion de una obra nueva que
afectara o modificard aspectos de la vida del pueblo, son analizadas y determinadas a
través de las asambleas comunitarias, que llegan a contar con la participacion de una
multitud de comuneros y son guiadas por las autoridades civiles de las comunidades
(Bribiesca, 2011, pag. 35).

El sistema de gobierno tradicional de San Andrés Cohamiata no se encuentra al
margen del aparato estatal. El Estado mexicano supervisa las elecciones de las
presidencias en las comunidades, que se celebran cada tres afios. El municipio de
Mezquitic esta facultado para dar la autorizacién anual de la eleccién de gobernantes,
jueces y otros funcionarios, la presencia de la jerarquia del gobierno estatal no es ni
abierta ni opresiva; esta bien integrada y es importante. Las presidencias han venido a
representar la integridad territorial de las comunidades, en especial a los problemas de
limites con los ganaderos vecinos. Dentro de la presidencia, un jefe estd a cargo de un
grupo de Wixarikas (policia armada o milicia). Un secretario se encarga de manejar la
correspondencia de la comunidad con el municipio y los arrendadores wvecinos, de
expedir los pases para el ganado, también esta a cargo de los datos de los censos y del
registro de las marcas del ganado, a un tesorero le corresponde recaudar la contribucion

anual de los huicholes, expedir los recibos de otros impuestos para proyectos especiales,
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y salvaguardar los recursos econdmicos de la comunidad. (Weigand P. C., 1992, pags.
137-138).

1.3 Caracteristicas Religiosas

Los Wixarikas tuvieron su primer contacto con el mundo colonial a traves de los
misioneros, durante decenios mantuvieron sus lazos con el exterior. A pesar de la
colonizacién y posteriormente, de las politicas de aculturacion llevadas a cabo por el
Estado mexicano, aln mantienen un fuerte arraigo a sus costumbres y a la vida
comunitaria. (Rojas, 1993, pags. 201-202).

Uno de los rasgos distintivos de los Wixarikas respecto a otros pueblos
indigenas de Meéxico se refiere a la dimensién religiosa de la cultura. EI chamanismo y
el sistema de cargos es un punto clave para entender la reciprocidad entre humanos-
deidades en la cultura Wixarika. El auto sacrificio por medio de duros ejercicios
(ayunos, vigilias, caminatas), logra aproximarse al siguiente nivel social, el mas
poderoso de su cultura: el de las deidades. Asi, puede verse que los mara” akate estan
en cada nivel organizativo como los jerarcas, al ser aquellos que se mueven tanto en el
ambito mitico como en el cotidiano, pueden controlar dos niveles; el humano y el de los
kakauyarite. Los ultimos, entendidos como las deidades o antepasados de la sociedad
indigena, quienes peregrinaron y conformaron la geografia sagrada y “el costumbre”.
(Garibay., 2015, pag. 128)

La religion que practican hoy en dia, es resultado de un sincretismo que
incorpora elementos de la época prehispanica y las précticas aprendidas durante el
periodo de evangelizacion debido a la intervencidn de misioneros que violentamente
introdujeron el cristianismo en la zona. Después de la expulsion de los misioneros, los
Wixarikas se empefiaron en recuperar su religion y actualmente es posible constatar
que en las poblaciones existen ciertos lugares destinados?® a ser residencias de dioses.

Al respecto, Leon Diguet afirma:

“La religion tal como se practica en la actualidad, no es integramente como lo

fue antes; los sucesos que tuvieron lugar en la época de la conquista la modificaron

23 g Tukipao Callihuey es un centro ceremonial de tradicién prehispanica dedicado al culto de los
antepasados deificados de la comunidad.
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profundamente. Ocurre lo mismo con la tradicion religiosa transmitida por los cantos y
con la tradicion historica; en lugar de rememorar hechos bien ordenados, los cantos no
ofrecen mas que agrupamientos confusos, sin ningln orden cronoldgico, a los cuales se

mezclan frecuentemente conceptos cristianos”. (Diguet, 1992, pag. 140).

Cada templo estd dedicado a un determinado dios Wixarika. Los dioses, ademas
de los tukipa que les han construido en los poblados, poseen en ciertos lugares
apartados, una residencia en la que se considera que viven continuamente, estos
espacios geograficamente situados, cumplen con la funcién de lugares sagrados?* y los

fieles acuden a implorarles, arendirles homenaje o a llevarles ofrendas.

Los lugares principales de culto corresponden a los cinco puntos cardinales y

marcan los extremos de la geografia sagrada Wixarika (Neurath, 2003, pag. 23):

Lugares sagrados del pueblo Wixarika.

Auxamanaka-
Cerro Gordo,
Durango.

Te’akata "lugar del Wirikuta-

Haramara-

L Real de
San Blas, horno"- Tuapuerie, Catorce, San
Nayarit Mezquitic, Jalisco. Luis Potosi.

Xapawiyeme-
Lagunade
chapala,
Jalisco

lustracion 1. Vease (Violante, 2004, pag. 45)

24 Beatriz Vazquéz nos dice que los lugares sagrados son aquellos espacios donde nacieron los dioses,
se descubrio el fuegoy nacid el sol. Son los puntos pordonde peregrinaron los dioses y lucharon los
animales sagrados que viajaron con ellos y el sol. Son los lugares donde se realizan hoy en dia las
ceremonias a las deidades y a la naturaleza. Son la representacion viva del pasadoyy el presente. Son los
espacios que constantemente se recrean a través de las fiestas comunitarias. (Violante, 2004, 44)
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Las ofrendas que los Wixarikas llevan a sus dioses suelen ser objetos especiales
que para la persona que lo ofrece tiene un alto valor simbdlico, hay quienes tambien

ofrecen alimentos. Entre las ofrendas simbdlicas se encuentran:

e Las flechas adornadas con todo tipo de plumas, segin el destino que les
vaya a dar. La flecha es la ofrenda simbdlica mas importante, en ella se
encarna el todopoderoso, representa la velocidad, el espacio, la voluntad,
la fuerza vy el rayo.

e La Jicara sagrada, una vasija hecha de barro cocido, o de calabaza,
destinado a recoger las ofrendas simbdlicas

e El nama es la figuracion del sol, es un disco redondo hecho de lana o
algodon sobre una trama de ramitas de madera o de cafia.

e Otra serie de objetos que representan en pequefias dimensiones, los
objetos que se usan corrientemente, como arcos, flechas, sandalias, sillas,
bolsas. También animales disecados o esculpidos como venados, pajaros,
etcétera. (Diguet, 1992, pégs. 142-143)

Entre los alimentos que se les ofrendan a los dioses se encuentra principalmente
el maiz, alimento supremo ofrecido a los dioses y el peyote, la planta sagrada que segun

la cosmogonia de los Wixéarikas, es alimento para el alma.

Segun algunos autores, el peyote tiene una funcién mas elevada que el maiz; por
sus propiedades de sustentar el espiritu de los hombres y las mujeres, asi como el maiz
lo es para el cuerpo. El peyote es consumido por los Wixarikas durante diversas
festividades?®, posteriormente de ingerirlo, se manifiestan algunas alucinaciones que son
consideradas como un hecho sobrenatural que permite a los hombres comunicarse con
sus dioses; ademas, historicamente ha sido consumido para soportar grandes caminatas
a través de la sierra madre occidental, las fatigas, el hambre y la sed. El peyote, al igual
que el maiz, tiene sus dioses tutelares, asi como una diosa ocupada especialmente de
cuidarlo. Hatzimauika es la diosa del peyote, como Otuonaca es la del maiz. (Diguet,
1992, pag. 145)

25 Entre los Wixarikas el peyote cumple un papel de fundamental importancia dentro del sistema cultural
politico y religioso interno. Un ejemplo deello se presentadurante el cambio de autoridades, durante la
ceremonia de transmision del cargo, las autoridades salientes y las entrantes consumen peyote, en acto
simbdlico de conexién con los dioses.
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Capitulo 1. La Comunidad Agrariay ParticipaciénPolitica de las

Mujeres Wixarikas de Tatei-kie.

“Donde empiezan los lios

es a partir de que una mujer dice

que el sexo es una categoria politica.
Porque cuando una muijer dice

que el sexo es una categoria politica
puede comenzar a dejar de ser mujer en si
para convertirseen mujer para s,
Constituir a la mujer en mujer

a partir de suhumanidad

y no del sexo”.

Roque Dalton. Poeta Salvadorefio.

Cuando la Revolucion®® termind, México ya contaba con una nueva Constitucion en
la que virtualmente estaban contenidos todos los reclamos y las necesidades que los
mexicanos habian expresado a traves de sus luchas. Para los Wixarikas no hubo muchos
cambios, comenzd un largo camino de indecisiones, de tentativas, de tramites
burocréticos, de pleitos internos y de violencia. Todo esto para tratar de recuperar las
tierras perdidas, confirmar la posesion de las que habian conservado y mantener a raya a
los invasores que continuaban entrando en sus tierras. La ejecucion del proceso agrario
no fue facil en las comunidades rurales: la burocracia revolucionaria sigui los pasos de
las antiguas administraciones. Los primeros tramites iniciados por los pueblos
Wixéarikas, para obtener que se les reconocieran y regresaran sus tierras, fueron algunas
veces equivocados. Por el tipo de problemas agrarios que tenian, las comunidades
hubieran debido pedir la dotacion de tierras?” por confirmacion?® o restitucion?®. Por

26 | 3 Revolucion mexicana es el movimiento armado iniciado en 1910 para terminar la dictadura de
Porfirio Diaz que culmind oficialmente con la promulgacién de la nueva Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos de 1917, siendo éstala primera a nivel mundial en reconocer las garantias
sociales (acceso a la tenencia de la tierra y educacion) y los derechos laborales colectivos.

27 a dotacion de tierras fue la accion que considerd la legislacién agraria para dotar a los nicleos de
poblacién que carecian de ejidos con tierras suficientes para constituirlos, siempre y cuando la hubieran
solicitado o no hubieran logrado la restitucion de las mismas. Con la Ley del 6 de enero de 1915, se
dispuso que los pueblos que carecieran de ejidos o que no consiguieran la restitucién, podrian s olicitar
que se les dotara de terrenos suficientes para mantenerse. Las resoluciones presidenciales se tenian por
ejecutadas al recibir los campesinos las tierras, bosques o0 aguas. Este hecho se hacia constar mediante un
acta de posesiony deslinde. En todos casos eranecesario realizar un plano de ejecucion. (Registro
Agrario Nacional, 2011)

28 | confirmacion de los bienes de la comunidad fue el procedimiento agrario utilizado para asegurarla
propiedad y la tenenciade la tierra a las comunidades. Esta accion agraria se efectué mediante resolucion
presidencial, la cual reconoci6 a las comunidades la posesion de sus bienes agrarios. Fue hasta1940 que
el Codigo Agrario reconoci6 este tipo de propiedad en 2 casos: cuando las comunidades demostraban
que los titulos sobre los bienes que disfrutaban les habian sido expedidos por el gobierno virreinal,
y el segundo cuando no contaran con titulos virreinales, pero conservaban sus bienes en comin a
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ignorancia algunas pidieron donacion. Alli empezaron las confusiones, aumentadas por
la falta de interés de los encargados en atender las demandas agrarias de estas
comunidades y por la mala fe de muchos que estaban interesados en que la situacion en

las tierras no cambiara. (Rojas, 1993, pags. 165-166)

2.1 La Comunidad Agraria y la Asamblea Comunal

La Comunidad agraria es una forma de tenencia sobre la tierra que garantiza el uso
comun a todas aquellas personas que acrediten y hagan valer sus derechos como
comuneros. Esta figura juridica, tiene un referente territorial especifico cuyo sustento
legal son las resoluciones presidenciales, documentos emitidos por el poder ejecutivo
que legitiman a su vez, los titulos virreinales otorgados a pueblos indigenas durante la
corona espafiola3®. Dichas resoluciones reconocen y titulan los bienes comunales de los
pobladores de Tatei-kie en 1965, afio en el cual se introduce en dicha comunidad la

figura de la asamblea comunal como méxima instancia de toma de decisiones.

Este régimen no excluye el uso individual de la tierra; a los comuneros les es
permitido hacer uso de una o varias parcelas para trabajar la tierra y a su vez, hacer uso
de los bosques y aguas de su comunidad. Sin embargo, el uso de la tierra por parte de
los comuneros es en calidad de usufructo, son inembargables e inalienables; el

comunero tiene derechos de uso y disfrute sobre la tierra a perpetuidad.

Es posible identificar el régimen de tenencia de la tierra en territorio  Wixarika

debido a su:

1. Delimitacion territorial: En el estado de Jalisco, el pueblo Wixarika se encuentra
conformado por 4 comunidades principales: San Andrés Cohamiata (Tatei-Kie),
Santa Catarina Cuexcomatitlan  (Tuapurie), San Sebastian Teponauxtlan

(Waut+a) y Tuxpan de Bolafios (Tutsipa), ademas de Guadalupe Ocotan

pesar de las leyes de reforma de 1856 (La ley sobre desamortizacion de fincas rdsticas y urbanas de las
corporaciones civiles y religiosas). (Registro Agrario Nacional, 2011)

29 | a restitucion es la accion agraria mediante la cual los pueblos y nlcleos de poblacién que habian sido
privados de sus tierras, bosques o0 aguas tenian derecho a que les restituyeran. Los solicitantes debian
presentara las Comisiones Locales Agrarias o a las Comisiones Agrarias Mixtas los titulos de propiedad
y la documentacion necesaria para comprobar la fechay forma del despojo de las tierras, bosques y aguas
reclamados. (Registro Agrario Nacional, 2011)

3013 figura de las tierras de uso comin existe desde la época prehispanica; durante la colonizacion se
establecid la diferencia entre lo que era tierra de indios cuya caracteristica principal era su caracter
comunal y las haciendas habitadas por espafioles.
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(Xatsitsarie) en el estado de Nayarit. Cada comunidad es independiente una de
la otra 'y cuenta con propias autoridades agrarias, civiles y religiosas.
El ejercicio del derecho de uso y usufructo de la tierra y otros recursos naturales.
3. Micro-politica: Su estructura organizativa interna, a través de la eleccion de
representantes cada tres afios y de la realizacion periddica de asambleas
ordinarias y extraordinarias.
4. Las leyes y reglamentos (Nueva Ley Agraria y Estatuto Comunal3?,
respectivamente),32 que rigen a la comunidad agraria a partir de los cuales se
regula el ejercicio de los comuneros en el aprovechamiento de tierras, bosques y

aguas de uso comun.

La comunidad agraria es una instancia local que controla los recursos naturales de
su territorio, es decir, la defensa de la autonomia. En San Andrés, los comuneros
comparten un mismo origen y un pasado historico comin en donde ha predominado la
lucha por la defensa tanto del espacio territorial, como de sus derechos comunales. Si
los derechos, las obligaciones y la estructura organizativa interna son la base del tejido
comunal, la historia y los rasgos culturales manifiestos en las formas de uso, manejo y
valoracién de los recursos son los elementos de cohesion en las comunidades
Wixarikas. La comunidad agraria es una unidad cohesionada social y culturalmente,
con un fuerte control sobre sus recursos basado en el uso que de ellos hacen los
comuneros, 0 bien luchando por la defensa de su territorio frente al acoso exterior. Sin
embargo, fuera de representar un modelo de organizacion ideal, existen elementos que
en su interior, fragmentan a la comunidad agraria y generan disputas de caracter

territorial en el &mbito de la localidad o pueblo (Cenecorta, 2002, pag. 319)

La asamblea comunal es una figura juridica introducida en las comunidades por la
reforma agraria en la década de los 60. La Ley Agraria marca las pautas para el
establecimiento, estructura y funcionamiento a lo largo de todo el territorio cuyo
estatus es el de Comunidad Agraria. Para las comunidades Wixarikas, las asambleas

son un espacio de defensa del territorio y salvaguarda de la cultura, ademas, al ser una

31 E| Estatuto Comunal es un documento con el que cuenta cada una de las comunidades Wixarikas,
dicho documento recoge todas las cuestiones referentes la organizacion social, politica y ademas, incluye
temas culturales. Contiene apartados sobre territorio, cultura, lugares sagrados, educaciény cuestiones
generales.

32 Las leyes son de caracter general-nacional, y en el caso de los reglamentos, éstos son construidos
internamente, por lo que son sancionados porel colectivo que conforma la comunidad agraria.
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figura implantada desde un ambito politico externo a la vida comunitaria, las asambleas
son el espacio de enlace entre la comunidad y los niveles de gobierno municipal, estatal

y federal.

Aungue la Asamblea comunal fue una instancia impuesta por el Estado, los pueblos
y comunidades se apropiaron de ella y actualmente incorpora rasgos distintivos del
pueblo Wixarika como es el uso de la lengua. En una investigacion de caracter
etnohistorica titulada: “Gobierno Wixdrika: Poder y Armonia en el Costumbre”, la
etnbloga Beatriz Vazquez da cuenta de como las autoridades agrarias reproducen
algunos mecanismos de comunicacion presentes en el discurso de los ancianos dentro

de sus ceremonias:

“Por ejemplo, al expresar y rememorar una idea tradicional, los ancianos toman
como base la conciencia colectiva3®, a través de una serie de palabras cargadas de
significados complejos, los cuales se basan en una cadena de analogias sobre el
crecimiento y origen de los wixarikas y la naturaleza, referentes que se desarrollan
dentro de un espacio-tiempo, el cual ademas tiene reglas, normas y acuerdos que
fundamentan la vida familiar y ritual dentro del territorio Wix&rika compuesto por

rancherias, centros ceremoniales y la cabecera municipal (Violante, 2004, pag. 148).

Lo anterior esta implicito durante la realizacion de la asamblea en la que nunca deja

de estar presente la identidad y cosmovision de los Wixarikas dentro de las discusiones.

Existen dos tipos de asambleas comunales: ordinarias y extraordinarias, las primeras
se realizan de 3 en 3 meses y las segundas solo se realizan en caso de urgencia. Dichas
Asambleas pueden ser convocadas por el Comisariado de Bienes Comunales y el
Consejo de Vigilancia por iniciativa propia o si asi lo solicitan al menos 20 ejidatarios o
el 20 % del total de integrantes del nicleo comunal. La Procuraduria Agraria también
podré convocar a peticion de los mismos ejidatarios, cuando el comisariado o el consejo
no lo hicieren en un plazo de 5 dias habiles a partir de la solicitud hecha por los

Ccomuneraos.

33 Segun Beatriz Vazquez, en la asamblea comunal vista como representacién colectiva del pueblo
Wixarika, operan una serie de relaciones que dan cuentade tipo de organizacion social que aun pervive
en la cultura Wixarika. Tal es el caso de la solidaridad, la resistencia histéricay la ideologia. Sin
embargo, desde hace algunas décadas con la imposicidn de politicas agrarias se ha promovido la
fragmentacién de las relaciones individuales y colectivas de los habitantes de Tatei-kie.
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Durante la celebracion de la asamblea se designa, a través del voto directo, a las
autoridades agrarias que forman el Comisariado de Bienes Comunales, Organo
encargado de ejecutar y hacer cumplir los acuerdos tomados por la Asamblea, asi como
de la representacion y gestion administrativa de la comunidad, responsable también de
las cuestiones juridicas del nicleo agrario ante tercero (Secretaria de la Reforma
Agraria , 2010).

El Comisariado estd compuesto por: Presidente, Secretario y Tesorero, cada uno
de ellos cuenta con sus respectivos suplentes asimismo pueden apoyarse de comisiones

y nombrar secretarios auxiliares cuando asi lo sefiale el Estatuto Comunal.

El Art. 33 de la Nueva Ley Agraria reconoce como facultades y obligaciones del

comisariado:

o Representar al nucleo de poblacion comunal y administrar los bienes
comunes en términos que rige la asamblea con las facultades de un
apoderado general para actos de administracion, pleitos y cobranzas.

e Procurar gque se respeten estrictamente los derechos de los comuneros.

e Convocar a la Asamblea.

e Cumplir con los Acuerdos que se toman durante la Asamblea.

e Dar cuenta a la Asamblea de las labores efectuadas y del movimiento de
fondos, asi como informar a ésta sobre los trabajos de aprovechamiento de

las tierras de uso comiln y el estado en que se encuentran.

Ademas se cuenta con un Consejo de vigilancia, es de suma importancia dentro de
la estructura agraria pues es el organo encargado de supervisar que las actuaciones del
Comisariado cumplan con lo dispuesto en la Ley Agraria y, en este caso, con el estatuto
de cultura Wixarika. EI Consejo esta facultado para denunciar ante la Asamblea las
irregularidades en las que incurre el resto del Comisariado y ademas, sirve como enlace

entre los comuneros y las autoridades agrarias.

El Art.36 de la Nueva Ley Agraria atribuye al Consejo de vigilancia las siguientes

funciones:

e Vigilar que los actos del comisionario se ajusten a los preceptos de la ley y a

lo dispuesto por el reglamento interno o la asamblea.
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e Revisar las cuentas y operaciones del comisariado a fin de darlas a conocer a
la asamblea y denunciar ante ésta las irregularidades en que haya incurrido el
comisariado;

e Convocar a asamblea cuando no lo haga el comisariado;

En Tatei-kie34, las asambleas comenzaron siendo pequefias reuniones exclusivas de
hombres que desempefiaban algin cargo o representaban una autoridad dentro de la
comunidad. Con el paso del tiempo, la asamblea incorporo temas relacionados con la
cultura, la vida comunitaria, las costumbres y las diversas problematicas que enfrentan
los pobladores. A pesar de que en sus origenes la asamblea habia tenido un caracter
excluyente, ya que solo podian participar y opinar sobre los asuntos de la comunidades
los pobladores que alcanzaran el estatus de comunero que implicaba el ejercicio de
derechos y obligaciones sobre la tierra (solo aquellos con un derecho de usufructo sobre
la tierra), hecho que limitaba el ejercicio de sus derechos de participacion a jovenes o a
la gran mayoria de mujeres que solo podian acceder al estatus de comunera al quedar
viudas; en la actualidad, de acuerdo a lo contenido en el Estatuto Comunal y la ley
agraria , es obligatoria la asistencia tanto para los jefes de rancho, al igual que para los
hombres y mujeres adultos. En este contexto de apertura, las mujeres Wixarikas
comenzaran a asistir a la asamblea regularmente, algunas acompafiando a sus parejas,
otras bajo el temor de pagar una multa de cuyo dinero carecen. La participacion de las
mujeres en las asambleas se ha visto reducido al espacio doméstico, son las encargadas
de la elaboracion y distribucion de los alimentos que los comuneros recibiran durante la
celebracion de la asamblea, algunas otras, a las que no se les ha asignado la tarea de
cocinar, ocupan un lugar en la plaza pudblica pero generalmente nunca piden el
microfono para hacer escuchar su voz. En un informe realizado por el Centro de
Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social de Occidente (CIESAS)
cuyo objetivo era identificar buenas practicas de participacion ciudadana efectiva de
mujeres indigenas, se dio a conocer que el concepto participacion en la comunidad de
Tatei-kie es de caracter flexible3>. Las asambleas comunales Wixaritari por si mismas

34 g proceso de asamblea comienza 15 dias antes de la celebracién las autoridades agrarias estan

obligadas a difundir la convocatoria en las agencias municipales que integran la comunidad entre las que
se encuentran: La laguna, Cohamiata, San José, Cebolleta, Carrizal, Las Guayabas, El Chalate, Los
Arcos, Las Pitayas, Tierra Blanca del Chalate, San Miguel Huextita, Popotita, Cienega, Tempizque, Las
Latas, Las Tapias, Los Lobos, Guamuchilillo, Tutuyekwamama, Palma Chica y Huichaze.

35 para los habitantes de Tatei-kie, el s6lo hecho de asistir a la asamblea ya es una forma de participacion;
que las mujeres asistan acompafiando a sus esposos es otramanera de participar; que vayan en lugar de
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son un acto y ejercicio de participacién de toda la comunidad y también de las mujeres
(Lartigue, 2012, pag. 30).

2.2 Mujeres Wixarikas y Participacion.

La participacion politica de las mujeres indigenas en el movimiento zapatista® y en
el movimiento civil pacifico por la autonomia indigena vino a trastocar los papeles de
género dentro de las comunidades indigenas y a confrontar las politicas del Estado
mexicano. En un sentido mas amplio, sus nuevas demandas de género y los discursos
politicos comenzaron a construirse en encuentros, foros, asambleas y en diferentes
espacios donde las mujeres comenzaron a cuestionar las perspectivas estaticas de
conceptos como cultura y tradicion que el Estado ha empleado para legitimar la
existencia de un proyecto nacional homogéneo en el que los pueblos indigenas en
general y las mujeres indigenas en particular, no han tenido cabida; sus voces han
puesto en evidencia las exclusiones de la ciudadania universal y han apuntado hacia la
necesidad de un nuevo pacto ciudadano mas inclusivo en el que ser diferentes étnica o
linguisticamente frente a las formas de comunidad dominantes, no perjudique el

derecho a pertenecer en el sentido de participar publicamente (Cruz., 2005).

Mujeres Wixarikas

El sistema de parentesco de los Wixarikas es de caracter patrilocal y patrilineal. Es
decir, cuando una joven es incorporada a la familia, la muchacha debe trasladarse a la
unidad doméstica de sus suegros. Su nuevo esposo recibe de su padre tierra donde
trabajar y un lugar donde construir su nueva casa después del nacimiento del primer
hijo. La tierra puede ser parte de la parcela del padre o estar muy cerca de ésta. La casa
de la nueva pareja forma parte de un conjunto de viviendas habitadas por cada hijo
varon su esposa Yy los hijos de ambos. Los hijos varones y sus familias trabajan parcelas

cercanas entre si o parte de una sola. Al morir el jefe, su casa pasa al ultimo hijo varon

sus espososparainformarse de las cuestiones comunitarias y no hablen, también es unaforma de
participar. (Lartigue, 2012)

36 B levantamiento indigena que irrumpié el 1° de enero de 1994 en el estado mexicano de Chiapas,
desatd un debate publico internacional entorno a la legitimidad de los derechos de los pueblos indigenas
y estimuld en la poblacién indigena del pais la reafirmacion de la etnicidad que favoreci6 los consensos
entre organizaciones y comunidades respecto del proyecto de autonomia. El origen del conflicto no radico
en las diferencias culturales entre indigenas y mestizos, sino en las condiciones de desigualdady la
inexistencia de reconocimiento de sus derechos politicos, econémicos, sociales y culturales.
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quien debe encargarse de los costos del funeral. Las mujeres no heredan tierra ni casas
de sus padres, suegros 0 esposos. Soélo reciben equipo de cocina al casarse. Las practicas
de la poligamia, residencia y herencia colocan a las mujeres de San Andrés Cohamiata
en una situacion de wulnerabilidad®’. Las mujeres al “juntarse” (vivir en concubinato)
cortan relacion con su familia de origen y pierden sus derechos sucesorios respecto a la
propiedad paterna. Su relacion con la tierra es siempre la de fuerza de trabajo no
remunerada, primero con su padre cuando nifias y/o solteras, para su suegro mientras
viva en su casa, y luego para su esposo al casarse. Ellos son los propietarios, como
después lo seran sus hijos varones durante su vejez. A lo largo de su ciclo de vida, se
espera que ellas trabajen en parcelas que pasan de un hombre a otro. Es decir, aunque
las mujeres participan en las labores del campo, su relacion con la tierra no es de

propietarias, como en el caso de los hombres.  (Garcia, 1997, pag. 170)

El presente apartado hace referencia a las mujeres de Tatei-kie y su insercion
dentro de la vida comunitaria. En primer lugar, tomando como punto de partida que
dentro de este pueblo, las mujeres representan el eje de la resistencia y la continuidad
de la cultura, siendo por naturaleza las portadoras de la historia de su pueblo. Asi nos lo

hace saber Dofia Trini, primera mujer en ocupar un cargo agrario en territorio Wixarika:

“Fuera de la asamblea, en el hogar, la mujer tiene un papel muy grande porque
culturalmente, la que méas apoya es la mujer. Por ejemplo, cuando hay fiesta,
primeramente, cuando (los hombres) van de caceria, (ellas) hacen la jicara sagrada
para la ceremonia, para ir a la caceria, de regreso igual. Cuando encuentran el
sacrificio, el venado, le ofrendan comida. Cuando hay fiesta, la mujer es la que hace
todo, hace tejuino®®, hace comida, hace tortilla, bueno, hace de todo. Yo creo que la
mujer tiene mucha importancia en lo que es la cultura, pero asi no lo ven los hombres.

Por ejemplo, yo que quiero participar, ahora que estoy sola, que ya no tengo a mi

37 Las desigualdades de género dan lugar a un complejo sistema de interacciones que provocan una
acumulacion de desventajas para las mujeres, que las expone y las hace mas vulnerables a condiciones de
privacion y pobreza. Las situaciones desventajosas para las mujeres originadas en el entorno doméstico o
en el mercado de trabajo interactian con las que determina la comunidad, lo que provoca que la mujer
pobre permanezca en circulos de precariedad dificilmente superablesy que la mantienen insertas en redes
que seretroalimentan de manera sostenida. La existencia de formas asimétricas interconectadas, al
presentarse bajo la modalidad de intersecciones, producen efectos potenciados. Las propias instituciones
no permiten que sealtere su propia dinamica interna a favor de la equidad de género. (Salles, 1999)

38 g tejuino o Nawa, es un fermento hecho a base del germinado de maiz, preparado exclusivamente por
mujeres. EI Nawa se consume durante algunas de las fiestas mas importantes como hikuri neixa (danza
del peyote), tatei neixa (la fiesta del tambor), namawita neixa (la fiesta de la siembra), el regreso de los
peyoteros del desiertoy la fiesta de la limpia.
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marido, (pero) yo ya no me siento completa, por ejemplo estando mi marido, si €l se iba
a la caceria, yo me podia ir con él. Si voy (sola) no me siento segura, si participo en
ceremonias cuando mis nietos o mi hija tienen cargo, yo los puedo acompafar, pero ya
como antes no, porque siempre hace falta el compafiero para la ceremonia. Aquien la

cultura Wix&rika somos dos, ahora ya no me siento completa.” (Mijares, 2016)

En  un segundo plano, dando cuenta de cdémo esa participacion activa en la
dimensién cultural de la comunidad, sufre grandes modificaciones en una dimension
agraria. Asi lo argumenta Maria Rosa Guzmén, abogada indigena de la comunidad, al
referirse a la condicion que guardan los derechos de las mujeres sobre la tenencia de la

tierra;

“En San Andrés es lento el proceso. Yo he hecho el comparativo con mi comunidad
que es San Sebastian, la dindmica de las mujeres en mesa del tirador3?, por si mismo,
con esta cuestion de la participacion activa desde décadas atrés, con la recuperacion
de las tierras, las mujeres han dicho “queremos y tenemos el derecho de ser

>

“derechosas” de un pedazo de tierra”, en ese contexto hay mas mujeres que son
comuneras que en el caso de la comunidad de San Andrés Cohamiata donde estd mas
estatizada esta parte de la mujer como comunera. En el caso de San Andreés, las
mujeres por los ejercicios, las charlas y los talleres que he tenido con ellas, saben que
existe la necesidad de que mds comparieras tienen que ser “derechosas” de ser
comuneras porque finalmente ser comunera da legitimidad para que ellas mismas
puedan usufrutuar las tierras, los pedacitos de tierra que los padres o los abuelos les
han heredado. Las mujeres han reflexionado sobre el hecho de que solo los hombres
puedan ser comuneros, es una exclusion porque no pueden acceder de manera directa a
los programas, a los apoyos que otorga el gobierno, finalmente para incursionar en
esos espacios se requiere tener el titulo de comunera y que la comunidad te reconozca
como tal, a efecto de acreditar que las mujeres vamos a trabajar la tierra de manera
directa sin la intervencion de terceras personas, en este caso el marido, los hermanos o

el papa.” (Guzman, 2016)

El objetivo de este apartado es brindar de manera general una contextualizacion de
las principales actividades de estas mujeres y sus formas de insercion dentro de la vida

comunitaria. Para lograr lo anterior, se presentan parte de las entrevistas

39 Localidad perteneciente a San Sebastian.
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semiestructuradas que se realizaron durante el trabajo de campo con el fin de conocer

sus concepciones sobre politica y participacion.

2.3 Nociones Entorno a la Asamblea y el Ejercicio de la Participacion al

Interior de Tatei-kie.

La presente investigacion comprende la experiencia etnografica de la Asamblea
Comunal (Véase capitulo 3), dicha experiencia ha sido elaborada desde la perspectiva
de como las mujeres Wixarikas se insertan dentro de este ejercicio politico. Otra de las
partes del trabajo realizado en campo, estuvo encaminado a realizar entrevistas

semiestructuradas que se enfocaron principalmente en los siguientes aspectos:

e Nombre, edad y escolaridad del comunero/comunera entrevistada.
e Tiempo de asistir a las asambleas.

e Razones para asistir a la asamblea.

e Importancia de la asamblea.

¢ Rol de la mujer dentro de la vida comunitaria.

e Percepcion acerca de la participacion de la mujer dentro de la asamblea.

Para los fines de este trabajo se rescata el testimonio de 4 mujeres y 2 hombres
provenientes de los diferentes poblados que conforman Tatei-kie, las entrevistas
realizadas durante el mes de abril de 2016 a comuneras y comuneros con diferencias
rango de edad, oficio y escolaridad, representan una fuente invaluable de

conocimiento sobre el tema.

2.3.1 Los Entrevistados:

e Matilde, Carrillo Jiménez. 55 Afos. No escolarizada (no sabe leer ni

escribir). Participa en la asamblea desde que era nifia.

¢Desde cuando participa a la asamblea? Cuando yo estaba muchacha, venia a la

junta. A veces iba para San Miguel, otras veces en San Andrés.

¢Por qué viene a la Asamblea? La asamblea es lo méas importante, eso dice la
gente, la gente viene porque es comunero. Por eso venimos, por eso viene la gente de

cada comunidad.
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¢Coémo participan las mujeres? Todas las mujeres participan, las muchachas, las

viejitas, los viejitos.

¢Cual es el papel de las mujeres dentro de la comunidad? Las mujeres y
hombres somos importantes. Las mujeres somos importantes porgque nosotras hacemos
la fiesta, el tejuino, los tamales, la comida. Durante la asamblea hacemos la comida, en
la mafiana y en la tarde. Hacer la comida estd muy trabajoso, vamos a traer agua desde
muy lejos, se batalla (trabaja) mucho, hacemos el nixtamal®?, estd muy dificil, los
hombres solo estan oyendo, las mujeres en la casa estan haciendo tortillas. Algunas

veces yo voy Yy ayudo, siempre las mujeres estamos haciendo comida.

¢Se toma en cuenta la opinidon de las mujeres durante la Asamblea? A las
mujeres a veces se les toma en cuenta, otras veces no. Hace un rato participo una sefiora
de antiguo (anciana) que no habla espafiol, que no entiende, es cierto, nosotras no
estudiamos, no tuvimos escuela por eso no hablamos espafiol, por eso esa sefiora tiene

derecho a decir eso (en la asamblea)

¢Las mujeres estan buscando espacios para participar en la asamblea? Si, las
mujeres estdn buscando espacios, aqui Vvivimos nosotros y nacimos aqui por eso es
importante. Yo soy comunera por eso vengo pero los que son viejos ya no pueden
caminar por eso no vienen. También vengo porque Si N0 vengo tengo que pagar una

multa.

e Patricia Moreno Salas, originaria de La laguna. Habitante de San miguel
Huextita. 38 afios. Bachillerato terminado, realizdé un diplomado sobre

equidad de género y tenencia de la tierra.

¢Desde hace cuédnto tiempo participa en la Asamblea? Participo desde 2010,
hablo en la asamblea, participo en pro de las mujeres y trabajo en otras comunidades

como San Sebastian y Santa Catarina.

¢Qué entiende por participar? Como mujeres tenemos ese derecho a participar y
esa obligacion para participar, porque salen asuntos o pendientes (cuestiones) que

tenemos que tratar y por eso dialogamos con las autoridades, eso es lo que muchas

40 | a nixtamalizacion esel proceso mediante el cual serealiza la coccion del maiz conagua y cal, el cual

es utilizado principalmente para la obtencion de masa para la elaboracion de tortillas; siendo este proceso
de origen mesoamericano. La palabra proviene de nixtamal, a suvez del ndhualt “nextli” y “tamalli”.
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mujeres no lo hacen pero a nombre de ellas yo lo he hecho para que estemos informadas

COMO Mmujeres y COMO comuneras.

¢Cual considera que sea el rol de la mujer dentro de la Comunidad? Para la
mujer ser participativa y ser también una autoridad dentro de la estructura organizativa
interna, estar dando su opinion publica no nada mas en la comunidad, sino también en
el municipio y en el estado, esa es la meta que tenemos como mujeres, llegar a
representar como mujeres a nuestras hermanas que durante algun tiempo no pudieron
representar a lo mejor porque no tuvieron esa informacion, esa sensibilizacion que
ahorita tenemos, por ellas tenemos que salir adelante y participar en el Estado y decir
“Aqui estamos mujeres indigenas, necesitamos un apoyo, necesitamos esto”’, €S0 €es lo

que queremos lograr.

Desde nifia nos ensefian lo que es la parte cultural, pero ya en la educacion
(escuela) también uno aprende que también somos parte de la comunidad, “tengo que
aprender, tengo que hacer esto”, ya se tiene un papel desde la nifiez y ya conforme se va
creciendo, conforme se va logrando un papel como mujer. Antes, el papel de las
mujeres solo era llegar a los 13 o de 14 (afios) Yy las casaban, pero actualmente ya
muchas mujeres estan estudiando, se estan preparando, hay mujeres que ya tienen su
titulo (diploma universitario), por ejemplo en la mafiana que se estaban presentando
(algunas mujeres dentro de la asamblea) que ya tienen su titulo, ya estan trabajando, ese
es el papel en la actualidad, una mujer estd en un espacio publico y participa en las
comunidades como comunera y con independencia, eso es lo que mas nos conmueve

como mujeres y como indigenas, este espacio es también de nosotras.

¢Cual consideras que es la participacion de la mujer Wixarika dentro de la
Asamblea? La participacion de las mujeres todavia no se ve tan reflejada como deberia
de ser, pero poco a poco nos hemos metido dentro de lo que es el asunto agrario y
muchas de las veces hay varias mujeres que también por dentro (internamente) quieren
participar, pero por el miedo a los hombres (de la comunidad) o a sus maridos, no
participan. Yo veo que este espacio es para participar, para dialogar de una buena

forma, como comuneras tenemos ese derecho.

Yo tengo 8 afios de estar participando, veo que para participar una mujer tiene que
romper con esa barrera que tenemos, para venir tiene que salir (dejar) de su familia, su

esposo, pero creo que es un derecho que tenemos como mujeres; aprender a conocer y
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dar su opinibn como a una le interese, si (a una mujer) le interesa ser alguien en la
comunidad pues tiene que hacer el esfuerzo para sobresalir, creo que hay mujeres que
ya lo han hecho. Gracias a Maria Trinidad (Trini) que nunca nos dejé a un lado, ya hay
mujeres que estan participando, ese es un avance, un logro que hemos conseguido aqui
en la comunidad, porque hace afios nunca se habia escuchado a una mujer dentro de las
participaciones que han tenido los hombres, siempre lo habian llevado ellos. Dentro de
las asambleas nunca habiamos visto a mujeres dentro del nlcleo agrario, pero ahorita ya
hemos visto participar a las mujeres, por ejemplo en la mafiana, hace ratito, estaba
participando una sefiora anciana, eso es lo que da animos, lo que da la idea de que
vamos bien, de que estamos bien, que poco a poco vamos logrando lo que nos hemos
propuesto. Yo y Trini, desde el principio teniamos la idea de que tarde o temprano
ibamos a lograr esta parte de la participacion de las mujeres porque antes era muy

escaso aqui en la comunidad.

¢Las mujeres estan buscando espacios de participacion? Las mujeres siguen
buscando espacios no nada mas de participacion sino como parte organizativa, ya se
estan organizando. Y en parte eso implica) dar voz y voto*!, y también ser votadas;
eso es lo que también estan buscando, tener un espacio para ocupar un cargo; eso es lo
que a mi como mujer, como principiante, tengo ese animo de que no me equivoque al
dar un paso mas, creo que es un ejemplo que estamos haciendo a favor de muchas que

vienen atréds de nosotras. Lo que me hace fuerte y més fuerte.

El reto para las mujeres es seguir luchando, seguir buscando un espacio, no nada
mas en la comunidad sino también en el municipio y parte del estado, buscar que la voz
de las mujeres se tome tal como lo reclaman las mujeres, muchas de las veces aunque
participes, hagas propuestas, a veces no te hacen caso porque necesitan que este un
Wixarika dentro de una institucién, muchas de las veces porque son mestizos hacen las
cosas como a ellos les conviene, por eso ese espacio también nos pertenece y tenemos
que llegar a tener ese cargo de (dentro de la estructura de) gobierno y dialogar con

ellos.

e Maurilio Ramirez de la Cruz, 39 afios. Secundaria terminada. Originario

del Ciruelillo (Santa Catarina). Habitante de San Andrés hace 21 afios.

41 con estaexpresion Paty se refiere al derecho que tienen las mujeres a emitir suvotoy también a la

posibilidad de servotadas para ocuparun cargo de representacion al interior de sucomunidad o en otros
ambitos de gobierno.
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Actualmente ocupa el cargo de Oficial del Registro Civil que depende

directamente del municipio de Mezquitic.

¢Desde cuando participa en la Asamblea? Participo en la asamblea desde que
tenia 15 afios, me arrimaba (acercaba a las reuniones) desde nifio, ya podia platicar con
la gente mayor. No participaba activamente, escuchaba desde lejos, comencé a tomar la

voz cuando tenia 20 afios.

¢Por qué asiste a la asamblea? Comencé a asistir porque me interesaban los
problemas y conflictos agrarios de mediciones (territoriales) porque yo pensaba que
tenian solucion a corto plazo y porque habia mucha gente que venia de lejos. Antes
cargaba mi libreta para escribir los puntos més importantes, ahora ya no porque siempre

dicen lo mismo (las autoridades y comuneros), uno ya no les cree.

¢Cual considera que se la importancia de la asamblea? Dentro de la Ley
Agraria, (la asamblea) es la méaxima autoridad para llegar a acuerdos, plantear
problemas y para llegar a consensos, para trabajar y permitir que cualquier persona
pueda vender pinos (madera) y para realizar el trabajo comunal. También para pedir
autorizaciones 'y ver que los comuneros vivamos tranquilos y si hay anomalias,

resolverlas.

¢Cual considera que sea el papel de la mujer dentro de la vida comunitaria?
En primer lugar, gracias a la mujer estamos aqui. Ellas participan en la cultura, en la
caceria, ellas elaboran la jicara sagrada para llevar acabo la caceria, si ellas no hicieran

la jicara no se podria cazar.

En la siembra son ellas quien levantan la jicara donde estd el maiz sagrado. Las
mujeres son las que bordan y las que tejen, los hombres solo presumimos el trabajo que

ellas hacen.

¢Como participan las mujeres dentro de la Asamblea? Actualmente, a partir de
que dofia Trini ha intervenido, a las mujeres se les ha dado la participacion y tienen la
libertad de expresarse. La participacion es libre, las mujeres también tienen derecho, a
mi esposa yo le digo que se organice para elegir a una mujer como autoridad. Hombres
y Mujeres tenemos los mismos derechos, no solo los hombres. Yo asi lo veo, asi lo noté

cuando mi hija de 19 afios fue victima de violacion, pensé en hacer una asociacion para
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defender los derechos de las mujeres, como padre de familia, queria conseguir apoyo.

Ojala las mujeres se puedan organizar para defender sus derechos.

¢Las mujeres buscan espacios de participacion?  Pienso que a nosotros
(hombres) también nos deberia de tocar preparar la comida, turnarnos. Muchas veces las
mujeres se quedan en la casa para cuidar a los hijos pero hay otras que se acercan a
escuchar nuevas propuestas y vienen a la asamblea para enterarse y asi estan dando

ejemplos para platicar (contar) a sus comparieras.

Anteriormente, las mujeres solo estaban en su casa, en sus quehaceres domésticos
pero ahorita se estdn dando a conocer aungue en el estatuto comunal no aparezca nada
sobre el derecho de participacion de las mujeres y aln no esté contemplado su derecho

para ocupar cargos.

Abel Herndndez de la Cruz originario de Cohamiata. 18 afios. Segundo de

secundaria.

¢Desde cuando participas en la Asamblea? Yo nunca he participado en la
asamblea (nunca ha hablado ante los comuneros), pero en mi localidad si he participado,
es gue nosotros tenemos mas confianza en nuestra localidad, en la asamblea todavia se
ocupa (necesita) tener mucho pensamiento para participar y todavia no estoy bien
preparado para participar en las asambleas grandes pero en mi localidad, si. Vengo (a
las asambleas) desde que tengo 16 afios, ese dia me dieron el cargo de tupil*? y tuve el

derecho de estar presente en la asamblea.

¢Por qué asiste a la Asamblea? Asisto a la asamblea porque soy comunero y
estamos obligados a estar presente, a conocer lo que se trata en la asamblea, como
respetarnos entre nosotros mismos y como defender nuestra tierra y todo eso, por eso a

mi me interesa saber todo, para después estar participando mas y conocer mas.

¢Cual consideras que es la importancia de la Asamblea? La importancia de la
asamblea es como defender nuestra tierra y como darnos la mano cuando tengamos

dificultades y nada mas eso.

42 g tupil hace la funcién de unvigilante que apoyalla labor de los jueces locales, del gobernador
tradicional, delque administra la justicia local. Es elegido y su cargo dura aproximadamente un afio;
hace su trabajo con el apoyo de sucompafiera (esposa, concubinao a falta de las anteriores, sumadre o
hermanas) y es una personareconocida moralmente por la comunidad.
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¢Cual es el papel de la mujer dentro de la comunidad? De mi parte en esta
asamblea vi a las mujeres bien, ellas tienen el derecho de hacer la comida y de otra parte
esta bien que participen para que se vean mejor y para gque sean respetadas. Dentro de
San Andrés, las mujeres se ocupan de la limpieza de la casa y la higiene. El bordado

solo lo trabajan las mujeres.

En tu percepcion, ¢Cual es la participacion de las mujeres dentro de la
Asamblea? A mi me parece bien que las mujeres participen y que se les respete, como
son mujeres ellas tienen el derecho de participar. Las mujeres ya tienen pensamientos de

como trabajar para darnos la mano y seguir adelante, es muy importante.

¢Las mujeres estan buscando espacios de participacién? Si, las mujeres estan
participando, creo que la participacion de las mujeres es mas importante, mas que nada,
se toma muy en cuenta porque son mujeres, para los hombres creo casi no se toma muy

en cuenta.

e Maria Trinidad Reza Mijares. Naci6o el 15 de abril de 1957, primaria
terminada (Educacion basica). Originaria de Cabeza del Venado. Residente
en San Andrés Cohamiata. Primera mujer en ocupar un cargo civico-

religioso en todo el territorio Wixarika y un cargo agrario.

“La primera reunion en Mezquitic de las 3 comunidades de Jalisco, yo noté que los
hombres de Santa Catarina y San Sebastian, me vieron de una manera como si hubiera
diferencias, porque yo era la Unica mujer. Cuando se tratd (hablo) el tema de cultura,
tocaron un tema que nunca se me olvida “la mujer tiene que estar en su hogar, cuando
el marido va a una reunion o va a una ceremonia, ayunar y prender la vela para que le
vaya bien”, yo dije “el cargo que yo tengo no es cultural, es agrario” y dije “bueno,
que lo piensen asi, pero yo voy a cumplir como yo lo tengo en mi mente”, asi pense.
Después en otras reuniones, me veian y me decian los hombres que también tenian
cargo de consejo de vigilancia, ahora que por ahi nos encontramos me saludan, me
dicen “mi ex - compafiera”, me da mucho gusto (alegria). A lo mejor en un principio
pensaron “esta mujer lo va a regar (va a equivocarse)”, en su participacion no va a
opinar como es, tal vez asi pensaron. Bueno, cada quien tiene derecho de pensar lo que
quiere, mientras no conoce a la persona, pero ya conociéndola, no. Ahora el cargo que
tengo es representar a los artesanos, son 600 artesanos a los que yo represento, en una

reunion de artesanos me nombraron, como en lo agrario lo habia hecho bien, también
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querian mi apoyo en lo que es la artesania, me dio gusto, ya casi voy a entregar mi
puesto, ya no me siento con ganas de seguir , porque ya viene el cambio de comisariado
para que los nuevos (representantes) acompafien al nuevo comisariado para que también
ya estén enterados de lo que se hace en esta representacion, cual es su apoyo a los
artesanos, la otra vez ya les dije que ya quiero mi compafiero o mi compafiera
(sustituto). Yo creo que los puestos no son eternos y da gusto poder apoyar o también

aprende uno sino hizo bien, también en otro puesto, mejorar”.

¢Desde hace cuanto tiempo participa en la Asamblea? Yo participo en la
asamblea desde que llegue (a San Andrés) en el afio 1982, desde entonces, antes nomas

los hombres iban a las asambleas, las mujeres nada.

¢Desde cuando comenzaron a participar las mujeres en las Asambleas? Las

mujeres empiezan a participar desde el afio de 1990.

¢Por qué comenzo a asistir a la Asamblea? Yo comencé a asistir porque mi
esposo no era de aquiy €l se iba a la reunion, yo le decia: “yo también voy a ir, como
soy de aqui yo también me merezco ese derecho” y él me decia “si, vamos”. Entonces,
empecé a ver que (en las asambleas) se platicaba (hablaba) sobre territorio, cosas muy
importantes, sobre trabajo y proyectos, por eso me intereso siempre ir a las asambleas.
Después, en 1990 me dieron cargo de jicarera*® en un centro ceremonial, participaba
en la ceremonia a nivel comunal, con gente de otras localidades que ahi se integra para
cuidar los centros ceremoniales. Desde entonces empecé a ir, a ver cOmo era, conoci a
mujeres de otras comunidades, iba pero no participaba, le dije a mi esposo, “yo quiero
opinar”, no sé si sea bien o mal, “tengo esa sensacion de participar, opinar” le
pregunté a mi esposo sino se molestaba y él me dijo “no, yo no me enojo ”, entonces fue

cuando yo empecé a participar.

¢Desde cuando comenzd a hablar frente a los comuneros? Yo comencé a hablar en
la asamblea del 1990 para aca, entonces llegue a 2000, 2004, los ancianos, los

kawiteros** me nombraron para gobernador suplente, fui la primera mujer de toda la

43 ge trata de personas que ocupan cargos religiosos. Cada uno lleva una pequefia jicara que representaa
un ancestro, susceptible de transformarse en una deidad Wixarika, y queal mismo tiempo convierte a
quien la lleva en ese ancestro. Por eso, mientras uno tiene el cargo, recibe el mismo nombre que la deidad
de sujicara: Tatewari (Nuestro abuelo), Tayau (Nuestro padre). En el centro cerimonial, los jicareros usan
los diferentes templos como sus casas. Las deidades Wixarikas son muchas. Un grupo de jicareros se
compone de hasta 30 personas. (Neurath, 2012)

44 Ancianos.
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region Wixarika, entonces pues la gente ya me conocidé, como participe en todas las
reuniones, nunca falte. Con el tiempo en 2011, me eligieron, algunos me decian,
“nosotros queremos que sea nuestra representante, queremos que sea el comisariado”,
yo les decia “no, como yo veo que toda esta trayectoria nomas lo ocupan los hombres,
¢Qué tal si no funciona? Mejor si me quieren dar un puesto, quiero ver que es lo que
hacen sobre el territorio”, me dijeron: “entonces te vamos a elegir como consejo de
vigilancia”. Me decian algunos hombres y mujeres “pues que si” pero yo pensaba ¢Qué
tal si no gand?, bueno pues como siempre ya ves que a veces los hombres no le dan
voto (a la mujer), creo que el dia de las eleccion saque mas votos que el comisariado,
entonces algunos hombres dijeron “no, siempre no”, entonces hicieron otras elecciones

y otra vez gané, fue asi que represente a mi comunidad. Habia 9 candidatos, 8 hombres

Y V0.

¢Cual considera que es la importancia de la Asamblea? Sin salirse de lo que
es ser Wixarika, lo que somos aqui, no perder sus raices que es ser Wixarika, que
tenemos cultura. Yo asi lo veo porque desde ahi empiezan todas las asambleas por
ejemplo tiene que ser, en parejo, no salirse de lo que hacen en tu comunidad, respeto a

los mayores, a los que llevan la tradicion.

¢Cual es el rol de las mujeres dentro de la comunidad? El papel de la mujer,
fuera de la asamblea y tanto en el hogar, la mujer tiene un papel muy grande porque
culturalmente la que mas apoya es la mujer. Por ejemplo, cuando hay fiesta,
primeramente, cuando van de caceria, (ellas) hacen la jicara sagrada para la ceremonia,
para ir a la caceria, de regreso, igual. Cuando encuentran el sacrificio, el venado, le
ofrendan comida. Cuando hay fiesta, la mujer es la que hace todo, hace tejuino®®, hace
comida, hace tortilla, bueno, hace de todo. Yo creo que la mujer tiene mucha
importancia en lo que es la cultura, pero asi no lo ven los hombres, por ejemplo yo que
quiero participar, ahora que estoy sola, que ya no tengo mi marido, como que yo ya no
me siento completa, por ejemplo estando mi marido, si él se va a caceria, yo me puedo
ir con él. Si voy (sola) no me siento segura, Si participo en ceremonias cuando mis

nietos o mi hija tienen cargo, yo los puedo acompanar, pero ya como antes no porque

45 E tejuino o Nawa, es un fermento hecho a base del germinado de maiz, preparado exclusivamente por
mujeres. EI Nawa se consume durante algunas de las fiestas mas importantes como hikuri neixa (danza
del peyote), tatei neixa (la fiesta del tambor), namawita neixa (la fiesta de la siembra), el regreso de los
peyoteros del desiertoy la fiesta de la limpia.

40



siempre hace falta el compafiero para la ceremonia. Aqui en la cultura son 2, ahora ya

no me siento completa.

Yo creo que la mujer es importante dentro de la vida ceremonial, creo que
siempre asi ha sido, mi madre me decia, “cuando yo era joven, con mi niiio y con mi
nifia, yo me iba acompafiar a mi compafiero a la caceria para hacer tortillas calientitas
para que coman al otro dia”, porque no es tan facil ir de caceria, dan vuelta como de
aqui (san Andrés) hasta el rio Chapalagana, en la noche tienen que regresar, la mujer

tiene que estar en lugar acampanando (esperando).

¢Cual es la participacion de las mujeres dentro de la Asamblea? La
participacion de las mujeres es muy poca, yo he hablado con mujeres que nunca fueron
a la escuela, tienen una mente muy buena pero no se animan a manifestarse, dicen que
se sienten inseguras de no decir las cosas como es, 0 sea son timidas. Las mujeres no
participan porque ellas mismas no se sienten seguras, las mujeres pueden tomar el
micr6fono, los hombres han dicho que también nos dan lugar y si no nos lo dieran
también nosotras debemos de manifestar y preguntar donde esta la igualdad de la que

siempre se habla.

¢Las mujeres estan buscando espacios de participacion? Si, creo que si. Ya
se sienten con ese derecho de participar, en si, si participan pero en silencio, no agarran
el microfono, no participan pero si discuten, a lo mejor si tienen ideas y desde entonces

(hace mucho tiempo) a lo mejor asi ha sido pero uno no se da cuenta porque no hablan,

En esta asamblea ¢Cual fue el tema més importante? el tema méas importante
fue el de cultura y el gobierno tradicional, porque ahorita tenemos muchos conflictos.

Territorio y cultura para mi son muy importantes.

e Maria Rosa Guzman Valdez, originaria de Mesa del Tirador, Bolafios,
Jalisco. 37 afios de edad. Maestra en Derecho por la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM).

Mi proceso de participacion en las asambleas fue local, mucho mas comunitario.
Comenceé en mi comunidad, esta parte de poder participar de manera activa en otra
comunidad tiene que ver con un proceso formativo que tuve la oportunidad de tener en
el afio 2008 cuando concurse para una beca de una organizacion que se llama

“SEMILLAS” (Sociedad Mexicana Pro Derechos de la Mujer) que tiene su sede en la
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ciudad, la cual se encarga de promover los liderazgos de mujeres indigenas en las
comunidades. Yo hice una propuesta de trabajo para ver cual era el diagndstico de las
mujeres Wixarika de San Andrés Cohamiata sobre el acceso y tenencia de la tierra, ahi
me di cuenta con el trabajo de las compafieras primero de San Miguel Huextita (anexo
de San Andrés) porque ya tenia un acercamiento por vinculos familiares pues mi esposo
es de San Miguel. Entonces, desde ahi comencé a generar un grupo de trabajo de
mujeres y posteriormente, nos fuimos a espacios mas comunales, es decir, tener
incidencia en otras comisarias de la comunidad de San Andrés. Las mujeres de la
cabecera municipal entendieron cual era el proposito de estos espacios de reflexion: la
construccion de defensa y proteccion de los derechos especificos de las mujeres, fue ahi
el punto de partida para lograr trabajar con las compafieras, los varones y también con

las autoridades.

¢Desde cuando participas en la Asamblea? En la asamblea comunal como un
espacio de decisiones colectiva y como la maxima autoridad de la comunidad, comencé

a participar a los 21 afios, cuando comencé a estudiar la carrera de derecho.

De principio solo iba como oyente para ver la dinamica en la que se desenvolvia
esta asamblea y también conocer un poco el funcionamiento porque veia que en ese
entonces no habia mucha participacion de los jovenes y también un poco para conocer

cémo iba a ser mi participacidén de manera directa.

¢Por qué comenzaste a asistir a la Asamblea? La asamblea como lo comenté, para
la comunidad es la méxima autoridad, es el maximo Grgano de representacién agraria,
(las asambleas) son los espacios donde se debaten aspectos muy importantes por
ejemplo, problemas y necesidades referentes al territorio, a los recursos naturales y a la
toma de decisiones para la aprobacién de proyectos que tienen que ver con cuestiones
colectivas. Como mi comunidad se ha desarrollado dentro de este proceso de
conflictos territoriales, yo tenia la necesidad de conocer cuél era el proceso de la lucha
que se estaba dando en cuanto a la recuperacion de las tierras invadidas en especifico en

mi comunidad, Mesa del tirador.

¢Cual consideras que es el papel de la mujer dentro de la comunidad? La
participacion politica entendida no s6lo para la cuestién de ser parte de los érganos de
gobierno, sino la participacion politica de la mujer Wixarika como protagonista activa

desde los espacios mas comunitarios 0 mas pequefios, llamese ser presidente de un
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comité de la escuela, de salud o ser comisionada para preparar los alimentos durante el
establecimiento de alguna lucha o resistencia (manifestacion, huelga) al interior de la
comunidad, (la mujer) siempre ha estado presente ahi y mas en la dinamica en la que se
ha desarrollado mi comunidad porque la resistencia ha estado presente desde las
décadas de los 60 y 70, el papel de la mujer ha sido sumamente activo. Desde esta
mirada, yo diria que la mujer es sumamente importante porque a la par ha caminado
con los comparieros varones, con las autoridades y esto poco a poco se ha ido
visibilizando y tomando en cuenta la importancia que tiene la mujer al interior de la
comunidad. Recientemente con la educacién formal de la propia mujer, es decir, el
hecho de que vaya a la escuela, a la secundaria, a la preparatoria 0 a la universidad, eso
ha dado un plus para que la mujer sea participe directa. En el caso de las mujeres, las
chavitas (mujeres jovenes) han participado en las asambleas o0 en las reuniones mas
comunales, siendo parte como escribanas 0 como relatoras, creo que eso ha sido un
avance muy importante. También la participacion directa de las mujeres en las
asambleas porque finalmente ya se les ha dado también la voz y se les ha escuchado

para plantear sus inquietudes y necesidades propias como mujeres.

¢Cuales son los temas mas relevantes para las mujeres durante las asambleas?
Yo he detectado dos aspectos muy importantes de la participacion de las mujeres dentro
de la asamblea. Primero, el tema de la visibilizacion de ser parte, decir “aqui estamos”,
“somos parte de la comunidad” y por lo tanto, también tenemos nuestra propia voz.
Segundo, en aspectos culturales, por esta cuestion de la propia dindmica sociocultural,
la mujer siempre ha desempefiado un papel muy importante en cuanto a la conservacion
de los propios valores culturales y también la generacion de conocimientos en cuanto a
la celebracion de las festividades religiosas. Las mamas o las abuelas siempre son las
que estan al frente para la organizacion y preparacion de estos eventos tan importantes
para las familias y tercero, la parte de también darles el respaldo a sus propios
representantes comunitarios, llamese autoridad tradicional o autoridad agraria. Las
mujeres estan ahi para decir “las acciones que ustedes tomen a favor de la comunidad o
persiguiendo los intereses de la colectividad, siempre estan con el respaldo de nosotras

como mujeres”’, en esos aspectos la participacion de las mujeres es mucho més visible.

¢Las mujeres estan buscando espacios de participacion? Los espacios de
participacion son muy amplios. Primero, al interior de la comunidad si, como lo

sefialaba anteriormente, desde espacios mas pequefios las mujeres pueden decir “yo
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quiero ser comisaria tradicional”, “yo quiero ser secretaria de la agencia municipal” o
ser presidenta de la asociacion de los padres de la familia de la escuela, estos son los
espacios mas pequefios. Pero, también ya existe en un porcentaje minimo, son contadas
(pocas) las compafieras que también quieren ser participes en otros niveles de
representacion como cargos comunitarios, en cargos que tienen que ver con cuestiones
mas civiles, comisarias tradicionales u 6érganos de representacion agraria. Actualmente,
en dos comunidades ha habido participacion de compafieras, por un lado el caso de la
comunidad de San Andrés en donde la pasada administracion hubo una comparfiera que
fue presidenta de bienes comunales, que es el espacio maximo que ha logrado una mujer
Wixarika y en mi comunidad (mesa del tirador), en esta administracion, hay una
secretaria suplente a quien también se le ha dado esa visibilidad y participacion activa,
al grado de que participa en las diligencias de las audiencias en los tribunales, en las
decisiones que tengan que ver con el didlogo con las instancias gubernamentales.
Entonces, ahi estd la participacion, contada (poca) pero ahi estd. Y en esta parte del
acceso a los espacios politicos externos (los cargos de eleccion popular), también ha
habido participacién activa de las propias mujeres Wixaritari, estos también son
espacios que a lo mejor no se han podido manejar de una manera, ,como explicar? que
las mujeres al llegar a esos espacios, realmente respaldaran la parte de la vida comunal
0 los intereses reales de las mujeres indigenas pero como estan experimentando este
otro campo politico que de por si es muy excluyente y mas tratdndose de mujeres
indigenas, yo siento que nos ha faltado apropiarnos de muchas herramientas para
realmente hacer valer nuestros derechos politico-electorales, desde ahi generar
propuestas y atender las necesidades especificas de las mujeres Wixaritari en las

comunidades.

2.4 Consideraciones entomo a las Entrevistas.

La informacion obtenida por medio de las entrevistas realizadas en San Andrés
Cohamiata nos acerca de manera directa a las nociones que estos hombres y mujeres

tienen sobre:

1. La asamblea como “la méxima autoridad” dentro de la comunidad.
2. La participacién como un ejercicio mas amplio y flexible que no se reduce a
“tomar el micrfono” durante la celebracion de la misma.

3. El rol de las mujeres dentro del espacio simbolico-comunitario.
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4. La busqueda de espacios y nuevas alternativas para ejercer sus derechos de

participacion y los agrarios.

En lo que respecta a la primera cuestion, un elemento comin en todas las entrevistas
realizadas, tiene que ver con que las personas entrevistadas, independientemente de su
escolaridad o género, entiendan la asamblea comunal como la maxima autoridad dentro
de la comunidad. La asamblea es un espacio que, segun ellos, les permite a los
comuneros plantear sus problematicas, particularmente aquellas que se refieren a la
tenencia de la tierra y, por otra parte, la posibilidad de trabajar y llegar a consensos. En
este sentido, para los entrevistados, la asamblea es un medio al que acuden para intentar
resolver conflictos de toda indole, para vivir en armonia y una herramienta para

defender su tierra.

Otro elemento que fue posible identificar, se refiere a los temas que vinculan a las
mujeres con la asamblea. Para ellas, los temas mas relevantes son aquellos relacionados
con la cultura y el territorio, pues, como sefiala Rosa, las comunidades Wixarikas han
mantenido una larga lucha por el territorio, primero contra el Estado que en algin
momento se negd a reconocer sus titulos de propiedad y posteriormente, ante las
invasiones de sus vecinos mestizos. Sin embargo, una cuestion que se debe tener en
cuenta es que para los Wixarikas y en particular, para las mujeres, el territorio no sélo
se refiere al espacio fisico de asentamiento sino que es el espacio simbolico donde se
reproducen, se preservan y se enraizan los valores que cohesionan a todo el pueblo. El
territorio estd intimamente ligado a la cultura pues representa el espacio donde se vive y

recrea la identidad Wixarika.

La asamblea es un espacio en donde los integrantes del pueblo Wixarika pueden
participar libremente. Dentro de este punto, las entrevistas nos hacen inferir que el solo
hecho de estar presente fisicamente durante su celebracion, es una forma de participar.
La nocién de participacion dentro de Tatei-kie es flexible. Que las mujeres asistan
acompafiando a sus esposos es una manera de participar; que vayan en lugar de sus
esposos para informarse de las cuestiones comunitarias y no hablen, también es una
forma de participar; que las mujeres elaboren la comida para los comuneros durante la
jornada, es otra forma de estar presente. En otra perspectiva, para las mujeres wixarikas
que cuentan con alguna formacion, “participar” se refiere al ejercicio de un derecho y

una obligacion que viene intrinseco con el status de comunero.
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A pesar de la flexibilidad y las diversas manifestaciones de participacion
comunitaria, la de las mujeres de tatei-kie todavia es escasa en la asamblea. Trini, la
primera mujer wixarika en ocupar un cargo agrario dentro del territorio wixarika, nos
hace saber que una de las limitantes en el ejercicio participativo de las mujeres se
refiera a la falta de seguridad generada por no haber recibido estudios y en muchos de
los casos, ser analfabetas. Por su parte, Rosa da cuenta de que a pesar de su escasa
participacion politica, las mujeres Wixarikas siempre han desempefiado un papel
importante en cuanto a la conservacion de valores culturales y son ellas, las sabedoras
de las principales festividades religiosas. Ademas, su participacion comunitaria visible
se manifiesta cuando se movilizan y respaldan las decisiones de sus representantes

comunitarios en defensa de la cultura y el territorio.

Otra de las cuestiones que sobresale dentro de los testimonios, se refiere a las
nuevas condiciones en las que algunas mujeres se insertan en la vida comunitaria. Con
la llegada de la educacion formal, de programas sociales y apoyos econdémicos, algunas
mujeres han logrado realizar estudios universitarios y un buen dominio del espafiol.
Para las mujeres, como es el caso de la propia Rosa, primera mujer Wixarika en realizar
estudios de posgrado, contar con un diploma universitario ha sido una herramienta para
desenvolverse en espacios que historicamente habian sido ocupados por hombres y asi,
ejercer su participacion efectiva dentro de los asuntos politicos de la comunidad o

incluso en otras instancias gubernamentales.

A pesar de que las condiciones para la participacion efectiva de las mujeres aun no
estan dadas, muchas mujeres indigenas empiezan a sentirse con el derecho de participar,
comienzan por su pequefio espacio doméstico y después, discutiendo con otras mujeres
de la comunidad. Algunas otras, las que consiguen tener un mayor grado de confianza
en si mismas, han logrado proyectarse dentro de las asambleas, hablando ante los

presentes.

Los espacios de participacion de las mujeres Wixarikas son amplios y comienzan
con pequefios encargos civico-religiosos como organizar las fiestas y ceremonias, servir
como profesoras 0 ser representantes de padres de familia en la escuela de sus hijos.
Actualmente, las aspiraciones de algunas mujeres estdn encaminadas a desempefiarse en
cargos agrarios, como fue el caso de dofia Trini. En las entrevistas, se hace referencia

a Trini como un ejemplo extraordinario en el que una mujer Wixarika con estudios de
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educacion bésica, logro una proyeccién a nivel regional. Una cuestion sumamente
interesante del testimonio de esta lidereza es su negativa a ocupar el cargo de presidenta
de bienes comunales como se lo propusieron en un principio, por considerar que estaba
rompiendo con la tradicion de que fuese un hombre quién ocupara ese cargo. Durante el
desarrollo de las entrevistas y el trabajo realizado en campo fue posible comprobar que
el proceso de empoderamiento comunitario de Trini se vio legitimado por su
conocimiento y practica del “costumbre” Wixarika. Antes de proyectarse en las
asambleas comunales, Trini ya participaba en ellas en compafia de su esposo, desde su
juventud fue una mujer que siempre intento apegarse a las tradicion y ademas, ocupo el
cargo de Jicarera. El testimonio de Trini es por si mismo, el relato de la lucha de una
mujer por ocupar un lugar, en un tiempo donde la voluntad de los hombres era norma.
La trayectoria de Trini ha estado vinculada a la cultura y a las formas de vida

comunitaria histéricamente aceptadas.

Por otro lado, Rosa y Paty son dos mujeres wixarikas jovenes que han tenido la
oportunidad de realizar estudios superiores, en su testimonio es posible rescatar su
preocupacion ante la falta de alternativas y la necesidad de una ‘“resignificacion” de los
roles al interior de la comunidad, sin dejar de lado el elemento identitario de los
Wixarikas. Para ellas, la busqueda de las mujeres debe ir mas alld de hablar ante los
comuneros durante las asambleas, sino que, el compromiso politico de las mujeres tiene
que ser continuar luchando por llegar a formar parte de los organismos de toma de

decisiones comunitarios y gubernamentales.

Finalmente, es un hecho innegable que bajo estas circunstancias, las mujeres
Wixarikas de Tatei-kie se encuentran construyendo espacios y nuevas alternativas para
ejercer sus derechos. La participacion comunitaria de Matilde, Rosa, Trini y Paty
representan un digno ejemplo de ello.
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Capitulo I11. Géneroy Participacionen San Andrés Cohamiata: Una

Etnografia de la Asamblea Comunal.

Durante el desarrollo de la presente investigacion fue posible asistir a dos
Asambleas comunales en territorio Wixarika. La primera fue la asamblea ordinaria de
la comunidad San Sebastian durante los dias 4, 5 y 6 de septiembre de 2015, cuya sede
fue Ocota de la Sierra. El propdsito de asistir a dicha asamblea era establecer las pautas
para el desarrollo del presente trabajo, entender la estructura y funcionamiento de la
asamblea y, por otro lado, delimitar el campo de estudio y reconocer el terreno.
Asimismo, se buscé tener un primer acercamiento con las mujeres asistentes a la misma.
La comunidad de San Sebastian cuenta con el mayor ndmero de comuneros y extension
territorial Wixarika, ademas es conocida por sus largas jordanas de trabajo y las
dificultades que han enfrentado los representantes de diversas instituciones
gubernamentales por llegar a consensos, se dice que los comuneros de San Sebastian
son “bravos” y les gustan las “cosas claras”, hecho que se pudo corroborar durante los
dias de asamblea. Sin embargo, debido a un acercamiento previo a la comunidad, la
etnografia aqui presentada es la segunda asamblea a la que asisti, realizada durante los
dias 22, 23, 24 de Abril de 2016 en la comunidad de San Andrés Cohamiata o Tatei-kie

en lengua Wixarika.

3.1 Los preparativos.

La travesia para realizar trabajo de campo en San Andrés Cohamiata comienza el
jueves 21 de abril de 2016, partimos de la ciudad de Guadalajara, Jalisco. Tenemos la
oportunidad de viajar con un equipo de la Unidad de Apoyo a las Comunidades
Indigenas (UACI) de la Universidad de Guadalajara entre los que se encuentran el
Mtro. Samuel Salvador, abogado Wixaritari que desde hace 9 afios se desempefia
como representante legal de San Andrés Cohamiata; su esposa Rosa, abogada de
formacion y mujer Wixarika con amplia proyeccion dentro y fuera de su comunidad,
acompanando a sus padres viene la pequefia Haramara de 5 afios de edad, la nifia desde
sus primeros afos de vida ha acompafiado a sus papas en sus largas jornadas de trabajo
en la sierra. También viaja la Mtra. Beatriz Vazquez Violante, antroplloga de

formacion, Beatriz ha realizado investigaciones en esta zona desde hace méas de 25 afios
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y ademds, participo en el primer peritaje antropoldgico realizado en la Sierra Wixarika,
actualmente la Mtra. Vazquez Violante colabora en el area de Educacion intercultural
de la UACI, el motivo de su viaje a la sierra es informar sobre los nuevos proyectos que
la Universidad de Guadalajara planea emprender en territorio Wixarika. Compartimos
camino con dos Wixaritari que solicitaron el apoyo de Samuel Salvador y de la
Universidad para poder llegar a la asamblea, Juventino es un profesor jubilado y el
sefior Héctor Montoya se desempefia como gestor cultural, Héctor es responsable de
una organizacion encargada de salvaguardar los centros ceremoniales. Por Ultimo, en la
camioneta viaja Nancy, una joven estudiante de licenciatura que busca desarrollar una

investigacion sobre una técnica de bordado elaborada por las comunidades Wixarikas.

3.2 El viaje y llegada a San Andrés.

El punto de encuentro de la comitiva que viajard a la sierra es el centro de la ciudad
de Guadalajara, la hora acordada para comenzar el viaje son las 14:00 horas, motivo por
el cual decidimos reunirnos con una hora de anticipacion. Se nos ha comentado que no
todas las personas podran llegar al lugar acordado y tendremos que hacer varias escalas
para recogerlas, la primera en unirse es Rosa y posteriormente nos acompafia el sefior
Juventino. A las 4:00 de la tarde finalmente emprendemos el camino para adentrarnos a
la Sierra madre occidental. Después de 2 horas de viaje, el equipo acuerda hacer una
pausa en San Cristobal de la Barranca para comer. Una hora después reanudamos el
viaje, el recorrido incluye los municipios de Tlaltenango, Colotlan, Huejucar, Monte
Escobedo, Mezquitic, San Antonio, Huejuquilla, San Juan, Canoas y Santa Cruz.
Llegamos al municipio de Mezquitic a la 1:00 para pasar la noche, a las 7:00 de la
marfiana el viaje reinicia pues las autoridades agrarias de San Andrés esperan contar con
la presencia del abogado Samuel Salvador en la reunion previa a la asamblea. Debido a
las condiciones de las carreteras, una de las llantas de la camioneta donde viajamos
sufri6 un percance, esta situacion retraso nuestra llegada. Finalmente a las 14:00 horas

del viernes 22 de abril llegamos a nuestro destino.

En la plaza principal de Tatei-kie se encontraban ya reunidas las autoridades
agrarias y los representantes de cada una de las comisarias cuyas tierras pertenecen a
esta comunidad. Una mujer comenta que esta reunion previa a la celebracion de la
Asamblea fue una iniciativa gestada desde hace 3 afios con la finalidad de agilizar y

hacer un mejor manejo de los asuntos y tiempo durante la asamblea.

49



3.3 La Asamblea en San Andrés Cohamiata, 23y 24 de abril: Una etnografia.

3.3.1 Sabado 23 de abril.

La Asamblea fue prevista para comenzar a las 10:00 de la mafiana del dia 23 de
abril. El dia anterior, en la reunién previa, se instalé el equipo de audio y sonido, se
acomodaron las mesas y las dos hileras de bancas para ser ocupadas por las diversas
autoridades y representantes de las comisarias.  El antiguo gobernador de la
comunidad comentd que desde hace un afio, la comunidad de Tatei-kie tiene una
infraestructura adecuada para realizar juntas y reuniones, antiguamente improvisaban un
techo, pero desde que él ocupo su cargo como gobernador, la comunidad cuenta con

doce pilares que sostienen un techo de lamina.

Poco antes de las 10:00 de la mafiana la plaza principal de San Andrés es una

explosion de colores y formas, comienzan a transitar comuneros y comuneras (ue
portan la indumentaria caracteristica de la region. Algunos hombres piden a sus mujeres
sentarse en un sitio con sombra para cubrirse del sol, es durante la primavera cuando el
sol de la Sierra Madre Occidental emite rayos con mayor intensidad. Previamente al
inicio de la asamblea, la gente se concentra en el patio central, amigos, familiares y
conocidos aprovechan ese momento para saludarse, hablar y compartir; la asamblea
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representa un punto de encuentro social donde viejos conocidos dialogan sobre la

actualidad de los méas diversos asuntos publicos y privados.

La asamblea para las mujeres hasta este momento no es muy distinta, se encuentran

con mujeres de otros poblados a las que solo tienen oportunidad de ver cada 3 meses.
Una de las cuestiones que saltan a la vista es la posicion y ubicacién donde se sitdan las
mujeres, su presencia aun es escasa debido a que algunos de los comuneros llegan a San
Andrés caminando largas distancias. Ademas, muchas se encuentran en sus casas
preparando la comida. Las mujeres transitan, van y vienen, algunas otras se han ubicado
alrededor de la estructura de lamina, se sientan sobre la tierra, sobre cortones y muchas

otras se sitlan bajo el sol.
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Ha transcurrido un tiempo considerable desde la hora de inicio prevista, la presencia
femenina es escasa, sin embargo, hay una mujer que sobresale porque es la Unica que
ocupa un lugar en los asientos frente a las autoridades agrarias, abogada de formacion,
acude a la asamblea de San Andrés porgue su esposo es representante legal de la

comunidad y ademéas, posee derechos comunales.

Al medio dia, las autoridades agrarias dan la indicacion de tomar listas de asistencia,
segin lo estipulado en la ley agraria para que una asamblea pueda realizarse es
necesario contar con el Quorum legal (mitad mas uno del total de los comuneros). En
este punto, se han contabilizado 300 comuneros, la mayoria de ellos provienen de San

Miguel Huextita, comunidad con la que San Andrés comparte la sede de la asamblea.
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Las listas de asistencia se realizan de acuerdo a su localidad de origen, este método
para contabilizar a los asistentes permite a cada una de las agencias llevar un mejor
control de los comuneros que acuden a la asamblea. Tatei-kie (la casa de nuestra
madre) es la mas pequefia de todas las comunidades Wixarikas, estd conformada por las
siguientes localidades: La Laguna, Cohamiata, San José, Cebolleta, Carrizal, Las
Guayabas, El Chalate, Los Arcos, Las Pitayas, Tierra Blanca del Chalate, San Miguel
Huextita, Popotita, Cienega, Tempizque, Las Latas, Las Tapias, Los Lobos,
Guamuchilillo, Tutuyekwamama, Palma Chica y Huichaze. Con la asistencia de 1,117
comuneros y después de 3 horas de retraso se informa a los participantes que en la
asamblea anterior estuvieron presentes 721 comuneros, a continuacion se da lectura a la

convocatoria emitida el 12 de abril de 2016 y se sefiala el siguiente orden del dia:

Registro de comuneros segun su localidad de origen.
Verificacion del Qudrum e instalacién de la asamblea.
Nombramiento de los escrutadores, secretarios y suplentes.
Bienvenida.

Lectura del acta de Asamblea.

Informe de la mesa directiva.

Defensa territorial.

Participacion de las autoridades tradicionales.

© o N o a k~ w NP

Participacion del consejo de cultura.
10. Participacion de Instituciones.
11. Asuntos generales.

12. Clausura de la Asamblea.

En un acto simbdlico, la bienvenida e inauguracion de la Asamblea, estd a cargo de
una mujer originaria de San Miguel que se desempefia como enfermera dentro de su
comunidad, durante su intervencion, pide un minuto de silencio por todas las pérdidas
que ha sufrido la comunidad. La presencia de la mujer en la inauguracion hace posible

vislumbrar que durante la jornada otras mujeres tomaran el micréfono.
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Luego de la inauguracién, el primer dia de sesiones se destina a tratar asuntos

propios de la comunidad: cuestiones agrarias y defensa territorial. La discusion
comienza recuperando una cuestibn que en la Asamblea pasada se informé a los
comuneros: el desvid de recursos por una cantidad de 190, 000 pesos. Es posible
percibir un aire de tension en el ambiente, las personas no dejan de murmurar sobre el
asunto, algunos comentan que el actual presidente de bienes comunales uso el dinero
para su beneficio. El controversial desvid de recursos serd un tema recurrente durante

los dos dias de asamblea.

El uso indebido de los recursos de la comunidad ha causado molestias a muchos
comuneros, la discusién parece no tener fin. Mientras transcurren las discusiones, la
gente proveniente de otras comisarias continua agrupandose alrededor, en una
conversacion personal, Paty, originaria de San Miguel nos cuenta que “en esta asamblea

no hay muchos comuneros porque durante esta temporada se van a trabajar fuera”.

La asamblea va transcurriendo de la manera esperada, para el polémico tema del
desvio de recursos, parece no haber solucion. A esta hora de la tarde, mientras en la
plaza se discute, algunas mujeres se agrupan en sus respectivas comisarias, otras llegan
con comida que han preparado durante la mafiana en sus casas. En la cocina

comunitaria, el fogon de lefia no ha dejado de sacar humo, las tenanches son las
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mujeres encargadas de preparar los alimentos para las autoridades. Ahi, se encuentran
las mujeres cocinando, ante la presencia de sus hijos, perros y algunos curiosos. Para
algunas mujeres, la participacién empieza desde el cotidiano espacio del hogar, con sus
hijos en los brazos acuden a cumplir con las funciones que les fueron encomendadas.

Otras, continlan en la plaza, escuchan atentamente mientras elaboran el arte femenino

Wixarika por excelencia: el bordado.

= i SEALL e

A las 3:30 de la tarde el altavoz anuncia que ha llegado la hora de comer, se informa
que la pausa sera de una hora y las actividades deberan reiniciarse a las 4:30 de la tarde.
Alrededor de la plaza existen casas de representacion (comisarias) de cada una de las
agencias que forman parte de Tatei-kie, durante las asambleas, cumplen una funcién de
dormitorios para las familias de comuneros que no tienen otro lugar donde quedarse. A
la hora de la comida, las personas comienzan a dispersarse, se concentran en largas filas
afuera de sus respectivas comisarias. Es por demas notoria la presencia de comuneros y
comuneras en la comisaria de San Miguel, agencia que cuenta con el mayor nimero de

comuneros.
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A través del altavoz, una voz masculina pide a los asistentes se concentren de nuevo
en la plaza, se reiniciaran las actividades de la asamblea. En el mismo orden, el
secretario y el tesorero del comisariado de bienes comunales toman el microfono para
explicar los acontecimientos. En conversaciones previas, es posible conocer que el
desvio de recursos por parte de las autoridades agrarias es una practica recurrente, sin
embargo, durante las asambleas comunales siempre son expuestos los responsables. En
medio de esta crisis de legitimidad, el Presidente de bienes comunales, un hombre de
mediana edad, toma la palabra para informar que ya devolvio una parte del dinero y
reafirmar su compromiso en la recuperacion de la parte restante. Ademas, informa a la
comunidad que realizard una gira por Brasil, durante 20 dias visitara algunas ciudades

brasileras con fines de difusion cultural, este hecho genera el descontento popular.

En otras cuestiones, las autoridades informan a los presentes la situacion que
guardan las tierras comunales ante el catrasto®®. En este sentido, se ha avanzado en el
pago de las deudas y recargos pero aun se adeudan 3 meses. El endeudamiento con el

46 E| Catastro es un sistema de informacion territorial para usos multiples, estructurado por un conjunto
de registros, tanto graficos como numéricos, que contienen los datos referentes al inventario de
inmuebles, deinfraestructura y equipamiento urbano en la entidad. El objetivo del catastroes la
integracion y registro de los elementos fisicos, técnicos, historicos, administrativos, geogréaficos,
estadisticos, fiscales, econémicos, juridicos y sociales inherentes a la propiedad raiz y sus construcciones
en el Estado, para fines fiscales, juridicos, administrativos, geogréaficos, estadisticos, socioeconomicos y
de planeacion.
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catastro se debe a las dificultades que tienen muchos de los comuneros por pagar las

cuotas y aportaciones correspondientes.

Posteriormente, se abordd la cuestion de los limites territoriales con la comunidad
vecina de Santa Catarina. El conflicto entre San Andrés y Santa Catarina es de larga
duracion pero ha llegado al punto més algido debido a que dentro del Juicio que se
lleva ante los tribunales agrarios, en octubre del afio pasado, San Andrés solicito el
levantamiento de un peritaje cuya finalidad era medir el territorio. Esta situacion ha
generado una serie de inconformidades y enemistades entre los habitantes de las dos
comunidades. El conflicto por limites territoriales entre estas comunidades serd en lo
sucesivo el tema mas comentado dentro de la asamblea, pues ha generado disputas mas

alld del ambito territorial. En una primera intervencion, el representante legal de la

comunidad da a conocer la condicion que guarda el proceso agrario.

-y

El conflicto con Santa Catarina marca la pauta para adentrarse al tema de cultura,
este es un punto delicado en la agenda pues la comunidad enfrenta discrepancias
internas por cuestiones de libertad de culto y la injerencia de diferentes sectas (algunas

personas usan el término para referirse a los diferentes grupos religiosos externos) que
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segun algunos, han generado la division de familias y representan un peligro a la
identidad Wixarika.

Son casi las 10:00 de la noche, las personas ya con el semblante cansado, comienzan
a dispersarse a lo largo de la plaza, con el tema de cultura pendiente, se da por concluida
la jornada. Ha llegado la hora de cenar. El ritual llevado a cabo durante el almuerzo por
las mujeres en sus respectivas casas y en las comisarias, vuelve a repetirse. Con el
suficiente tiempo de anticipacion, comienzan con los preparativos para garantizar que

los asistentes se vayan a dormir con el estomago lleno.

3.3.2 Domingo 24 de abril.

El segundo dia de asamblea comienza desde muy temprano, con el cantar de los
gallos y la puesta del sol. A partir de las 7:00 de la mafiana es posible ver el transito de
personas a través de la plaza, algunos se agrupan para comentar los temas agotados el
dia anterior y aprovechan para fumar un macuche, cigarro improvisado donde el papel

arroz es sustituido por una hoja de maiz.
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Los primeros en reunirse dentro del recinto son las autoridades agrarias Yy
tradicionales, al igual que otros comuneros que ya han ocupado algunos de los asientos

disponibles.

Estd previsto dar por concluido el tema de cultura e identidad que ha quedado

pendiente el dia anterior, la jornada incluird temas sobre salud, educacién, la
participacion de las autoridades municipales y la de todas aquellas organizaciones
externas que realizan trabajos y proyectos de intervencidbn o de interés para la
comunidad. El aspecto cultural es un tema que la asamblea se toma muy enserio. El dia
anterior, algunos participantes habian manifestado su preocupacion ante el avance e
influencia dentro de la comunidad de cultos externos. El tema religioso ha sido de gran
relevancia, recordemos que a diferencia de otros pueblos indigenas de México y debido
a su situacion geogréfica, la evangelizacion en la Sierra Madre Occidental se dio de
manera limitada. La influencia del catolicismo comenzd a ser visible durante el siglo
XX, debido a la instalacion de 6rdenes religiosas en algunos pueblos de la sierray a la
creacion de asentamientos de poblacion Wixarika en los llamados pueblos frontera

cuya poblacion era mayoritariamente mestiza y catdlica. Sobre este punto existen
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diversas posiciones, las posturas mas radicales provienen de aquellos que apoyan la
expulsion de los Wixarikas que decidan profesar otro culto por considerarlos un peligro
para la comunidad. En la actualidad, la comunidad se debate entre la tradicion y defensa
de la identidad colectiva, y por otro lado, el discurso de los derechos humanos que

pregonan la libertad de culto y el derecho a la propiedad privada.

Algunas mujeres han decidido participar, hacer uso de su voz. Una comunera de San
Miguel quien ha venido a la asamblea sin mas compafiia que la de sus dos hijas, decide
hablar ante la audiencia, a pesar de no tener formacién profesional, ha dedicado los
Ultimos afios de su vida a participar en diversos foros, seminarios y diversas actividades
destinadas al fortalecimiento de las mujeres indigenas. Durante su intervencion, es
posible identificar que no es la primera vez que participa dentro de las asambleas, por su
seguridad al dirigirse a la audiencia. En su discurso, la mujer habla sobre la necesidad
de crear espacios de participacion efectiva de las mujeres que comience en la vida
comunal y logre proyectarlas en otros ambitos de la vida social. Mientras la comunera
habla, es posible observar a otras mujeres alrededor de la plaza, algunas en compafia de
su pareja e hijos, algunas otras, particularmente las ancianas, aprovechan los dias de

juntas (reuniones) para vender cacahuates, dulces, frutas o frituras.
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Después de la intervencion de la mujer, un comunero decidid tomar la palabra para
realizar una propuesta concreta: la creacion de un proyecto para el fortalecimiento de la
identidad. Segin el hombre, esta iniciativa tiene como finalidad frenar el avance de las
sectas dentro de las comunidades y reafirmar la identidad Wixarika. El tema religioso
genera opiniones divididas, ante la falta de soluciones concretas y la voluntad popular
para realizar una pausa que les permita ir a tomar el desayuno, una de las autoridades
agrarias sefiala que para tratar (solucionar) esas cuestiones sera competente la autoridad
de la localidad donde se estén dando casos de Wixarikas conversos, luego de delegar

responsabilidades a los agentes, se da por terminado el tema de cultura.

Cuando el reloj marca las 10:00 de la mafiana, se decreta una pausa de una hora para
que los asistentes vayan a beber café y comer algo. Regresando del desayuno, se turnara
la palabra a todas aquellas instituciones publicas y organizaciones externas a la

comunidad.

Es posible observar que durante las pausas los comuneros y comuneras no solo
comparten los alimentos, hay un intercambio de opiniones y de historias, incluso de las
eventualidades que les impidieron llegar a tiempo a la asamblea. Amigos y conocidos
preguntan por aguellos que estan ausentes. La hora de los alimentos lleva consigo un
ritual que comienza en la cocina de los hogares Wixérikas, en los fogones de lefia
donde se pone a hervir el agua para preparar café y se hacen las tortillas de maiz azul.
Las mujeres son las responsables del orden en la preparacion y la distribucion, ademéas

se encargan de vigilar que todos los presentes coman alguna cosa.

Los comuneros comienzan a reagruparse alrededor de la plaza, una vez que todos
han comido algo, estan listos para reiniciar las actividades. El dia anterior, a los
representantes de la Comision de Asuntos indigenas del Congreso del Estado de Jalisco
se les informo que serian los primeros en participar, sin embargo, debido a la inesperada
visitada del presidente de bienes comunales de Santa Catarina, se tuvo que modificar el

orden de las participaciones.

En medio de un ambiente hostil, el presidente de bienes comunales de Santa
Catarina fue invitado a unirse a la mesa, al lado de las autoridades de San Andrés. Al
tomar la palabra, la autoridad de Santa Catarina se encontrd con semblantes llenos de
desconfianza y recelo. Segun informo, su presencia en la asamblea de San Andrés era

para demostrar la buena disposicion de su comunidad por resolver el conflicto territorial
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de la mejor manera posible. A raiz del juicio que se lleva acabo ante los tribunales
agrarios han salido a relucir una serie de disputas que afectan la religiosidad de los
habitantes de San Andrés, quienes han visto limitados sus derechos de libre transito por
el espacio territorial de Santa Catarina. Uno de los mayores motivos de indignacion
tiene que ver con a la prohibicion que tienen sus habitantes al sitio sagrado de
Te akata*’, lugar al que acudian regularmente con la finalidad de colocar ofrendas.
Ademas, segun los presentes, se ha desatado una ola de violencia que incluye golpes e
incluso detencion y privacion de la libertad para aquellos habitantes de San Andrés que
intenten acercarse al sitio sagrado. Un joven estudiante de la licenciatura en Derecho
comenta: “los de Santa Catarina dicen que si dejamos el asunto de las tierras asi como
estan nos van a permitir ir a dejar nuestras ofrendas a Te akata, quieren que les dejemos

la tierra que nos corresponde a los de San Andrés, ellos asi la ven facil”.

A partir del mediodia, el conflicto entre comunidades capta toda la atencion.
Ante la indignacion y molestia de los comuneros, el representante de bienes comunales
de Santa Catarina intenta dar una explicacion a los actos de violencia. Posteriormente,
toma la palabra el presidente de bienes comunales de San Andrés, ante el murmullo y
falta de atencién de algunos comuneros que aun se encuentran molestos por el desvié de

recursos.

La intervencion de las maximas autoridades agrarias concluye con el acuerdo de
iniciar un dialogo, el primer punto en la agenda de trabajo serd el que se refiere a la
liberacion del acceso a Te akata. Para sentar un antecedente, se sugiere levantar un acta
que haga constar la voluntad de las partes de instaurar una mesa de dialogo firmada por
los presidentes de bienes comunales de las dos comunidades.

Inmediatamente después  pide el micréfono un hombre que ocupa un cargo
sagrado, es mara akame. Ante la atencion de la audiencia, el hombre habla sobre las
deidades, hace una revision de la cosmovision de los Wixarikas y la importancia de sus
lugares sagrados, ante su discurso de casi 15 minutos, nadie se torna indiferente, el
conflicto  por el acceso a Te'akata ha trastocado las fibras mas sensibles de la
espiritualidad vy religiosidad de los habitantes de San Andrés.

47 «g| lugar del horno”, se trata de un pequefio centro ceremonial cuyo templo principal es el santuario

del dios del fuego. Este rancho de los dioses se encuentraen unabarranca cercana a Santa Catarina, en el
municipio de Mezquitic, Jalisco. (Neurath, Huicholes, 2003, 23)
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En el orden marcado, se prevé la participacion del representante de la Comisién
de Asuntos Indigenas del Congreso del estado de Jalisco. Se anuncia la presencia de un
perito traductor, una joven de 22 afios originaria de San Miguel, pues segun la
legislacion vigente, cuando dentro de las asambleas comunales participen personas cuya
lengua no sea el Wixarika, deberd contarse con la presencia de un traductor certificado,
esto con la finalidad de no excluir a la poblacion monolinglie de la comunidad, en su

mayoria ancianos y mujeres.

El motivo de la visita de la Comisién de Asuntos Indigenas es informar sobre el
proyecto de iniciativa de reforma a la ley estatal indigena vigente desde 2007. El
equipo del Congreso ha recorrido las asambleas de las diversas comunidades Wixarikas
para difundir e informar a su poblacion sobre los tiempos y formas en que se llevara a
cabo el proceso. La propuesta en esencia, plantea la modificacion del estatus de
“Entidades de interés publico” que actualmente coloca a los pueblos indigenas en
organismos bajo la tutela del Estado y resulta contrario al ejercicio del derecho de libre
determinacion por el de “sujetos de derecho publico”, que implica que los pueblos y
comunidades indigenas ya no tendrian la necesidad de recurrir a otro Organo de
gobierno para hacer cumplir sus determinaciones, y por otro lado, la obligacion del
Estado mexicano de otorgarles recursos economicos para hacer efectivos sus derechos,
dicha cuestion es una cuenta pendiente desde los afios en que ni siquiera el movimiento
zapatista durante la marcha del color de la tierra*® y la presion mediatica, lograron la

modificacion del Art. 2 de la Constitucion Politica Federal.

El representante del Congreso sefiala que la reforma a la Ley estatal indigena no
se hara al margen de los pueblos y comunidades indigenas del estado de Jalisco y que
para lograr que las comunidades se apropien del proyecto y participen en el proceso se
llevara a cabo una consulta previa, libre e informada. Para cumplir con lo anterior se

anuncia la realizacion de 3 talleres durante el mes de junio, el primero de ellos se

48 En enero de 2001 comenzaron los debates entorno ala reforma del Art. 2 de la constitucion federal.
Mientras el 6rgano legislativo discutia la iniciativa, el 24 de febrero el EZLN comenz6 la marcha del
colorde la tierra encabezada por la comandancia del Ejercito Zapatistacuyo objetivo principal era
acudir ante el Congreso de la Unién para insistir en la aprobacion de la iniciativa de reforma impulsada
por los zapatistas. Después derecorrer 13 entidades federativas, los zapatistas llegaron a la ciudad de
México el 11 de marzo y el 28 del mismo mes, los representantes el EZLN tomaron la tribuna del
Congresode la Union. Una de las intervenciones mas simbodlicas fue la realizada por la comandanta
Esther quien en su discurso denuncio la triple marginacion de la mujer indigena: “... es un simbolo
también que seayo, una mujer Pobre, Indigenay Zapatista quien tome primero la palabray sea el mio el
mensaje central de nuestrapalabra como Zapatistas...”.
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realizard en la localidad de Las Tapias el 4 de junio, el segundo en San Miguel el 18 de

junio y el Ultimo se realizard en la cabecera municipal, San Andrés el 2 de Julio.

Una vez concluida la participacion del representante se turna la palabra a los
comuneros, la propuesta ha generado que muchos comuneros levantan la mano para
pedir la palabra. Sobre este tema opinan maestros y autoridades, de manera general, se
puede percibir que la comunidad de San Andrés estd dispuesta a colaborar en el proceso
de reforma de ley. Para lograr los objetivos previstos, se ha conformado un equipo que
cuenta con la participacion de habitantes de Tatei-kie cuya lengua materna sea el

Wixarika para difundir la propuesta en las localidades mas alejadas.

Dentro de la Coordinacién metodologica que implementara los talleres en el
territorio de Tatei-kie se encuentra una abogada indigena, quien decide tomar la tribuna
para explicar a los presentes en que consiste el Derecho a la Consulta previa, libre e
informada. La abogada ha tenido una gran notoriedad dentro de la comunidad y una
proyeccion hacia el exterior, ha colaborado ademés dentro de varios proyectos

institucionales y es una de las pocas mujeres Wixarikas que cuenta con estudios de

posgrado.
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La Consulta, Previa, Libre e Informada es un derecho reconocido por el
Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) intimamente ligado
con el ejercicio de la autonomia de los pueblos originarios, entendida como la facultad
que tienen para tomar decisiones al interior de sus comunidades sin injerencia externa.
La autonomia, a su vez, implica el desarrollo del derecho a la libre determinacion que
incluye todas aquellas facultades y competencias que la Constitucion Politica otorga a
los pueblos originarios que habitan el territorio nacional. La abogada Wixarika se

encarga de sefialar la importancia de este derecho para el ejercicio de la Autonomia.

Posterior a la intervencion de la abogada, otra mujer del poblado el Carrizal
toma la palabra para hacer saber a las autoridades la necesidad y obligacion que tienen
de informar en un lenguaje claro, los asuntos mas delicados que enfrenta la comunidad
con la finalidad de que todos, hombres pero particularmente las mujeres sin escolaridad
0 aquellas que solo hablan la lengua Wixarika, puedan involucrarse en los asuntos de la
comunidad. Ademas, la mujer destina parte de su intervencion para hablar sobre cultura
y la importancia de los lugares sagrados, su comentario demuestra la preocupacion de
muchas otras mujeres de la comunidad debido a la restriccion al lugar sagrado de
Te akata.

Una vez concluido el tema de la iniciativa de reforma a la Constitucion estatal,
la asamblea continua con la participacion de la Comision Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI), institucion del Estado mexicano encargada de
coordinar, promover y dar seguimiento a programas y politicas publicas encaminadas al
desarrollo integral de los pueblos y comunidad indigenas. El representante de dicha
institucion es un hombre de origen Wixarika que de 3 en 3 meses acude a las asambleas
realizadas en territorio Wixarika para informar a los habitantes la situacion que guardan

los diversos proyectos implementados por el Estado para combatir el rezago social.

Posteriormente tomara la palabra el representante de la Comisién Estatal de
Derechos Humanos del Estado de Jalisco cuya intervencion sera traducida a la lengua
local por una joven abogada Wixarika quien colabora en la Comision en cuestiones que
involucran a pueblos indigenas Wixarikas en particular. En esta ocasion, se informa a la
comunidad de manera general sobre el estado que guardan las quejas interpuestas por

Wixarikas y las recomendaciones emitidas por la Comision.
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A media tarde se anuncia que ha llegado la hora del almuerzo. Como fue posible
observar durante el dia anterior, los asistentes se dispersan alrededor de la plaza,
algunos destinan un momento para conversar, otros se dirigen inmediatamente a su
respectiva agencia para recibir los alimentos que de nuevo han sido elaborados y
distribuidos por las mujeres. Las dos horas destinas para comer forman parte de una
extension informal de la asamblea, los comuneros aprovechan este tiempo para
intercambiar opiniones sobre los temas tratados, las cuestiones que ocupan (y
preocupan) a las personas tienen que ver con la administracion de los recursos
econdémicos por parte del presidente de bienes comunales y el que ha golpeado
profundamente a los asistentes es el conflicto con la comunidad vecina de Santa
Catarina. De manera general, algunos comentarios hacen referencia a la pasividad de
los habitantes de San Andrés ante los atropellos y abusos de los que han sido victimas y
a la necesidad de tomar medidas ante este conflicto histérico en el que segin algunas
personas, los Wixarikas de Santa Catarina siempre han actuado de manera unilateral y

se han negado a establecer un dialogo.

Para las mujeres, la hora del almuerzo no representa ningun descanso. En la
cocina comunitaria las mujeres no han parado de trabajar en espera de la llegada de las
autoridades tradicionales quienes son los primeros en comer. Posteriormente, comen los
comuneros hombres, después las mujeres y por Gltimo los nifios. Durante este Ultimo
dia, la comida es distribuida dentro del recinto donde se ha realizado la asamblea, el
almuerzo parece un verdadero festin donde comparten la mesa las autoridades
Wixarikas y los representantes de las diversas organizaciones que han venido a Tatei-

kie para participar en ella.

Una vez concluidas las dos horas destinas al almuerzo, los comuneros
comienzan a reagruparse alrededor del recinto. Las actividades se reanudan con el tema
de educacion, los representantes de la Universidad de Guadalajara acuden a la asamblea
para presentar un proyecto que tiene por objetivo crear mas oportunidades de estudio y
laborales para las comunidades indigenas de Jalisco, la creacion del Bachillerato
Intercultural Tecnoldgico empezara en territorio Wixarika. Este proyecto atendera a la
poblacion indigena del estado que ha concluido los estudios secundarios,
particularmente a la comunidad Wixarika, a través de dos orientaciones: Agropecuario-
Forestal y Disefio y confeccion de prendas de vestir y artesanias, ambas con un enfoque

intercultural. El  plan de estudios segun informan, fue elaborado con base a visitas
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realizadas a las comunidades, entrevistas a los jovenes sobre sus intereses Yy
expectativas, y la revision de modelos y experiencias nacionales e internacionales de
educacion intercultural incluyente. Una de las grandes apuestas de esta modalidad de
Bachillerato es que ofrecerd la mayor parte de su contenido en la lengua local con clases
impartidas por profesores bilinglies, para evitar que el dominio de la lengua sea un
impedimento para la comunicacion y el desarrollo integral de los estudiantes en las salas
de clase. En la parte final de la participacion de los representantes de la Universidad de
Guadalajara, se destina un pequefio espacio para presentar ante la comunidad a dos
estudiantes, una de licenciatura y otra de maestria, que realizaran una estancia de
investigacion en San Andrés con el fin de concluir sus respectivas tesis. la primera
realiza un trabajo sobre una técnica de bordado elaborado por las mujeres Wixarikas. La
segunda, estd interesada en elaborar un estudio sobre la asamblea comunal desde una
perspectiva de género. Introducir a las estudiantes se hace con la finalidad de que los
comuneros aprueben sus actividades dentro de Tatei-kie, asi como para obtener el
reconocimiento de los pobladores y evitar posibles altercados con los pobladores

hombres.

Dentro del territorio de Tatei-kie coexisten 3 tipos de autoridades que siempre se
hacen presentes durante las asambleas: Las autoridades de bienes comunales (quienes
presiden la jornada), las autoridades tradicionales y por Gltimo, los representantes del
ayuntamiento municipal. El actual presidente de Mezquitic es por primera vez en la
historia del municipio (cuya poblacién es mayoritariamente indigena), un Wixaritari
originario de comunidad de San Sebastian Teponahuaxtlan. De 3 en 3 meses el
presidente municipal (0 en ausencia de este, un represente del ayuntamiento) acuden a
la asamblea para exponer ante la audiencia la condicion que guardan los diversos
proyectos implementados por el gobierno municipal en la comunidad. Los temas de
mayor importancia entre el municipio y la comunidad se refieren a la falta de
documentos oficiales que acrediten la identidad de las personas, por ejemplo, las actas
de nacimiento de las que muchos pobladores carecen, esta situacion se convierte en un
problema mayor debido a la importancia de este documento para acceder a la cobertura
de los servicios de salud y a los diversos programas sociales implementados por el
Estado. Otro de los temas relevantes tiene que ver con la emision de nuevas
credenciales de elector, documento de caracter oficial que también es requerido para

acceder a una serie de servicios y beneficios econdmicos por parte del municipio, el
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estado de Jalisco o la federacion. A pesar de que Tatei-kie es considerada una de las
comunidades Wixarikas mas flexibles y abiertas para el dialogo, su relacion con el
municipio no siempre ha sido buena debido al incumplimiento de acuerdos y a las
reglas de operacion de algunos proyectos que se han intentado realizar al margen de la

comunidad o bien, han quedado inconclusos.

Ya entrada la tarde, muchos de los comuneros comienzan el camino de regreso a
casa. A algunos les espera un largo trayecto que tendran que andar a pie, otros recorren
largas distancias en camionetas de uso colectivo. Es posible ver a algunos comuneros
con su mochila sobre las espaldas buscando un “ride” hacia Huejuquilla del alto,

Mezquitic, Colotlan o Guadalajara.

Para las mujeres la jornada ha sido doblemente dificil, muchas llegaron desde
sus poblados con sus hijos pequefios en brazos, otras vinieron acompafiadas pero
también estan aquellas que fueron abandonadas por sus respectivas parejas y acuden a la
asamblea solas. La presencia de las mujeres dentro de la asamblea ha sido notoria,
durante los dos dias han estado soportando las embestidas del sol, colaborando en la
cocina o bordando, algunas, aquellas que tienen més confianza, se han atrevido a tomar
el microfono para manifestar su opinion, el resto se ha sentado alrededor del recinto o se

han  dispersado en la plaza desde donde  escuchan  atentamente
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Son pocos los comuneros que sobreviven ante la intensa jornada de sesiones, la
presencia de comuneros se ha reducido de manera considerable durante el transcurso de
la noche, muchos de ellos volvieron a casa por la tarde, sin embargo, la asamblea
continua discutiendo temas y asuntos generales: comuneros que esperan hasta el final
para exigir un pedazo de tierra o algunos que intervienen hasta el Ultimo momento para
plantear su situacion sobre tenencia de la tierra con la esperanza de no obtener una
negativa de los demas comuneros. Entre la audiencia que ha conseguido resistir, se
encuentran la mayoria de los comuneros hombres habitantes de la cabecera municipal y
aquellos cuyas localidades no resultan tan apartadas. Las mesas, bancas y los
representantes de bienes comunales contindan en sus labores, ademés, los ancianos y las
autoridades de todas las agencias quienes estan obligados a permanecer en la asamblea
hasta su clausura sin importar el género o las condiciones climaticas. Alrededor del

recinto es posible ver a algunos comuneros adormeciendo.

Luego de ratificar los acuerdos Yy compromisos adquiridos durante los dos dias

de intenso trabajo, ante una audiencia que sucumbe ante el frio nocturno de la Sierra
Madre Occidental, la asamblea se da por concluida pasada la 1:00 de la mafiana del dia
25 de abril.
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Consideraciones Finales.

El presente trabajo es resultado de una investigacion bibliogréafica-descriptiva que
rescata la celebracion de la Asamblea Comunal desde la perspectiva de las muijeres.
Durante el desarrollo de esta investigacion se hizo uso del método etnografico en la

comunidad Wixarika de Tatei-kie con los siguientes objetivos:

e Analizar e identificar los procesos de construccion politica desde la perspectiva
de género y las maneras de visibilizacion publica de las mujeres dentro de la
comunidad.

e Registrar y describir la estructura, importancia y el funcionamiento de la
asamblea comunal celebrada en San Andrés Cohamiata destacando la
participacion de las mujeres asi como las representaciones sociales que estas
tienen sobre si mismas y el ejercicio de sus derechos.

e Distinguir y constatar como participan politicamente las mujeres indigenas

durante la celebracidon de la asamblea comunal.

Desarrollar este trabajar a partir de la celebracion de la Asamblea Comunal, no fue
una casualidad. La Asamblea, como muchos Wixarikas lo afirmaron, representa la
“maxima autoridad” dentro de la estructura politica interna de San Andrés. Para lograr
indagar sobre los procesos de insercion de las mujeres indigenas dentro de la dimension
politica de esta comunidad, no habia una mejor forma de comenzar. ES preciso
entender que la Asamblea comunal opera dentro de dos 6rdenes normativos distintos,
por un lado, al ser una institucion impuesta por el Estado, cuenta con el reconocimiento,
legitimidad y tutela de la ley agraria. Por otra parte, a pesar de ser implementada por
mandato del gobierno federal en las comunidades indigenas, los Wixarikas se
reapropiaron de esta figura al grado de realizarlas completamente en su lengua vy
actualmente desempefia la  funcion de instancia de toma de decisiones comunitarias,
para la defensa y salvaguarda del territorio. Asi mismo, es un espacio que reproduce
valores culturales y representaciones colectivas, y ademas, es posible observar que en
su realizacion operan una serie de relaciones que dan cuenta del tipo de organizacion

social que aln pervive en la vida comunitaria de los Wixarikas.

Con la finalidad de introducir al lector en el conocimiento sobre el pueblo

Wixarika, el primer capitulo presentd una descripcion general de las estructuras civico-
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religiosa y de  organizacion social que rige la vida comunitaria. En particular, se

abordan las principales caracteristicas de San Andrés Cohamiata.

Posteriormente, durante el segundo capitulo, la informacién obtenida mediante la
realizacion de entrevistas semi-estructuradas a habitantes de Tatei-kie  brindd un
panorama general sobre la participacion comunitaria, el rol de la mujer Wixarika y la
busqueda de nuevas alternativas para ejercer libremente sus derechos de participacion.
Durante este capitulo fue posible identificar que las mujeres estan particularmente
interesadas en temas relacionados con la cultura y la defensa territorial. Para las
Wixarikas, el territorio no solo hace referencia al espacio fisico sino que representa el
espacio simbolico donde se reproducen, se preservan y se enraizan los valores que
cohesionan a todo el pueblo. El territorio estd intimamente ligado a la cultura, es el

espacio donde se vive y recrea la identidad Wixarika.

En lo que se refiere a la participacién de las mujeres, las entrevistas nos revelaron
que la nocion de participacion en Tatei-kie es flexible, el solo acto de presencia dentro
de la asamblea es una forma de participacion. En otra perspectiva, para las mujeres
Wixarikas que cuentan con alguna formacion académica, “participar” se refiere al
ejercicio de un derecho y una obligacién que viene intrinseco con el status de comunero.
A pesar de la flexibilidad y las diversas manifestaciones de participacion comunitaria, la
de las mujeres de tatei-kie todavia es escasa en las asambleas. Una de las limitantes en
el ejercicio participativo de las mujeres es su falta de seguridad y confianza en si
mismas generada por no estar escolarizadas y en muchos de los casos, ser analfabetas.
En contraste, la participacion de las mujeres Wixarikas se vuelve activa y efectiva en
las cuestiones relacionadas con la conservacion de valores culturales. Algunas otras
actividades donde las mujeres inciden son cargos civico-religiosos como organizar las
fiestas y ceremonias, servir como profesoras o ser representantes de padres de familia

en la escuela de sus hijos.

En la busqueda de nuevas formas de participacion, las mujeres Wixarikas que han
logrado realizar estudios universitarios, formacibn o cuentan con un proceso de
empoderamiento personal, han desarrollado un fuerte cuestionamiento a las formas
tradicionales de poder. En este sentido, también fue posible rescatar su preocupacion
ante la falta de alternativas y la necesidad de una ‘“resignificacion” de los roles al

interior de la comunidad. Para ellas, la blsqueda de nuevos espacios debe ir mas alla de
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hablar ante los comuneros durante las asambleas, sino que, el compromiso politico de
las mujeres tiene que ser continuar luchando por llegar a formar parte de los

organismos de toma de decisiones comunitarios y gubernamentales.

Por ultimo, el tercer capitulo rescata la experiencia etnografica de la asamblea
comunitaria  que mediante narraciones, testimonios e imagenes, nos permitié
comprender como se lleva a cabo este ejercicio de participacion en Tatei-kie. Fue
posible identificar que a pesar de que hombres y mujeres acudan a la asamblea y
desemperfien diferentes roles, el fin dltimo y el interés mas elevado de ambos tiene que

ver con las cuestiones culturales y la defensa del territorio.

En lo que respecta a la participacién de las mujeres dentro de la asamblea, esta se
ejerce de manera limitada. A pesar de ello, se logré constatar que actualmente algunas
mujeres indigenas se sienten con el derecho de participar, comienzan por su pequefio
espacio doméstico y después, comparten sus inquietudes con otras mujeres de la
comunidad. Algunas otras, las que consiguen tener un mayor grado de confianza en si
mismas, han logrado proyectarse dentro de las asambleas, hablando ante los presentes.
En Tatei-kie, la participacion de las mujeres comienza a ser reconocida por los
comuneros hombres y por ellas mismas; las mujeres estan comenzando a tomar
consciencia de la necesidad de apropiarse de este espacio para lograr hacer oir sus
voces. Asi pues, el tercer capitulo registrd la participacion de la enfermera Marina, al
inaugurar la Asamblea; la de Paty, cuestionando la falta de participacion de otras de sus
compafieras; la de dofia Maria, una mujer monolinglie que hablo ante los comuneros
sobre la importancia de la cultura; la de Rosa, quien desde la perspectiva juridica,

explicé a los asistentes el derecho a la Consulta, Previa, libre e informada.

La asamblea es para los wixarikas de San Andrés su “méxima autoridad” pero es
también un mecanismo que los cohesiona, los une, los vincula. En otra perspectiva, la
celebracion de la asamblea es una oportunidad para reencontrarse con viejos conocidos
a los que solo se tiene la oportunidad de ver cada 3 meses. Durante los instantes previos
a su inauguracion o los recesos, los comuneros y comuneras no sélo comparten los
alimentos, también existe un intercambio de opiniones y de historias, incluso hay
quienes  preguntan por los comuneros ausentes. Algunas mujeres participan como
responsables del orden en la preparacion y la distribucion de la comida, ademas se

encargan de vigilar que todos los presentes estén bien alimentados. Para ellas en
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particular, la asamblea es un espacio de encuentro con otras mujeres, es la oportunidad
de hablar sobre las cosas que les preocupan con otras de sus comparfieras y es también

un punto de convergencia para la organizacion de ceremonias Y festividades futuras.

Por lo anterior, es posible afirmar que la asamblea representa para las mujeres de
Tatei-kie un espacio simbolico de reproduccion de los valores culturales, donde ‘“La
participacion y exposicion de una mujer en calidad de comunera es algo importante y
significativo al interior de la dindmica sociopolitica de comunidad. EI hecho de que
una mujer participe y exponga, mas aun si se trata de un tema tan relevante como lo es
lo agrario, forma parte del proceso de agencia ciudadana de la mujer dentro de la
comunidad” (Lartigue, 2012, pag. 31)

El trabajo realizado en San Andrés nos permitio constatar que la lucha de las
mujeres no solo se manifiesta al alzar la voz contra algunas practicas comunitarias que
las invisibilizan. La lucha de las mujeres transciende el espacio de la comunidad y se ha
hecho escuchar en otras instancias gubernamentales donde ellas, mujeres Wixarikas,
han manifestado sus aspiraciones y esperanzas por lograr subsistir en un mundo lleno
de asimetrias en donde ser mujer, ser pobre y ser indigena, las somete a una triple

marginacion.
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