Observatorio

DA VIDA

estudantil

Interdisciplinaridade, vida estudantil
e didlogo de saberes

GEORGINA GONCALVES DOS SANTOS
SONIA MARIA ROCHA SAMPAIO

organizadoras

EDUFBA



OBSERVATORIO DA VIDA ESTUDANTIL

Interdisciplinaridade,
vida estudantil e didlogo de saberes



UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

Reitor

Joao Carlos Salles Pires da Silva
Vice-reitor

Paulo Cesar Miguez de Oliveira

Assessor do reitor
Paulo Costa Lima

EDUFBA

EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

Diretora
Fldvia Goulart Mota Garcia Rosa

Conselho Editorial

Alberto Brum Novaes

Angelo Szaniecki Perret Serpa
Caiuby Alves da Costa

Cleise Furtado Mendes

Evelina de Carvalho Sd Hoisel
Charbel Nifio El-Hani

Maria do Carmo Soares de Freitas

Maria Vidal de Negreiros Camargo

XN
®CAPES fapesb {(5"4

Fundag&o de Amparo v
a Pesquisa do Estado da Bahia PROPCI



Observatorio

DA VIDA

estudantil

Interdisciplinaridade,
vida estudantil e didlogo de saberes

GEORGINA GONCALVES DOS SANTOS
SONIA MARIA ROCHA SAMPAIO
organizadoras

Salvador | Edufba, 2020



2020, autores.
Direitos de edi¢ao cedidos a Edufba. Feito o depdsito legal.

Grafia atualizada conforme o Acordo Ortogréfico da Lingua Portuguesa de
1990, em vigor no Brasil desde 2009.

Projeto Griéfico
Alana Carvalho

Editoracao Eletronica
Interativa

Revisdo e normalizagio
Tikinet

Sistema de Bibliotecas — SIBI/UFBA

Observatorio da vida estudantil : interdisciplinaridade, vida estudantil e didlogo
de saberes / Georgina Gongalves dos Santos, Sonia Maria Rocha Sampaio,
organizadoras. — Salvador : Edufba, 2020.

S32p.
ISBN: 978-65-5630-111-2

1. Universidades e faculdades - Brasil. 2. Estudantes — Ensino superior. 2.
Abordagem interdisciplinar do conhecimento. 3. Estudantes - Programas de assis-
téncia. I. Santos, Georgina Gongalves dos. II. Sampaio, S6nia Maria Rocha.

CDD - 378.81

Elaborada por Jamilli Quaresma
CRB-5: BA-001608/0

Editora filiada a:

SIS

%
ASOCIACION DE EDITORIALES ﬂ — ww C B aL

UNIVERSITARIAS DE AMERICA Associacdo Brasileira N . N
LATINAY EL CARIBE das Editoras Universitarias ~ Camara Bahiana do Livro
Edufba

Rua Bardo de Jeremoabo, s/n, Campus de Ondina,
40170-115, Salvador-BA, Brasil

Tel/fax: (71) 3283-6164

www.edufba.ufba.br | edutba@ufba.br



SUMARIO

PREFACIO
Roberto Leher

9

APRESENTACAO
Georgina Gongalves dos Santos
Sénia Sampaio
19

PARTEI DIALOGO DE SABERES/INTERDISCIPLINARIDADE

DESAFIOS AMBIENTAIS A SUL

o Ubuntu como ética de ligagao entre a comunidade e a natureza

Maria Paula Meneses
25

ECOLOGIA DE SABERES & EXTENSAQO UNIVERSITARIA

aproximando a Universidade Federal da Bahia a pluriversidade?

Caio Cezar Moura Feitosa, Renata Meira Veras, Sonia Maria Rocha Sampaio
61

FORMAGCAOQ UNIVERSITARIA E INTERDISCIPLINARIDADE

comunidade virtual de aprendizagem (CVA) docente

Natalia Silva Souza Maia Ribeiro, Maria Eunice Limoeiro Borja,
Soénia Maria Rocha Sampaio
87



BACHARELADOS INTERDISCIPLINARES

didlogo entre saberes na universidade publica

Jacira da Silva Barbosa, Sonia Maria Rocha Sampaio
105

UM DISPOSITIVO DE FORMACAO CENTRADO NA TROCA
DE SABERES DA EXPERIENCIA COM PROFESSORES DO
PRIMEIRO ANO DE UNIVERSIDADE

Viviana Mancovsky
125

EXPERIENCIAS DE MULHERES DIRIGENTAS DO MOVIMENTO
ESTUDANTIL DA UFBA ENTRE 1970 E 2010
um percurso entre antigos e novos fazeres e saberes

Yasmin Alves Ferraz, Ana Maria Rico
151

DIALOGOS ENTRE A TEORIA BIOECOLOGICA DO
DESENVOLVIMENTO HUMANO E OS EGRESSOS DOS PROGRAMAS
DE MOBILIDADE ACADEMICA INTERNACIONAL

Karla Maria Lima Figueiredo Bené Barbosa, Sénia Maria Rocha Sampaio
171

GENERO NO ENSINO SUPERIOR

potencialidades para a justiga cognitiva no Brasil e em Portugal

Marilia Neri, Sénia Sampaio
185

PARTEII TRANSICOES

ATRAVESSANDO FRONTEIRAS SIMBOLICAS
A transi¢do para a maternidade durante a trajetéria académica no
Bacharelado Interdisciplinar em Humanidades

Jucimara Sousa do Nascimento, Ana Luisa Silva da Costa Vargens,
Vivian Volkmer Pontes, Maria Virginia Machado Dazzani
205



ACOES AFIRMATIVAS NA EDUCACAO SUPERIOR
dos percursos escolares a transi¢do para a vida adulta

Ava da Silva Carvalho Carneiro, Sénia Maria Rocha Sampaio
229

SOBREVIVER NO ENSINO SUPERIOR
a socializagao académica dos estudantes e os significados da evasio

Adir Luiz Ferreira
245

AS PESQUISAS INTERNACIONAIS E O DESAFIO DA TRANSICAO
ENTRE SECUNDARIO E O SUPERIOR

Saeed Paivandi
279

TRANSPONDO O ATLANTICO
o programa Abdias do Nascimento e seu impacto em trajetérias estudantis

Ana Cristina Leal Ribeiro, Marilia Neri, Nelson Rocha Lima
323

PARTE III PERFIS ESTUDANTIS E SUPORTE AO ESTUDANTE

NUCLEO DE APOIO PSICOPEDAGOGICO DA FACULDADE
DE MEDICINA DA BAHIA
perfil do estudante atendido em 2018

Leticia Vasconcelos, Luciana Arruda, Rita Gonzales
343

DESEMPENHO ACADEMICO DOS ESTUDANTES ORIUNDOS DO
BACHARELADO INTERDISCIPLINAR E DO VESTIBULAR
NO CURSO DE MEDICINA DA UFBA

existe diferenga?

Carla Cristina Andrade de Araiijo, Georgina Gongalves dos Santos
365



PERMANENCIA E SUCESSO ACADEMICO NA EDUCAGAO SUPERIOR
uma comparagao Brasil-Argentina
Rosana Heringer, Stella Maris Mds Rocha
389

“PERMANECER TAMBEM E RESISTIR E EXISTIR”
sobre os itinerdrios de estudantes da periferia
no curso de medicina da UFBA

Sandra Andrade da Silva, Sénia Maria Rocha Sampaio
415

A SAUDE MENTAL DE ESTUDANTES UNIVERSITARIOS BRASILEIROS

uma revisao de literatura integrativa

Klessyo do Espirito Santo Freire, Maria Virginia Machado Dazzani, Giusepina Marsico
437

AVALIACAO DA EFETIVIDADE DE UM GRUPO DE APOIO ACADEMICO

um estudo de follow up

Virginia Teles Carneiro, Sdmmia Rodrigues de Souza
455

ENTREVISTAS COM UNIVERSITARIOS DE CAMADAS POPULARES

contribuigées para anilise a luz da psicologia histérico-cultural

Ruben de Oliveira Nascimento, Débora Cristina Piotto
471

A SINERGIA DAS POLITICAS EDUCACIONAIS NA
REDE DE ENSINO FEDERAL

o caso de estudantes cotistas em um campus de Imperatriz/MA

Hustana Maria Vargas, Ellen Patricia Braga Pantoja
491

Sobre os autores
517






DESAFIOS AMBIENTAIS A SUL
o Ubuntu como ética de ligagao entre

a comunidade e a natureza

MARIA PAULA MENESES

INTRODUCAO: O COLONIALISMO COMO VIOLENCIA
EPISTEMICA E ONTOLOGICA!

O recente relatorio do Férum Economico Mundial identifica os prin-
cipais riscos que ameagam o mundo contemporaneo. (WORLD ECO-
NOMIC FORUM, 2020) Dentre os cinco elementos criticos,> um dos
enfoques centra-se na avaliacao detalhada dos impactos das mudangas
climaticas sobre os espagos urbanos do mundo. Sem admitir explicita-
mente o efeito do crescimento capitalista na destrui¢ao do planeta, este

relatério destaca, entre os principais impactos, o aumento dos eventos

1 Nota das organizadoras: por ser a autora mogambicana de origem, vamos guardar, na
revisdo desse texto o seu formato original, inclusive a acentuagio, uso de expressoes e
palavras por ela utilizadas.

2 Riscos econdmicos, ambientais, societais, geopoliticos e tecnoldgicos.



climatéricos extremos, desastres naturais em repeti¢ao, perda de biodi-
versidade, e os desastres ambientais com mao humana: “os dltimos cin-
CO anos parecem ser os mais quentes até agora registrados; os desastres
naturais estdo a tornar-se mais intensos e frequentes, e o ano passado
[2019] testemunhou condigdes climaticas sem precedentes em todo o
mundo”. (WEF, 2020, traducio nossa) E neste contexto de desastres
que o relatério destaca algumas das implicagdes, para a humanidade,
derivadas da perda de biodiversidade, incluindo o colapso de sistemas
alimentares e de saide, a rutura de cadeias inteiras de suprimentos etc.
(WEF, 2020, p. 6-7) Esses riscos globais sio-no na medida em que afe-
tam as atividades econdémicas e danificam infraestruturas, atingindo,
sobretudo, as largas franjas de populagdes vulneréveis (HINDLIAN et
al,, 2019, p. 12), do que sido exemplo os ciclones Idai e Kenneth, que
atingiram Mogambique no inicio de 2019, ou ainda o ciclone Eloise
em 2021. Esses eventos climatéricos extremos mostram a magnitude
dos desastres ambientais que se avizinham, quer pelo niumero de mor-
tos, quer pelo rasto de destruigao deixado pela sua forga devastadora.
Porém, a narrativa sobre as altera¢oes climdticas insiste, a nivel da “co-
munidade internacional”, na tradugao desse evento enquanto desastre,
homogeneizando e ocultando os efeitos de longo prazo da agao conju-
gada do capitalismo e do colonialismo.

As alteragoes suscitadas pela relagao colonial-capitalista transfor-
maram a natureza, gerando novas paisagens, novas ecologias e novas
relagdes entre o social e o natural. (CROSBY, 2004 )? Para legitimar es-
sas intervengdes, o sistema capitalista procura, a partir da racionalidade
cientifica, explicar os desastres ambientais e mitigar os seus impactos.
(ADAMS, 2003) A conservagao tornou-se, rapidamente, uma preocu-
pagao global, objeto de estudos e investimentos significativos por parte
de multiplos Estados, assim como de uma onda crescente de movimen-
tos ambientalistas. Nesse processo, os saberes e as experiéncias locais,

comunitdrias sao, frequentemente, relegadas para posi¢oes periféricas

3 E nesse contexto que se assiste a privatizagao da natureza, pela privatizagio da terra,
bosques, dgua, animais, florestas, que se transformam em mercadorias, sem qualquer
outro valor ou importéincia para além do valor de mercado.
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ou mesmo esquecidas, privilegiando-se as estratégias de prote¢ao am-
biental assentes no saber cientifico, produto do Norte global. (SAN-
TOS, 2018a) Como destaca José Manuel Mendes (2019), essa posigao
dominante sobre os riscos ambientais insere-se no conjunto das estra-
tégias hegemonicas e performativas de produgao de um mundo inse-
guro, que consentem a (re)producgdo de um outro exdtico, perigoso e
distante, com conhecimentos limitados, que deve ser “assimilado” pela
moderna racionalidade cientifica.

A afirmagao da aparente universalidade do moderno conhecimen-
to cientifico, apoiado na dicotomia explicita natural-social estd na base
de muitas dessas politicas ambientais; porém, muitas sao as culturas no
mundo que nao reconhecem essa dicotomia. A rutura profunda entre
o natural e o social acontece com o desenvolver do ideal emancipatério
iluminista (fonte de inspiracao de parte importante dos movimentos
ambientalistas), ideal que estd intimamente associado a ideia de con-
trolo e uso da natureza-objeto pelos sujeitos humanos. (DWIVED],
2001, p. 12-14) E é esse modelo que o projeto colonial-capitalista mo-
derno, de matriz eurocéntrica, vai procurar expandir e impor como mo-
delo dominante de relagao natureza-sociedade.*

Convém destacar que, apesar da diversidade de projetos coloniais
modernos, estes partilham uma estratégia politica comum: o uso da
ciéncia moderna para a criagao de um modelo de desenvolvimento es-
pecifico a ser exportado para os “espagos do império”. Porém, qualquer
tentativa de legitimagao hegemonica, independentemente da sua ori-
gem, ao privilegiar uma analise monocultural da diversidade do mun-
do, reproduz uma légica exclusivista, como é o caso do projeto racional
eurocéntrico. Para o0 moderno colonialismo, a alteridade expressou e
expressa ainda um espago/tempo anterior, onde circula(va)m saberes
considerados “inferiores”, com alcance local. (MENESES, 2018) Esse
foi o contraponto que legitimou a imposi¢ao violenta da estruturagao

hierdrquica que estd na base da relagdo de poder-saber do moderno

4 E nesse contexto que se assiste a privatizagao da natureza, pela privatizagio da terra,
bosques, dgua, animais, florestas, que se transformam em mercadorias, sem qualquer
outro valor ou importéincia para além do valor de mercado.
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pensamento cientifico. Como Boaventura de Sousa Santos sublinha
(2007, p. 45-47), essa relagao opera através da permanente imposigdo
de um pensamento abissal que divide o mundo em duas partes: o mun-
do moderno eurocéntrico, de um lado, e os “outros” espagos, coloniais,
da tradigao, dos primitivos, do “outro” lado da linha. Essas linhas cons-
tituem muito mais que marcadores cartograficos; sinalizam a tentati-
va de imposi¢ao de uma conce¢ao monocultural do mundo. Para tal,
promoveu-se ativamente o surgimento de uma epistemologia funda-
mentada no excecionalismo do mundo moderno. Essa opgao, que ird
impor-se, de forma gradual, sobretudo a partir dos séculos XVII-XVIII
(STANZIANTI, 2018, p. 46-48) instilard uma separagio entre o “velho
mundo” — a Europa, supostamente civilizada — e o mundo nao civiliza-
do, justificando a necessidade de uma colonizagao racional “cientifica”.
(MENESES, 2010; 2016) Em consequéncia, a nogio europeia de cida-
dania emerge na Europa imperial conjugada com os direitos individu-
ais de um grupo limitado de pessoas que acediam entdao ao mundo dos
contratos sociais, relegando ao “estado da natureza” os “outros” que se
encontravam do outro lado da linha abissal, no mundo das coldnias.
Estes passam a ser apresentados como sub-humanos, com pouco ou
nenhum conhecimento valioso. Esse processo, ao gerar o eurocentris-
mo, converteu a simultaneidade da existéncia desses mundos em nao-
-contemporaneidade, dando origem ao que Boaventura de Sousa San-
tos (2018a) descreve como a cartografia abissal do mundo moderno.
O eurocentrismo apoia-se num imenso corpo de conhecimento hege-
monico: as Epistemologias do Norte. Insistindo no mito da “Europa”
como centro do saber (MBEMBE, 2014, p. 128), as Epistemologias do
Norte procuram impor-se ao nivel das categorias fundamentais, geran-
do um desconhecimento abissal arrogante sobre o lado colonizado. E
assim que se perpetua o nao reconhecimento dos seres e dos saberes
que (re)existem nos territérios submetidos a opressio e exploragdo co-
lonial, o Sul global. (SANTOS, 2018a)°

S O Sul ¢, ele préprio, um produto da relagio colonial-capitalista e, por isso, a aprendiza-
gem com o Sul exige igualmente a desfamiliarizagao em relagao ao Sul imperial, o Sul
que reproduz a relagdo colonial-capitalista. (SANTOS, 2006, p. 33) E por isso que o
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Em termos ambientais, o pensamento abissal afirma-se pela dis-
tingao entre a “historia cientifica” europeia, assente na erudi¢do e na
filologia, e a histéria mitoldgica extraeuropeia, dos territérios sob co-
lonizagao, habitados por selvagens que precisavam ser civilizados, reti-
rados do estado de natureza. (ADAMS, 2003; KAYIRA, 2015; MENE-
SES, 2004) Esses procedimentos, violentos, de intervencao politica e
epistemoldgica, resultaram na suspensao do crescimento orginico das
instituigoes e dos saberes dos colonizados. Por isso, os movimentos que
integram movimentos ambientalistas, no Sul global, lutam quer por ver
o seu saber e experiéncia reconhecidos, quer pela preservagao dos seus
territorios. Essa distingao entre o Sul e o Norte global é fundamental.

Como estrutura conceptual geradora de politicas de violéncia, o
colonialismo encerra em si uma feroz forga opressiva, que nega a di-
versidade ontoldgica e epistemolégica do mundo. (CESAIRE, 1955,
p- 12) Essa recusa em reconhecer a humanidade plena do outro conti-
nua uma realidade nos nossos dias, sinal que o colonialismo, como re-
lagao epistémica, permanece uma presenga politica incontornével. Em-
bora a maioria dos paises africanos tenha conquistado a independéncia
nas décadas de 1960-1970, os impactos do colonialismo subsistem sob
vérias formas. Os sistemas educativos (sobretudo formais), incluindo
a educagao e percegao do ambiente, em tempos de profunda crise do
Antropoceno,® em muitos paises da Africa austral, reproduzem ainda
referéncias exdgenas, marginalizando as formas indigenas, locais, de
conhecer e ser. E assim que se sente o pesado legado da colonizagio, ex-
plicito através de atos de genocidio e epistemicidio (SANTOS, 1998),
linguicidio (THIONG’O, 1993) e injustica epistémica (FRICKER,
2007) no quotidiano. Outro dos legados dessa relagao epistemicamen-
te perversa é a insistente tentativa de menorizar as epistemologias dos
colonizados, localizando-as num espago-tempo anterior a civilizagao.
(MENESES, 2018)

Sul global, longe de ser uma referéncia geografica, espelha, simultaneamente, projetos
utopicos, ontoldgicos, politicos e epistemoldgicos.

6 Durante a década passada, o termo tornou-se um mega-conceito que atravessa o espetro
das humanidades, artes, ciéncias naturais e sociais.

o



Um exemplo concreto dessa heranga estd associado a “obrigacao”
do uso de linguas coloniais na educagio (com as linguas indigenas a
serem relegadas para uso local, substituidas pelas linguas dos coloniza-
dores); outros exemplos advém da expropriagio de fragmentos de sa-
beres dos mundos indigenas, os quais sao extraidos e apropriados pelas
epistemologias do Norte para construir a riqueza dos colonizadores.
(TUCK; YANG, 2012, p. 4) A ocupagio dos territérios, a transforma-
¢ao dos seus povos em estrangeiros na sua propria terra é um dos exem-
plos que ilustra a intima relagdo entre o capitalismo e o colonialismo
racial, uma relacdo repleta de violéncia: “Eles [colonos] chegaram, Eles
viram, Eles nomearam e Eles impuseram-se”. (SMITH, 1999, p. 80)

A subjugacio dos africanos (e a transformagio da sua relagiao com
a natureza numa relagio de alcance “local”) pelas modernas poténcias
colonizadoras, actuou através de numa racionalidade marcadamente
antropocéntrica, com origem na dicotomia sociedade-natureza. Des-
sa posigao epistémica, nao sé a sociedade e a natureza sao concebidas
como entidades separadas, como contestam radicalmente as cosmo-
logias africanas, para quem a humanidade, a natureza e o mundo dos
espiritos ancestrais formam uma unidade. Pelo antropocentrismo, ao
afirmar-se a prioridade e centralidade do social na ordem do mundo,
procurou-se dominar a natureza (STEINER, 2005), silenciando-se ou-
tros saberes, outras cosmologias.

Como virios autores tém destacado, o sentido individual do ser
humano e a dicotomia sociedade-natureza sio principios filoséficos
que surgem na regiao austral do continente africano associados a mo-
derna penetragio colonial-capitalista. (CHIBVONGODZE, 2016;
RAMOSE, 1999) Num desafio a essa posi¢do é avancada a proposta
do ubuntu, com a demanda de uma formacao intersubjetiva criativa, na
qual a alteridade se torna um espelho (mas apenas um espelho) da sub-
jetividade de cada um(a), numa relagio intima entre o social, o natural
e o espiritual (MUSEKA; MADONDO, 2012). Ou seja, uma pessoa
existe através dos outros, através do reconhecimento de “si’, parte de

um meio social e natural mais amplo, na sua singularidade e diferenca.
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(EZE, 2010, p. 190-191) Enquanto a filosofia africana do ubuntu afir-
ma a relagdo intima e tendencialmente coletiva entre a humanidade e a
natureza, a ideologia politica colonial assentou na defesa do argumento
de que para as sociedades colonizadas se modernizarem e “civilizarem”
era fundamental a rutura da interligacao entre a humanidade e a natu-
reza. Fruto dessa rutura emergia o ser civilizado - o cidadao, pronto a
dominar a natureza.

Desafiando a filosofia politica colonial-capitalista, a participagao
nos processos emancipadores do Sul tem-se revelado instrumental
na denuncia das situagdes de silenciamento epistémico e ontoldgico.
A participagao de outros seres com outros saberes possibilita a legiti-
magcao das experiéncias desenvolvidas nas lutas por uma justica global,
social, econémica e epistemicamente mais igualitdria, onde a agao cul-
tural, para a liberdade, é uma agao coletiva. Essa opgao assenta no re-
conhecimento da douta ignorancia (SANTOS, 2008) que nos impele
a reconhecer os limites do nosso conhecimento e a (re)aprender em
permanéncia, a partir das lutas e experiéncias vividas. Esse reconheci-
mento espelha o facto de o (re)aprender operar em multiplos contex-
tos, através de redes e estruturas sociais que garantem a manutengao e
transmissao de saberes entre geragdes, grupos, seres e linguas. Sendo
assim, que saberes deverao estar presentes num processo educativo
emancipador, quando a vida de inimeros povos e comunidades do Sul
global estd em risco?

Este capitulo, que se inicia com a apresentagao do quadro tedrico
sobre a persisténcia das relagoes coloniais nos nossos tempos, tem o
seu enfoque numa andlise critica do presente em torno a dois eixos.
Por um lado, a persisténcia do legado colonial em parte das abordagens
ambientalistas, que resultou na decadéncia e na destrui¢ao de outras
ecologias pelos projetos politicos coloniais. Por outro lado, procura, a
partir de alguns exemplos situados, valorizar a diversidade e a especi-
ficidade de outros saberes que geram sustentabilidade ambiental, ten-
do como enfoque a realidade da Africa austral. Esses saberes, situados,

sao uteis e legitimos quando avaliados em fungao das suas capacidades
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para a realizagao de determinadas tarefas em contextos sociais situados.
(SANTOS, MENESES; NUNES, 2005).

Da Africa austral 3 Nova Zelandia, passando por contextos ame-
ricanos, sdo varias as conexoes e solidariedades conjugadas; a andlise
critica das tensdes e praxis sobre as quais a questao do direito a au-
todeterminagdo é informada, representa um importante momento de
consolidagao da luta, simbolo de um projeto global de pensar o mundo
em didlogo, tendencialmente horizontal, a partir de saberes situados
(TABAR; DESALI, 2017). Essas interconexdes sio fundamentais para
nossa compreensao das ecologias de saberes, e para o desenvolvimento

de tradugdes interculturais a partir de uma praxis de descolonizagao.

AS EPISTEMOLOGIAS DO SUL E AS POLITICAS DE SER,
DE SABER E DE PODER

O presente em que vivemos é cruzado por multiplas crises, as quais
os discursos sobre o desenvolvimento, a globalizagao e a sustentabi-
lidade nao conseguem dar resposta. Essa realidade é desafiada por
varias perguntas feitas desde o Sul global, esse Sul ontolégico, poli-
tico e epistemoldgico que procura afirmar alternativas crediveis a in-
justica cognitiva experimentadas no quotidiano (MENESES, 2009),
incluindo as injustigas fruto dos crescentes sinais de crises climaticas.
Na senda do recente alerta da OXFAM (2019), que fazer perante o
incremento das diferengas econémicas entre paises, processo que vai
de par com a crise ambiental e uma crescente diminuigao de direitos
politicos, econémicos e sociais? Podem a solidariedade e o didlogo
intercultural indicar pistas sobre saberes que, ancorados nas realida-
des de comunidades e grupos, contribuam para, a varias escalas, ga-
rantir um futuro sustentavel?

Como ja mencionado, no seu conjunto, a proposta epistemologica
que estd na base das Epistemologias do Norte, para além de um mode-
lo econdémico e politico, integra ainda um paradigma civilizacional, de

matriz eurocéntrica, servido por um imenso corpo de conhecimento
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hegemonico baseado na negagao dos seres e saberes experimentados
pelo Sul global. Num desafio a essa tentativa de impor uma leitura tni-
ca, monocultural do mundo, as Epistemologias do Sul procuram ocu-
par a epistemologia a partir de multiplas referéncias interpretativas.
Como proposta conceptual, as Epistemologias do Sul espelham a ne-
cessidade de ultrapassar o peso das representagdes sobre um Sul muito
diverso, abrindo espago para didlogos tendencialmente horizontais, en-
volvendo distintas experiéncias e saberes. Nas palavras de Boaventura
de Sousa Santos,

As Epistemologias do Sul referem-se a produgao e validagao de
conhecimentos ancorados nas experiéncias de resisténcia [e luta] dos
grupos sociais que tém experimentado injustigas, opressoes e destrui-
¢Oes sistemdticas praticadas pelo capitalismo, colonialismo e patriar-
cado. O vasto e diversificado campo de tais experiéncias é designado
por ‘Sul anti-imperial’ [ ... ], composto por muitos suis epistemoldgicos
que tém em comum o fato de todos eles serem conhecidos nas lutas
contra o capitalismo, o colonialismo e o patriarcado. [ ... ] O objetivo
das Epistemologias do Sul é permitir que os grupos sociais oprimidos
representem o mundo por si mesmo nos seus termos, pois somente as-
sim serao capazes de muda-lo de acordo com suas proprias aspiragoes.
(2018b, p. 306-307, tradugio nossa)

As Epistemologias do Sul, enquanto a¢des multi-locais,
procuram identificar e validar os conhecimentos produzi-
dos nas lutas contra o capitalismo e o colonialismo, conhe-
cimentos gerados e experimentados pelos grupos e classes
sociais que mais sofreram com as injustigas causadas por
essa dominagao. Nas lutas contra a opressao e a dominagao,
diferentes culturas emergem como importantes vetores de
resisténcia e produgao de conhecimentos. A ciéncia moder-
na é, também, parte das Epistemologias do Sul, na medida
em que consegue estabelecer didlogos, de forma tendencial-
mente horizontal, com outros conhecimentos, socialmente
legitimos, promovendo uma ecologia de saberes. Mas, tal
como os outros saberes, nio detém o estatuto de tnico sa-
ber vélido. Tsianina Lomawaima (2015, p. 365), por exem-
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plo, sublinha a importincia das narrativas experienciais,
contextuais, que constituem espagos de reflexao epistémica
e empirica através das quais as relagdes com e entre as pes-
soas e a natureza devem ser compreendidas. Como a autora
destaca, esses saberes sao fundamentais para a autoeduca-
¢ao indigena ou educagio local, realidade que opde ao lugar
de privilégio do complexo de ensino presentes na maioria
das sociedades p6s-industriais.

Em muitos dos paises que se tornam independentes ap6s um vio-
lento dominio colonial, um dos principais dilemas enfrentado pelos
seus governos tem a ver com a construgao de politicas nacionais. Aqui,
a na¢do imaginada, legatdria ainda das fronteiras e de varios projetos
politicos coloniais, é definida a partir de um “nds” vago, mas necessa-
riamente coletivo, como é o caso de Mogambique, onde a lingua por-
tuguesa se transformou numa lingua oficial, garante da unidade. Essa
realidade encontra equivalentes em grande parte do continente africa-
no onde as linguas herdadas das poténcias colonizadoras continuam
a manter uma grande preponderincia na construgao e funcionamento
dos paises, o que da continuidade a uma certa visio homogénea herda-
da da época colonial. Mas as linguas de origem europeia nao permane-
ceram imut4veis. Para Gregério Firmino (2008, p. 117), essas linguas
adquiriram novos significados simbolicos e aspetos estruturais, elevan-
do-se ao estatuto de variantes linguisticas com valor préprio, “e nao
apenas como meras distor¢des folcléricas das linguas europeias”. Por-
que a lingua portuguesa se mantém uma lingua segunda para a maioria
dos mogambicanos, o pais foi obrigado a repensar o papel das linguas
indigenas/nacionais, pois uma parcela importante da sociedade — que
inclui liderangas locais, educadores, politicos etc. — reivindicou desde
cedo os direitos linguisticos das linguas e culturas que haviam sobrevi-
vido a violéncia colonial. Membros dessas comunidades sociolinguisti-
cas e epistémicas mobilizaram-se para influenciar as politicas linguisti-
cas no pais, embora os resultados dessa atuagao ainda estejam longe de
ter um impacto profundo na transformagao epistemoldgica e educati-

va. Na realidade, as linguas e culturas coexistem e metamorfoseiam-se
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em contacto e sob influéncias de outras linguas e culturas africanas e
mesmo exdgenas ao continente. Essas linguas e os saberes que transmi-
tem, ancorados na experiéncia de vida e luta dos povos e comunidades,
nao sao estaticas; pelo contrario, a sua diversidade e especificidade, nas
zonas de contacto, suscita a necessidade de tradu¢oes entre saberes e
praticas, para realizar uma tarefa fundamental: sobreviver e (re)existir,
a partir também das suas raizes. (JOPELA et al., 2012)

Esse desafio estd no cerne da proposta da ecologia de saberes feita
por Boaventura de Sousa Santos (2007; 2014), que sustenta que qual-
quer tipo de conhecimento é incompleto, e que a criagdo da conscién-
cia dessa incompletude reciproca (em lugar de completitude) ocorre
através de uma escuta profunda de outros saberes. Em suma, o reco-
nhecer de multiplas ontologias, epistemologias e projetos pedagégicos,
constitui a condigdo prévia para alcangar justiga cognitiva na defesa do
planeta enquanto projeto emancipador, op¢ao que tem muitos prosse-

guidores.

Os povos indigenas em todo o mundo tém vivido nos seus
contextos naturais, adquirindo e desenvolvendo relacoes
sustentdveis com o meio ambiente e transmitindo este co-
nhecimento as geragdes seguintes, através de sua lingua,
cultura e heranga. Este conhecimento adquirido incorpo-
ra uma grande riqueza de ciéncias, filosofia, literatura oral,
arte e habilidades praticas que tém ajudado a sustentar os
povos indigenas e suas terras ao longo de milénios. (BAT-
TISTE, 2008, p. 497)

Reclamar outras formas de sentir e pensar a relagao com a nature-
za e com a humanidade, reconstituindo o territério do ponto de vista
ontolégico é um objetivo central as Epistemologias do Sul. (SANTOS,
2017, p. 244) Refletindo sobre a ligacao entre as lutas locais e globais,
Santos, Meneses e Nunes (2005) sublinham que todo o saber ¢, simul-
taneamente local e global, acentuado, a partir de varios estudos de caso,
como as praticas sociais das lutas ambientais raramente assentarem
apenas numa forma de conhecimento. Frequentemente, os atores a ni-

vel local, regional e global desempenham papéis fundamentais através
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do fornecimento de informagdes, de recursos, criagao e amplia¢ao de
redes e na legitimagao das lutas. E esses cruzamentos acontecem igual-
mente com outras lutas, como pelos direitos das mulheres, de grupos
minoritdrios, contra a discriminag¢des etnorraciais, entre outras, con-
sentindo uma rede ativa de intercimbio entre grupos ambientalistas e
aqueles comprometidos com direitos humanos, com direitos das co-
munidades camponesas, indigenas etc. Estabelecer e explorar essas co-
nexoes permite observar nao sé como diferentes questdes sao articula-
das a diferentes niveis nas politicas e praticas de cada movimento, mas
também como discursos universalizantes sobre epistemologia, direito
e ambiente colidem com frequéncia. E aqui importa (re)conhecer for-
mas de ultrapassar os impactos resultantes da colisao de interesses di-
vergentes entre movimentos e lutas pelas (re)existéncia. Fundamental,
pois, é a promogao de interconhecimento, a partir da tradugao inter-
cultural ancorada nas préticas e objetivos dos movimentos envolvidos
nessas lutas. Essa tradugao, a partir de uma reflexividade assente nas
praticas sociais, vai germinando uma consciéncia profunda, nos varios
contextos especificos de luta pela (re)existéncia. O argumento central
é 0 da urgéncia de uma abordagem mais inclusiva as lutas pelo ambien-
te, pela vida, pela terra, dgua e florestas no Sul global que reconhega
multiplas subjetividades, agéncias e praticas. A articulagao local-global
enquanto articulagao de poder e saber sugere uma exigéncia de renova-
¢ao democratica profunda em diferentes niveis de busca por um outro
sentido de ser e de saber, ou seja, um desafio ontoldgico e epistemolo-
gico responsavel.

Quer através de um vibrante ativismo, quer de trabalhos acadé-
micos, os movimentos que reivindicam a inclusao de outros saberes,
transmitidos através de outras linguas, nao-coloniais, tém vindo, nas
ultimas décadas, a acrescentar um novo espago de debate que atraves-
sa diversas 4reas, da histdria a filosofia, do direito a varias dreas da ci-
éncia, como a medicina, a biologia etc.: uma pedagogia descoloniza-
dora das mentes. Ao longo dessa caminhada os desafios encontrados

foram e continuam a ser vérios, exemplo da complexidade envolvida
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nos saberes gerados pelas lutas sociais e a dificuldade em traduzi-los
no ampliar da diversidade de saberes, evitando cair nos reducionismos
e representagoes ambiguas. Como essa caminhada aponta, a partir de
saberes geograficamente enraizados e historicamente situados, vai-se
procurando, por um lado, resgatar subjetividades silenciadas, rompen-
do com formas eurocéntricas de conhecimento. (SMITH, 2004, p. 87)
Por outro lado, (re)aprendem-se, renovam-se e (re)constroem-se os
principios subjacentes a cada cosmovisao, comunidade, lingua, forma
de comunicagao, objetivo de uma outra proposta pedagogica, plural
e dialégica, geradora de um sentido profundo de dignidade humana.
(SANTOS, 2018a)

DESAFIANDO A FRATURA ABISSAL ENTRE O HUMANO E O
NATURAL: OS SABERES LOCAIS E AS OUTRAS PERSPETIVAS
EPISTEMOLOGICAS

O mundo contemporineo enfrenta uma crise ambiental sem preceden-
tes, que muitos designam por crise do Antropoceno. Décadas de crises
financeiras endémicas, de saldrios reais estagnados e de direitos sociais
subtraidos, de sobre-exploragao das pessoas e recursos do Sul global,
produziram uma desigualdade planetdria de tal ordem que, de acor-
do com o relatério da OXFAM de 2017,” oito homens, que retratam
o Norte global, detém a mesma riqueza que a metade mais pobre da
populagao mundial. Os alertas multiplos indicam a forte probabilidade
do sistema socioecondmico em que vivemos acelere, como ja referido,
os perversos e irreversiveis efeitos de mudanga climética global. (RAF-
TERY et al,, 2017, p. 637) Muitos desses sinais ndo sio novos, mas a
forma como eles se articulam entre si gera niveis draméticos de vulne-
rabilidade social, produzindo turbuléncia institucional e dramatizando
as exigéncias politicas, nas quais se incluem o retorno de movimentos

racistas, fascistas e de outra extrema direita. As atividades desses mo-

7 OXFAM (International). Just 8 men own same wealth as half the world. 17 jan. 2017.
Disponivel em: https://www.oxfam.org/en/pressroom/pressreleases/2017-01-16/jus-
t-8-men-own-same-wealth-half-world. Acesso em: ago. 2018.
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vimentos tém sido crescentemente acompanhadas de violéncia fisica e
simbdlica, patente nos repetidos ataques raciais, xen6fobos e sexistas,
dando razao a Franz Fanon que define a politica colonial-capitalista
como “a violéncia em estado bruto”. (1961, p. 47) Por exemplo, a vio-
léncia colonial-capitalista tem levado a expulsao de camponeses e de
povos indigenas das suas terras para abrir caminho aos megaprojetos
mineiros e agroindustriais e a especulagao imobilidria, como mostram
inimeras dentncias pelos povos e comunidades do Sul global. Esses
povos e comunidades, que nao cabem na estreita margem do um por
cento que detém a riqueza do mundo, constituem a enorme massa dos
“danados da terra”, recorrendo a expressao de Franz Fanon (1961). Ha-
bitando em zonas de sacrificio, zonas de nio-ser, assistem a conversao
das suas comunidades, dos seus rios, lagos e florestas em infernos toxi-
cos de degradagao ambiental. Em oposigao a essa proposta de violéncia
destrutiva, um pouco por todo o Sul global, acentuam-se as propostas
que defendem outras formas de ser e estar no mundo, de (re)educar o
mundo.

As Epistemologias do Sul e suas manifestagoes, incluindo os sa-
beres ecoldgicos tradicionais, os saberes indigenas, dos camponeses e
outras formas de conhecimento ecoldgico, tém servido as populagoes
locais ao longo de geragdes, facilitando as interagdes entre humanos e
natureza de forma ponderada. (SIMPSON, 2014)® Todavia, a escala
global, a sua contribui¢ao para uma mudanga civilizacional nao é re-
conhecida, frequentemente resultando em atos de extrativismo epis-
témico (GROSFOGUEL, 2016). Mais grave ainda, a natureza e os
animais sao tratados pelas politicas ambientais modernas normalmen-
te como nao detendo agéncia, dependendo da intervengao e controle
humano para a sua manutengio. (PLUMWOOD, 2003; STEINER,
2005) Como aprender do Sul? Como ultrapassar as exclusdes abissais
que marcam ainda a luta pelo ambiente? Que conce¢des ambientais, a

Sul, podem contribuir para salvar o nosso planeta, a vida? O ubuntu,

8 Para muitas das comunidades camponesas e indigenas do mundo, o equilibrio nessas
interagdes é interpretado como sustentabilidade ambiental.
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enquanto proposta filosofica e ética, aponta algumas possibilidades,
como discutirei de seguida.

Os saberes de comunidades camponesas, indigenas, entre outros
tém-se revelado fundamentais para recuperar e assegurar a sobrevivén-
cia do mundo. Tais saberes apoiam-se em pedagogias coletivas, como é
exemplo a proposta filoséfica do ubuntu, defendida por varios filésofos
africanos. Assumindo o movimento e a relagao de reciprocidade como
a categoria ontolédgica e epistemoldgica fundamental, a existéncia é
entendida como “ser-sendo”. Essa proposta assenta numa flexibilidade
orientada para o equilibrio e para a harmonia no relacionamento entre
seres humanos, e entre os ultimos e o mais abrangente ser-sendo ou
natureza. (RAMOSE, 2002, p. 326)

No contexto da Africa austral, os animais e as plantas ocupam um
lugar central na concepgao de humanidade. Aqui, os animais servem
de espelho na constru¢do do referencial identitério humano, sendo
interpretados como partilhando, simultaneamente, tragos semelhan-
tes e distintos dos humanos. (ROBERTS, 1995, p. 176) A chegada do
moderno colonialismo sustentou o silenciamento e apagamento dessa
posi¢ao epistémica, insistindo numa leitura incorreta dessa concegao,
insistindo que as cosmovisdes presentes animalizam o ser humano
(MENESES, 2019). As desvalorizagdes das cosmologias e dos saberes
ambientais africanos foram o passo essencial a imposi¢ao da proposta
racionalista antropocéntrica. Para romper a ligagao intima das comuni-
dades com o ambiente, foram introduzidas varias medidas politicas. A
criagao de parques naturais e a vedagao de habitat naturais sinalizou o
advento da mercantilizagao da vida selvagem e a restri¢ao do acesso di-
reto dos cagadores africanos aos animais selvagens. A introdugao de re-
servas de caga como um método de manter humanos e natureza separa-
dos também afetou a maneira como os cagadores passaram a ser repre-
sentados no espago ecoldgico que usavam. E a repetida expropriacao
de terras dos camponeses africanos tem contribuido para aprofundar
a mercantiliza¢do da natureza. Sem terra ou animais para se sustenta-

rem, os camponeses veem-se obrigados a migrar para centros urbanos e
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procurar empregos assalariados. A continua desconexao dos africanos
da terra e do ambiente em geral, particularmente em contextos de cres-
cente urbanizagao, ameaga a perda da interligagao, do conhecimento e
do respeito que nutrem pela natureza, num processo que tem vindo a
aprofundar a linha abissal que separa o social do natural. E essa estraté-
gia da administragao ambiental, de matriz colonial, continua presente
em varios contextos regionais, legitimando as politicas de uso da ter-
ra, de gestao ambiental e cultural. Para Danford Chibvongodze (2016,
p- 163, tradugio nossa),

a falta de interesse pela ética ambiental afrocéntrica tem
tido efeitos profundos na forma em como os seus portado-
res sao valorizados. Figuras importantes aos métodos tra-
dicionais de conservag¢io, como os ‘fazedores de chuva), os
‘herbalistas’, os ‘curandeiros tradicionais’, ou os ‘guardides
das florestas’ sao substituidas pelos chamados especialis-
tas, como ‘bidlogos marinhos), ‘climatologistas’, “bot4nicos),
etc. Esta profissionalizacio especializada dos processos de
conservagao separa o homem de sua humanidade o que, no
contexto africano, se traduz na sua separagao do ambiente
natural e da vida selvagem.

Num contexto global em que a relagao de saber e poder colonial-
-capitalista permanece dominante, a luta pela recuperagao e reconhe-
cimento das memorias de métodos pré-coloniais de conservagao do
ambiente é fundamental. A partir de uma andlise de vérios contextos
africanos, John Mbiti (2007) apresentou, em varios dos seus trabalhos,
a centralidade do ambiente (plantas, animais e rios) para a ontologia e
identidade religiosa africana.

Uma descrigao, mais detalhada, da realidade da Africa austral quer
em textos etnogréficos antigos (JUNOD, 1996), quer mais recentes
(MAWERE, 2012), mostra como a conservagio do ambiente se baseia,
localmente, na crenga espiritual de que os seres humanos e o meio sao

uma entidade inseparavel. Por exemplo, de acordo com a cosmologia



Zulu,’ no inicio o Ser Supremo separou-se de um canigo, sendo acom-
panhado de humanos, animais e natureza como um todo. Como essa
cosmologia explica, o Ser Supremo enviou uma mensagem a humani-
dade usando um camaleio, informando-a da sua condi¢ao imortal. Im-
paciente com a lentidao do camaledo, enviou depois um lagarto com a
mensagem de que todos os humanos eram mortais. Por ser mais rapido,
o lagarto chegou primeiro, e assim se explica porque somos mortais.
Esse Ser Supremo, que deu origem aos homens e animais, entrelaga-se
na ligagao dos Zulus ao gado, um dos tragos que caracterizam esse gru-
po. (BERGLUND, 1989)' Num outro contexto da Africa austral, os
Herero e os Himba consideram o gado sagrado, porque origindrio de
uma “4rvore da vida”, fonte da vida humana. E por isso que s6 conso-
mem a sua carne em ocasides especiais, tais como cerimonias religiosas
em que os animais sdo sacrificados." Quando cagam animais selvagens,
como o kudu ou a zebra, ou conseguem carne de animais selvagens ata-
cados por predadores, essa carne deve ser primeiro oferecida aos an-
tepassados. (BOLLIG, 2009) Entre os Karanga, que também ocupam
parte de Mogambique,'? a terra é considerada uma dadiva especial dos
antepassados. (SHOKO, 2007, p. 35) Todos os produtos da terra, se-
jam campos cultivados, drvores ou animais, sio entendidos com fru-
to dos espiritos que sdo os verdadeiros donos da terra. E os principais
produtos alimentares como o milho, amendoim, mandioca, etc vistos
como uma oferta dos antepassados.

No caso do Zimbabwe e de Mogambique, o milho e o fruto ukanyi

(Sclerocaria birrea) sdo essenciais para a preparagio de tipos de cerveja

9 Grupo étnico importante no contexto sul-africano, para quem a agricultara e o gado sao
elementos estruturantes das suas relagdes socioeconémicas.

10 Essa interpretagao encontra-se também entre, por exemplo, os Tsonga do sul de Mo-
cambique, que formaram parte, no passado, do grande grupo Zulu. Veja-se, por exem-
plo, JUNOD (1996, p. 295): “Os primeiros seres humanos sairam do lihlanga, canico,
como alguns dizem, ou nhlanga, dos pantanos de canigos, segundo outros.”

11 OsHerero e os Himba sao pastores que vivem com seus animais, seja gado bovino ou ca-
prino. Os Herero vivem principalmente na Namibia; j4 os Himba vivem principalmente
no noroeste da Namibia e no sudoeste de Angola.

12 Parte do macro grupo linguistico Shona, habitantes do Zimbabwe e da zona central de
Mogambique.
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artesanais, usadas em festividades especiais no meio rural. Nesses ter-
ritorios animais como o ledo e o babuino sio vistos como represen-
tagoes de espiritos. O sistema de parentesco predominante na regiao
assenta no respeito pelos animais, compreendidos como tétemes de
cada comunidade/cla (muti). Os nomes das minti desempenham um
papel essencial na cosmologia local. Em muitas partes da regido austral
do continente, o nome das comunidades deriva de identificagdes com
plantas e, sobretudo, animais. Nesse contexto, os animais — quer sel-
vagens, quer domesticados — servem como emblemas da humanidade
(GALATY, 2014, p. 43), reforcando genealogias e os sentidos de per-
tenca. A partilha de designagoes estimula um senso de afinidade entre
humanos e os animais, pela identificagdo simbdlica de tragos comuns
(pessoais e sociais). No Zimbabwe, Tabona Shoko mostra como a per-
mutag¢do entre humanos e animais acontece. No exemplo da possessao
do Shavi regudo (o espirito de um babuino), a pessoa possuida assume
o comportamento do animal, comendo milho cru e revirando pedras,
presumivelmente em busca de escorpides. (SHOKO, 2007, p. 40) Al-
gumas pessoas associam também o Shavi regudo ao roubo de colheitas
nos campos. De acordo com Shoko, os Karanga respeitam o babuino
como ser andlogo aos humanos, concebendo-o como animal sagrado
que merece o respeito e a protegao dados aos humanos.

O trabalho realizado a sul de Maputo, entre os Tsonga,"* mostrou,
a exemplo de outros grupos étnicos, que fazer mal ou destruir um ani-
mal é percebido como tendo potencialmente um efeito andlogo na co-
munidade que leva o nome do animal. Apesar de o animal ser comesti-
vel, sobre a muti que leva o nome recai a proibi¢ao de consumi-lo, sinal
de um respeito coletivo pela conservagao dessa espécie. Essa riqueza
do conhecimento do ambiente é apresentada em mitos, cangdes, histd-
rias e provérbios usados na regido. (MENESES, 2003, p. 455) Para as
comunidades rurais Tsonga, a terra é o espago onde os espiritos, perce-
bidos como “forgas tutelares” do grupo, encontram-se, simbolizando a

13 Grupo etnolinguistico presente na regiao sul de Mogambique, no Zimbabwe e Africa do
Sul.
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garantia de continuidade da vida e a reconexao entre o mundo presen-
te e o dos antepassados.'* Na regiao, de entre os elementos simboélicos
que estruturam essa relagao estdo as “florestas proibidas” — “mintimu”
-, pousio dos espiritos, local de enterro e descanso dos antepassados.
A invasao desses territorios sagrados é castigada pelos espiritos guar-
dioes.

A presencga dos espiritos assegura uma interagao intima entre os
humanos e o meio em que estao integrados, explicando as concegoes
de conservagao e uso dos recursos disponiveis. A interligagao entre es-
piritualidade de humanos e de animais, entre os vivos e os antepassa-
dos, traduz-se no ubuntu, em que a totalidade de um(a) africano(a) sé
pode ser completa quando a alianga natureza, humanidade e mundo
espiritual é alcancada. (CHIBVONGODZE, 2016, p. 158) Como su-
blinhado, a partilha de nomes entre animais e as minti garante e po-
tencia a transmissao da humanidade e personalidade humana aos ani-
mais, enquanto os animais entregam a vida a identidade africana local.
(GALATY, 2014) Em resumo, o compromisso com a conservagio do
ambiente e preservacio da vida (natural e humana) estd no cerne de va-
rios dos sistemas de conhecimentos presentes no continente africano,
sendo transmitidos regra geral de forma oral, seja através de historias,
de tabus, de provérbios, nomes de clas, etc.

Essa concegao ambiental holistica, talvez menos conhecida por-
que acontece do outro lado da linha abissal, contrasta com o ambien-
talismo progressista do Norte global, que continua a assentar numa
perspetiva fundamentalmente dualista (a sociedade e 0 ambiente). No
caso de desastres ou de disputas sobre politicas ambientais, a concep-
tualizagdo antropocéntrica nao permite que se discuta, de forma ampla,
os sentidos da ligagao entre o social, o natural e o espiritual, a partir de
uma ecologia de saberes e de experiéncias.

A proposta filoséfica do ubuntu reflete uma concegao de huma-

nidade em que o humano por si s6 nao existe; outrossim, é parte in-

14 Ao combinar identidades de animais ou plantas com as designacdes das minti gera-se
uma aproximagao intima entre humanos e o mundo natural, encorajando um compro-
misso comunitdrio com a conservagao.
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tegrante de uma prética e um saber que interrelaciona o ambiente, os
humanos e os seus antepassados. Nesse sentido, o ubuntu nao deve ser
entendido como uma componente de uma agenda politica, mas sim o
centro de uma agao politica, em que o todo é maior do que a soma das
partes. Como Mogobe Ramose (1999, p. 49) explica,

Tal como o solo, a raiz, os ramos e folhas juntas como unici-
dade dao significado a nossa compreensao da arvore, assim
é com o ubuntu. A fundagao, o solo no qual estd fixado, as-
sim como a construg¢io, podem ser vistos como uma conti-
nuidade maciga, além dos fragmentos da realidade. Neste
sentido, a ontologia e a epistemologia africanas podem ser
entendidas como dois aspetos de uma mesma realidade.

Uma interpretagao literal resume a afirmagao ou a negagao do 6b-
vio, se nos restringimos a uma definigao bioldgica, individualizante,
do ser humano. Mogobe Ramose insiste nesse ponto, ao considerar o
ubuntu a capacidade para compreender o ser, ou 0 universo, como uma
totalidade complexa, envolvendo interagoes de todas as entidades, a
vérios niveis, gerando interagdes continuas. (RAMOSE, 1999, p. 155)
A relagao entre o social e o natural é parte dessa totalidade, em que o
ubuntu espelha o conflito permanente “para atacar e depois manter o
balanco entre os seres humanos e a natureza fisica”. (RAMOSE, 1999,
p-155)

Num contexto em que a humanidade, a escala planetaria, fruto do
crescimento cientifico-tecnolégico, tem um impacto semelhante ao de
uma forca geoldgica global (STEFFEN et al., 2011, p. 843), os exem-
plos acima apresentados sinalizam um crescente corpo de reflexdes
epistémicas e pedagdgicas, de propostas legais e declaragdes politicas
que desafiam o atual paradigma caracteristico das Epistemologias do
Norte e reconhecem direitos, dignidade a natureza. Essa nova geragao
de direitos humanos — um exemplo de uma sociologia das emergéncias
(Santos, 2007) — est4 centrada na ideia de que seres nio humanos, mas

essenciais a vida dos humanos, tém direitos humanos em nome pré-
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prio, com uma ldgica especifica e uma abrangéncia mais ampla que a
dos seres humanos, seja de forma individual ou coletiva.

As exclusoes e destruigdes abissais geradas pelo impacto global da
economia consumista capitalista é tao significativo que, pela primeira
vez na histéria, o desenvolvimento capitalista estd a influenciar negati-
vamente a capacidade de a natureza restaurar os seus ciclos vitais. Essa
crise acontece através de alertas sobre o atingir dos limites ecolégicos,
para além dos quais o dano é irreversivel e a vida na Terra estd em risco.
Alertando para essa situagio, Donna Haraway (2015, p. 160) sublinha
a possibilidade de o Antropoceno se tornar um evento-limite, marcado
pela destruigao de espagos-tempos de refugios para a humanidade e
outros seres, ou seja, uma Terra repleta de refugiados, humanos e nao-
-humanos. Esse conceito representa a sinalizacao da responsabilidade
humana sobre o futuro da terra, e nao o seu controlo politico e econé-
mico. (KRENAK, 2019)

Fundamental aqui sao os saberes dos povos indigenas, dos campo-
neses, que em varios contextos do Sul global desde ha muito trabalham
para proteger as suas comunidades e culturas, procurando garantir a
continuidade de seus modos de vida. Como destaca Ailton Krenak
(2019, p. 49),

quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando ti-
ramos deles os seus sentidos, considerando que isso é atri-
buto exclusivo dos humanos, noés libertamos esses lugares
para que se tornem residuos da atividade industrial e extrac-
tivista.

Desafiando a forga da racionalidade moderna, os diilogos entre
as lutas pela sustentabilidade e pelo futuro da humanidade vao afas-
tando as herangas coloniais, contribuindo para alargar sonhos, abrindo
e aprofundando os processos de tradugao intercultural, gerando expe-
riéncias praticas libertadoras. Uma frente ampla de resisténcia e afir-
magao alternativa que procura garantir a sobrevivéncia digna de todos

os seres (humanos e nio humanos) face a destruicio e violéncia asso-
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ciadas as epistemologias do Norte, vai tomando forma, assente numa
interagao dialégica.

Os diferentes contextos politicos e institucionais em que operam
os movimentos, propostas politicas e atores do Sul global, e as vérias
orientagdes politicas que partilham, contribuem para tornar estas pra-
ticas de lutas muito diversas. Este quadro complica-se quando as agoes
ambientalistas sio acompanhadas, de forma transversal, por agoes co-
letivas etnorraciais, por lutas feministas, por desafios de autonomia,
pelo direito a terra, ao trabalho, entre muitas outras reivindicagoes. As
acOes ambientalistas coletivas sinalizam conflitos e crises que afetam
varias facetas da vida, incluindo elementos materiais e espirituais. Essas
acdes podem ser definidas como agdes politicas publicas de protesto,
resisténcia e reconstrugao, sinalizando a busca de solugoes para suster
as alteragdes climaticas e a degradagao e destrui¢ao ambiental. Recur-
sos ambientais como a terra, a 4gua, os animais selvagens e as florestas
constituem a base material da produgao e reprodugao de grande parte
do Sul global.'s

Os intensos impactos da crise ambiental exigem uma reflexao pro-
funda sobre as lutas culturais, ecoldgicas e epistemoldgicas e os sabe-
res emergentes que lhe estdo associados, e que se vém estruturando
em torno a defesa de um outro projeto civilizacional. Arturo Escobar
(2016) defende que importa avaliar, por um lado, as propostas de alter-
nativas a crise ambiental, em prol da protecao da biodiversidade e da
contengao das alteragdes climéticas globais e, por outro lado, as emer-
géncias epistemoldgicas e ontoldgicas em resposta a essa crise, que es-
tao em fermentagao no Sul global. Por exemplo, na opiniao de Bruno
Latour (2015), o Antropoceno pode ser uma oportunidade para de-
nunciar a dicotomia entre natureza e humanidade, condigao para ultra-
passar a dicotomia fundacional da moderna racionalidade. Na mesma
linha Arturo Escobar (2015) tem vindo a insistir que a atual pressao

sobre os territorios a nivel global reflete, de facto, um conflito ontolo-
15 Asagdes em defesa desses recursos, em meio a crescente invasao e degradacio ambien-

tal por parte do Norte global, tragam uma linha abissal que separa o ambientalismo do
Norte do ambientalismo presente no Sul global. (DWIVED]I, 2001, p. 15)
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gico — ontologias em que os humanos e os nao-humanos preexistem as
relagoes que os constituem. Nesse conflito entre ontologias, a proposta
que privilegia o individuo e a apropriagao objetificada da natureza por
ele, procura destruir os mundos coletivos, onde a natureza e o humano
funcionam de forma relacional.

Uma sociedade cujas bases culturais e espirituais estao funda-
das numa relagao de reciprocidade com a natureza pode constituir-se
numa fonte de forga reivindicativa de um projeto de vida distinto, ver-
dadeiramente sustentdvel. Nao é preciso ir longe para localizar esses
fundamentos. No Sul Global, a crise do modelo de civilizagao colonial-
-capitalista tem conhecido vérios desafios, incluindo as propostas de
alternativa ao desenvolvimento, a soberania alimentar,'¢ o buen-vivir,
acordos de autonomia comunal, ubuntu, entre outros.”” Comum a essas
propostas é a demanda por arranjos institucionais inovadores, assente
no reivindicar da heranga espiritual de cada sociedade como fundagao
para prover outras maneiras de valorizar, pensar e agir a fim de evitar
futuros desastres ecolégicos. Em varios contextos, a defesa dos siste-
mas ambientais estd a ser ativada através de instrumentos legais que
recorrem ao uso da figura de personalidade juridica para proteger sis-
temas ambientais, através da concessao de direitos legais a natureza.'®

Em Aotearoa, na Nova Zel4ndia, fruto de uma luta longa do

povo indigena Maori, em 2013, foi alcangada uma decisao histdrica:

16  Em 2007 foi aprovada a Declaragdo de Nyéléni (Mali), que afirma ser a “soberania ali-
mentar o direito das pessoas a alimentos saudéveis e culturalmente apropriados, produ-
zidos através de métodos ecologicamente corretos e sustentédveis, e seu direito de definir
seus proprios sistemas de alimentaco e agricultura” (veja-se MALL Declaragdo de Nyé-
léni. Sélingué, 2007. Disponivel em: https://nyeleni.org/spip.php?article290. Acesso
em: 28 abr. 2014). Atualmente varios paises inclufram a soberania alimentar nas suas
constitui¢es e leis principais, nomeadamente o Equador, a Venezuela, o Mali, a Bolivia,
o Nepal, o Senegal e o Egipto.

17  Sobre esse tema veja-se, entre outros, Dwivedi e Tiwari (1987); Wittman (2009); Gu-
dynas e Acosta (2011); Escobar (2014).

18  Apesar de um rio ou uma montanha ser referido como “pessoa juridica’, os direitos le-
gais associados ndo sao os mesmos que os direitos humanos, que incluem direitos civis e
politicos. Os seus direitos legais incluem trés elementos-chave: a posicao legal (o direito
de processar e de ser processado judicialmente), o direito a fazer e reforar contratos
legais e o direito & propriedade. (O’'DONNELL; TALBOT-JONES, 2018)
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o parque nacional de Te Urewera recebeu todos os direitos, poderes,
deveres e responsabilidades de uma pessoa juridica. (O'’DONNELL;
TALBOT-JONES, 2018) Em 2017, o rio Whanganui - rio sagrado
para os Maori — também foi reconhecido como entidade viva, que
deve ser protegida de modo a garantir a continuidade da sua existéncia
plena, com estatuto semelhante ao de ser humano. (BRENNA, 2018)
Posteriormente, 0 Monte Taranaki — um vulcao adormecido - trans-
formou-se na primeira montanha em Aotearoa a obter o estatuto de
personalidade legal. No mesmo ano, em contexto latino-americano, o
Tribunal Constitucional da Colémbia atribuiu direitos ao rio Atrato,
da regido de Chocé. (O'DONNELL; TALBOT-JONES, 2018) Esses
exemplos revelam um sentido amplo de justi¢a contra o epistemicido.
(SANTOS, 1998) Sao exemplos de lutas que combinam vérias escalas
de acdo, do local aos movimentos internacionais de defesa dos direitos
da natureza. Juntos, procuram desafiar a forma como os sistemas legais
de matriz eurocéntrica tratam a natureza enquanto propriedade, tor-
nando outras cosmologias invisiveis para a lei. De forma alternativa,
os movimentos tém recorrido a constru¢des legais modernas, defen-
dendo o direito de alterar o estatuto da natureza enquanto proprieda-
de para natureza como sujeito de direitos, num esforgo de protegé-la
para o bem da humanidade. (O’'DONNELL; TALBOT-JONES, 2018;
RURU, 2004) Essas lutas sociojuridicas constituem um importante re-
conhecimento de outras epistemologias e ontologias. Essas propostas
exibem igualmente a diversidade inesgotavel de experiéncias e saberes,
mostrando uma preocupagao constante em nao desperdigar os saberes
do mundo, num contexto em que, como Boaventura de Sousa Santos
sublinha (2017), parte da humanidade parece ter esgotado a capacida-
de de inovagao libertadora.

A incerteza sobre a possibilidade e a natureza de um mundo me-
lhor decorre de um sentimento contraditério de urgéncia e de mudan-
¢a de proposta epistemolégica e ontolégica, no sentido de repor subje-
tividades negadas e se responder as exigéncias de transformagao social.

Privilegiar epistemologias, axiologias, ontologias e multiplos sistemas
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de aprendizagem - incluindo cosmovisdes locais, linguas e préticas cul-
turais - é tomar uma posi¢ao frontal contra a triplice alianga opressora
dos nossos tempos: o capitalismo, o colonialismo e o patriarcado. Em
linha com esses desafios, Viveiros de Castro (2006), a partir do que tem
aprendido com as comunidades indigenas brasileiras com quem traba-
lha, alerta para a urgéncia de reconsiderar o significado do humano e
do natural, de forma relacional. Se para Epistemologias do Norte os hu-
manos tém uma origem animal, Viveiros de Castro sugere que o pensa-
mento amerindio, ao partir de uma origem humana comum a todos os
seres, aponta para a unicidade da cultura e multiplicidade da natureza.
Essa interpretacao, que o autor designa de multinaturalismo, distingue-
-se da interpretagao predominante, que insiste numa natureza e mui-
tas culturas, o que é comumente denominado de multiculturalismo.
Para os amerindios, os animais tém uma origem humana, o que resulta
numa “continuidade metafisica e uma descontinuidade fisica” (CAS-
TRO, 1996, 2006), sendo que, da primeira situagio advém o animismo
e, da segunda, o perspetivismo. O multiculturalismo é, no contexto das
Epistemologias do Norte, o relativismo como politica publica; ja no
contexto amerindio, o multinaturalismo traduz o perspetivismo como
politica césmica. Essa interpretagdo, que separa a espécie (humana) do
atributo (condi¢io humana), procura contribuir para a descolonizagio
do projeto tecnocientifico, abrindo a discussao nao apenas sobre que
tipo de ecologia, mas que sentidos pode ter a ecologia a partir de uma
critica ampla descolonizadora, a partir da cosmopolitica.

A proposta encontra eco em saberes experienciados no contexto
africano, ja acima descrito, em que a relagao entre espiritos e humanos,
e humanos e animais e plantas nao esta estruturada pelo multicultura-
lismo. Por exemplo, um didlogo entre as cosmovisdes dos contextos da
regiao austral de Africa e as amerindias indica que os tinicos humanos
que tém a capacidade de ver os animais, outros seres na sua forma hu-

mana e voltar para contar a histdria, s3o os xamds ou os tinyanga' ou

19 Médico tradicional que cura com recurso aos espiritos.
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isangoma.”® Em todos os casos, estes podem, deliberadamente, cruzar
barreiras corporais e adotar a perspetiva de outras subjetividades. Re-
correndo a condigdes especiais e controladas, situadas, xamds, tinyanga
e isangoma realizam um didlogo transespecifico, que implica um modo
de conhecer e um ideal de conhecimento, no qual conhecer é personi-
ficar.”

E necessario reintroduzir, do local ao global, os saberes que foram
localizados ou mesmo destruidos pela relagao colonial-capitalista, que
assinalam outras pedagogias que localizam o saber primeiramente no
corpo, outras subjetividades que sinalizam de uma inesgotavel riqueza
de saberes, localmente vividos e experimentados, e globalmente fun-

damentais.

IDEIAS PARA DAR CONTINUIDADE A DESCOLONIZACAO

Por que insistimos na separagao da sociedade da natureza? E em atri-
buir o direito a sociedade de governar a natureza, quando essa reali-
dade, supostamente “universal”, ndo é partilhada por muitas comuni-
dades? Podemos aprender dos exemplos dos Maori, Karanga, entre
outros, para quem um rio ou os animais sao sujeitos de direitos? Os
pequenos exemplos analisados neste texto sinalizam uma pedagogia da
esperanga, da renovagao, em que o valor humano é equivalente a outras
forgas e seres do universo. O proprio significado dos animais e da na-
tureza, para a realidade humana, é construido a partir das experiéncias
tangiveis e sensoriais que as pessoas fruem com eles, procurando ultra-
passar as fraturas abissais entre os humanos e a natureza.

Outras ontologias e epistemologias, que estao na base de lutas de
camponeses, de povos indigenas, de afrodescendentes, de jovens, de
mulheres, de ambientalistas, de movimentos LGBTQ], entre outros,

projetam outras filosofias de vida, propondo a sujei¢ao dos objetivos

20  Curandeiro que diagnostica, prescreve e costuma realizar os rituais para curar uma pes-
soa fisica, emocional ou espiritualmente.

21 Entre as Epistemologias do Norte conhecer ¢é objetificar, coisificar. (CESAIRE, 1955;
SANTOS, 2014)
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econdémicos aos critérios do respeito pela dignidade, justica social e
cognitiva. No contexto da Africa austral, o ubuntu é visio do mundo,
em que o reconhecimento da humanidade acontece através do reco-
nhecimento de um “outro” na sua singularidade e diferenga. A humani-
dade é inerentemente o espelho da reciprocidade, processo que ocorre
através do corpo, por meio de uma redefini¢cao dos seus problemas e
potencialidades: criamo-nos uns aos outros e precisamos de susten-
tar a criagdo dessa alteridade. (EZE, 2010, p. 191) Em vérias situagdes
latino-americanas estao presentes cosmologias semelhantes, onde o
saber, corporizado, é expressado, também, através de emogdes, como
é o caso de corazonar. (ARIAS, 2010) Essa proposta esté relacionada
com a sugestdo de sentirpensar desenvolvida por Orlando Fals Borda
(2009) e Arturo Escobar (2014). Para Fals Borda, o ser sentipensante
é aquele que combina a razdo e o amor, 0 corpo e o coragio, nogao que
o autor desenvolveu no didlogo com camponeses colombianos. Arturo
Escobar, inspirado por essa conceptualizagao, aprofundou a proposta
intersubjetiva do ser sentipensante desenvolvidas em Chiapas, onde se
experimenta o mundo desde o coragao e a mente, ou seja, corazona-se.
(ESCOBAR, 2014, p. 16) Essas propostas epistemoldgicas imaginam
uma outra via de desenvolvimento que nio a do crescimento econd-
mico a custa da natureza, das terras comunais e publicas, dos modos
de vida que ndo estao alinhados com a sociedade de consumo “para
todos” Dessas preocupagdes nasce o impulso para a ecologia de sa-
beres e os contextos especificos em que as preocupagdes determinam
os saberes que integrarao um dado exercicio de ecologia dos saberes.
Nesse caso especifico, a preocupagio com a preservagao da vida pode
levar a uma ecologia entre os saberes camponeses, os saberes indigenas
e o saber cientifico. A ecologia de saberes responde pois a contextos e
preocupagdes situadas onde os saberes sio convocados a converter-se
em experiéncia transformadora. Ou seja, sao todos os lugares que es-
tao para além do saber enquanto pratica social separada, no terreno da
experiéncia, da vida pratica. E este o terreno da artesania das préticas,

no qual a ecologia de saberes toma forma e dilata o seu contetido, com
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respostas e propostas especificas. Esse conjunto de propostas reflete
um pluriverso de ontologias politicas em emergéncia, reunindo a hu-
manidade com a natureza de forma relacional. (SANTOS, 2018a) Si-
nalizam também a diversidade de préticas politicas intimamente ligada
as lutas ontolégicas pela defesa da vida, dos saberes e dos territdrios.
Ou seja, um conhecimento produzido relacionalmente, nas lutas, um
conhecimento produzido a partir desta relagdo entre a humanidade e a
natureza, e nao sobre ela.

Através de um didlogo entre projetos de aprendizagens da defesa
do ambiente situados é possivel, como destaca Sandy Grande (2004,
p- 3) iniciar e dar continuidade a conversas que permitam “envolver
uma contesta¢ao dialégica com teorias criticas e revoluciondrias” Em
resposta a esse repto, este capitulo buscou dar corpo e sentido a essas
conversas. Para além da denuncia do antropocentrismo herdado das
politicas coloniais, discreto ou explicito, os alertas vao no sentido de
escutar e dialogar com os que participam da luta pelo reconhecimento
dos seus saberes, fruto de experiéncias vividas. Nessas situagoes, como
varios autores e atores politicos tém vindo a propor, a descolonizagiao
deve envolver a devolucao de terras, em simultdneo com o reconheci-
mento de como o territdrio e os seus saberes e as relagdes com a terra
sao compreendidas e realizadas de forma diferente. Significa o direito
a outra histdria, ao reconhecimento da heranga cultural desses povos
como parte da heran¢a da humanidade. A devolugao e o reconhecimen-
to do direito a (re)existir a partir de outras epistemologias e ontologias
é um projeto imenso, onde o assumir da vidas silenciadas e saberes ig-
norados é um bem comum. Essa imensidao é o reconhecimento de que
a descolonizagio exigird uma mudanga na ordem do mundo. (FANON,
1961) O objetivo é quebrar a implacavel estruturagao da triade capita-
lismo, colonialismo e patriarcado — uma rutura e nao um compromisso.
E transpor o pensamento abissal que insiste na objetificagio do “outro”,
em dire¢dao a um sentido de ser-se de forma intersubjetiva e relacional.
Esse apelo é por uma ética distinta, de esperanca e cuidado (que inclui

uma percegao integrada da natureza e da sociedade, partilhando um
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cosmos repleto de espiritos), que se manifesta no ubuntu (RAMOSE,
1999) e em corazonar. (ESCOBAR, 2016; SANTOS, 2018a)
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