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CORPO E PODER: ESTATUTO (A)POLITICO, PROTECAO
E EXTERMINIO NUM EIXO TEMPORAL
ENTRE OS GREGOS E A ATUALIDADE?

Ana Isabel Figueiredo

Quando, na sua obra Bios, Roberto Esposito se refere ao enigma implicado no
conceito de biopolitica, defende que os dois termos que comp&em esta palavra —
vida e politica—“(...) ndo podem articular-se sendo numa modalidade que ao mesmo
tempo as justaponha. Mais do que se conjugarem, ou mesmo se disporem, ao longo
de uma mesma linha de significado, parecem opor-se numa luta surda em que o
que esta em jogo para um é a apropria¢do e o dominio do outro.”? Dai que, segundo
este autor, a biopolitica seja colocada perante uma alternativa sem saida: “(...) ou a
politica é retida por uma vida que a prega ao seu inultrapassavel limite natural; ou,
pelo contrario, é a vida que fica presa, e é presa de uma politica que tende a apri-
sionar a sua poténcia inovadora.”® Ora quando se propde aqui discutir a relagdo
entre a vida e a politica, transportada no proprio conceito de “biopolitica”, estamos
justamente perante o problema dos limites da relagdo entre o corpo e o poder.
Assim, sera que o poder politico podera avangar ilimitadamente sobre o corpo e a
vida bioldgica, ou devera ser antes a vida bioldgica e natural a travar o poder politico,
impedindo que este se estenda para dentro dos limites do seu proprio territério?

Neste sentido, discutir e explicar o corpo na sua relagdo com a politica ser3,
antes de mais, acompanhar toda uma odisseia temporal que o corpo percorre em
diversas fases: primeiro, um estatuto a-politico, inédito entre os antigos gregos,
depois a passagem pela gestdo religiosa medieval (e também a-politica) do corpo,
de seguida a abordagem do nascimento tedrico da sua politizagdo na modernidade
(num percurso trabalhado entre Descartes, Hobbes e La Mettrie), bem como pela
expressao pratica deste processo na evolugao trifasica da medicina social, a partir
da qual se recai num crescente autoritarismo das praticas da medicina no inicio
do século XX que culmina, no seu expoente maximo, numa degeneragdo do poder
de prote¢do em poder de aniquilagdo do corpo nos regimes totalitarios do século
XX (particularmente o nazi). E todo este percurso da realidade corporal no tempo
vem terminar numa leitura do corpo absolutamente politizado na atualidade, sob
0s mais variados pontos de vista. Assim, a viagem do corpo opera-se na histéria
essencialmente marcada na transicao de um extremo ao outro: do estatuto a-po-
litico até a mais absoluta politizacdo.

t Endereco eletrdnico da autora do artigo: anaisafig@hotmail.com

2 R. Esposito, Bios, Lisboa, Edigbes 70, 2010, p. 55.
3 Ibidem, p. 55.
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Desta forma, o nosso primeiro ponto de ancoragem nesta abordagem histo-
rica da relagdo entre o corpo e a politica sdo os antigos gregos, onde se verificou
um cenario inédito e irrepetivel em que o corpo biolégico dos individuos ainda
ndo era sujeito a estratégias politicas e onde a “vida natural” n3o era ainda vida
politizada. Sdo varios os motivos que nos levam a fundamentar este estatuto a-
politico do corpo entre os gregos. Em primeiro lugar, podemos comprovar esta
tese a partir da analise da riqueza lexical com que os antigos gregos designavam
o conceito de vida: entre os diversos vocdbulos que os gregos possuiam para de-
signar a vida nas suas diversas acegdes constavam-se o vocdbulo “z6é” e o voca-
bulo “bios”. Neste sentido, se o primeiro dos vocabulos designa a vida em sentido
genérico, o simples facto de viver comum a todos os seres vivos, animais, homens
ou deuses, ja o segundo dos vocabulos apontados (bios) designa ndo sé a vida
concreta do vivente humano, mas sobretudo a forma como cada individuo “preen-
che” ou ocupa a sua vida biografica — assim, ao passo que a vida biolégica, a sim-
ples vida natural, se enquadrava no ambito da esfera de designagao da z6é, a vida
politica, enquanto tipo de vida especializada entre muitas outras, situava-se na
esfera de designagdo da palavra bios. E neste ambito que tanto Platdo como Aris-
tételes abordam os diversos tipos de vida especializada, sempre no ambito da
bios, entre as quais Aristoteles demarca muito claramente a superioridade da vida
politica, a bios politikos, enquanto tipo de vida especializada e sem qualquer tipo
de relagdo com o ambito da simples vida natural, confinada a casa familiar e longe
da realidade politica. Assim, corpo e politica estavam entre os gregos completa-
mente separados, desde logo a partir desta radical distingao filoldgica entre bios
e z6é, que fundamenta que a vida natural esteja, no mundo cldssico, excluida do
interior da pdlis, assumindo-se como um tipo de vida meramente consignada ao
estatuto de vida reprodutiva no ambito do oikos, isto é, da casa familiar.

Mas, a defesa desta tese da a-politicidade do corpo e da vida entre os gregos
podera encontrar obje¢des, sobretudo se atendermos a trés aspetos fundamentais
que, entre os gregos, parecem a priori colocar em causa esta teoria: em primeiro
lugar, como continuar a defender que a vida e o corpo entre os gregos ndao eram
realidades politizadas se Platdo teorizou todo um projeto politico baseado num
modelo de Estado Ideal em que se defendiam medidas como a posse comunitaria
de mulheres e de filhos, o controlo da esfera matrimonial e da procriagdo por um
governante racialmente selecionado e filosoficamente preparado para as fungdes
governativas que eram, de um modo muito direto, fun¢des de gestdo do patrimo-
nio vivo? E como continuar a defender a tese da a-politicidade da vida e do corpo
entre os antigos gregos quando, entre eles, existiram os espartanos que detinham
um critério de cidadania fundamentado na selecdo racial dos individuos? Ou ainda
como defender uma vida e um corpo distanciados da politica quando Aristételes
preconizou, no panorama filosofico grego, a existéncia da escravatura por natu-
reza, baseando-se no pressuposto da existéncia de uma desigualdade natural entre
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os homens? A verdade é que nem as teoriza¢des de Platdo, nem a existéncia his-
torica de praticas percursoras de eugenia entre os espartanos, nem a teoria da
escravatura por natureza de Aristételes constituem qualquer tipo de medida de
gestdo politica do corpo entre os gregos. Assim, no que respeita a Platdo, as suas
teorizagdes acerca do modelo de Estado ideal nunca conheceram qualquer tipo
de aplicagdo concreta: é face a um sofrimento exacerbado da instabilidade politica
do seu tempo que Platdo faz um diagndstico da degenerescéncia global do uni-
verso e da histéria e, como forma de alterar esta situacdo, comeca a esbogar todo
0 seu projeto politico, com vista a restauracdo do Estado Perfeito. E Karl Popper
quem nos da um contributo de leitura fundamental sobre o modelo de Estado
projetado por Platdo e sobre a inexisténcia de praticas concretas de politizagdo
do corpo visiveis a partir dela. Em A Sociedade Aberta e os seus Inimigos,* Popper
identifica Platdo como sendo um pensador que uniu na sua obra duas tendéncias
diametralmente opostas: a do historicismo por um lado, e a da engenharia social
por outro. Ora é justamente a partir do historicismo que Platdo diagnostica todos
os problemas sociais e a degenerescéncia politica do seu tempo, e é no intuito de
resolver estes problemas com recurso a uma proposta de engenharia social que
ele faz precisamente as polémicas propostas da governacgao pelo rei-fildsofo, da
posse comunitaria de mulheres e de filhos e do controlo politico da esfera matri-
monial e da procriagdo, optando, como nos diz Popper, por uma meta-biologia an-
corada no futuro que, como tal, nunca materializou entre os gregos qualquer
pratica concreta de politizagdo da vida a partir das suas orientagdes.

Também no que respeita a Aristoteles, as suas teorizagdes acerca da escra-
vatura por natureza ndo representam qualquer ameaca ao estatuto a-politico do
corpo entre os gregos, tendo em conta que a teoria da escravatura por ele defen-
dida ndo é passivel de qualquer leitura politica: o escravo é descrito por Aristoteles
como sendo posse da familia e nunca do Estado, preocupando-se em distinguir
muito claramente a esfera da governagao estatal da esfera doméstica da gover-
nac¢do dos escravos, que permanece exclusivamente como pertenga do oikos, da
casa familiar, ambito de onde a escravatura, segundo Aristételes, ndo deve sair,
tendo em conta que a escravatura por convencdo, ja colocada num terreno mais
préximo do da politica, segundo Aristételes, sé estimula a violéncia, ao passo que
a escravatura por natureza, que permanece no ambito da esfera familiar, estimula
a amizade reciproca entre o senhor e o escravo. Como tal, perante esta conside-
ragdo da escravatura que em tudo a aproxima da esfera do oikos e a distancia da
esfera da polis, ndo podemos perspetivar nenhuma proposta, por mais remota
que seja, de politizacdo do corpo.

Finalmente, também entre os espartanos ndo encontramos qualquer ameaca
contra a nossa teoria inicial de que entre os gregos ndo encontramos qualquer
forma concreta de politizagdo da vida bioldgica e do corpo. Assim, se qualquer olhar

4 Cf. K. Popper, A Sociedade Aberta e os seus Inimigos 1, Lisboa, Editorial Fragmentos, 1993.
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superficial direcionado para o funcionamento sociopolitico dos antigos espartanos
parece proporcionar-nos, pelo menos a partida, a constatacdo de uma evidente
multiplicidade de formas de exploragdo politica do corpo que colocam diretamente
em causa a nossa teoria acerca da a-politizacdo da vida entre os antigos gregos, ja
uma analise mais profunda comprova-nos precisamente que os espartanos nao
foram propriamente protagonistas de uma gestdo politica do corpo, mas antes de
uma gestdo militar do mesmo. Toda a sele¢do dos recém-nascidos que deveriam
sobreviver feita pelo conselho de ancidos dos espartanos, que eliminava a nascenca
aqueles que apresentassem alguma disformidade corporal, ndo era inspirada por
motivos politicos mas sim por motivos militares (eliminavam-se os que ndo pudes-
sem constituir bons guerreiros). Para além disso, a educagdo espartana ndo era en-
tendida no sentido de uma preparagdo civica ou politica tal como o era pelos
atenienses — os espartanos entregavam as suas criangas ao Estado para que fossem
alvo de uma educagdo comum com vista a uma preparagao guerreira, sem qualquer
teor politico ou civico. Finalmente, a estrutura politica espartana, tal como ela foi
concebida e posta em pratica, dificultaria completamente qualquer hipdtese de se
tracar um plano politico de controlo do corpo, tendo em conta que politicamente
Esparta foi marcada por uma tripla disseminacdo do poder: uma forma de dispersdo
patente na pluralidade de érgdos, outra visivel no facto de um mesmo tipo de fun-
¢Oes, como o caso das judiciais, serem exercidas de forma transversal por diversos
orgaos politicos e, finalmente, uma ultima forma de disseminacédo visivel no facto
de cada um dos dérgdos constitutivos do poder ser composto por diversos membros,
alguns com fungGes eminentemente transitérias e todos eles mais voltados para o
militarismo do que para a politica. Sendo assim, tudo quanto conseguimos pers-
petivar a partir dos espartanos, nos conduziu a constatacdo de que estamos perante
uma tentativa de gestdo intrinsecamente militar e ndo politica do corpo.

Neste sentido, e apds a andlise destes trés contextos problematicos das teo-
rizagdes de Platdo, de Aristdteles e dos espartanos podemos continuar a defender
que os antigos gregos apresentaram um cenario inédito e irrepetivel de “a-politi-
za¢do” da vida e do corpo biolégico que nem a andlise do pensamento platdnico,
nem a do pensamento aristotélico, nem mesmo o préprio estudo do contexto so-
ciopolitico espartano levaram a destruicdo desta tese. Ora excluindo-se a época
cldssica enquanto propulsionadora do nascimento da politizagdo do corpo, cabe-
nos agora perguntar quando é que historicamente podemos demarcar o inicio do
conjunto de praticas denunciadoras de uma gestdo politica do corpo.

Neste contexto, mais uma vez, cabe-nos também excluir a época medieval
enquanto berco histérico da politizacdo do corpo, até porque, como historica-
mente sabemos, os medievais voltaram as suas atencdes inteiramente para a
alma, tendo descurado de forma completa o corpo e todas as realidades a ele li-
gadas. Como Jacques Le Goff e Nicholas Truong referem explicitamente, “Na Idade
Média, o corpo em si ndo existe. Estda sempre tomado pela alma. Ora a salvagdo
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desta é predominante. Portanto, a medicina comeca por ser uma medicina da
alma que passa para o corpo sem nunca se reduzir a este.”®

Sendo assim, é do conhecimento comum que a Idade Média é representativa
de uma concecdo da histdria enquanto histéria desencarnada, tendo em conta
que se interessava por um prototipo de homem sem corpo e entre os quais se
contavam as categorias dos santos, dos reis e até dos préprios guerreiros que ti-
nham o centro das suas atividades na vida espiritual.

Mas, para além deste fendmeno de deslocacdo de todos os enfoques do
corpo para o espirito, a Idade Média tornou o corpo naquilo que foi uma das suas
caracteristicas fundamentais enquanto época: um periodo histérico substancial-
mente marcado pela existéncia das mais diversas tensGes, no contexto das quais
0 corpo se assume como cenario de destaque. Como referem novamente Jacques
Le Goff e Nicholas Truong, “A dindmica da sociedade e da civilizacdo medievais re-
sulta de tensdes: tensdo entre Deus e 0 Homem, tensdo entre o homem e a mu-
Iher, tensdo entre a cidade e o campo, tensdo entre o topo e a base, tensdo entre
ariqueza e a pobreza, tensdo entre a razdo e a fé, tensdo entre a violéncia e a paz.
Mas uma das principais é a tensdo que existe entre o corpo e a alma. E mais ainda
no interior do préprio corpo.”®

Esta tensdo na qual o corpo se assume como protagonista situa-se entre a
necessidade premente de mortificagdo corporal mas, paradoxalmente, também
na necessidade de glorificar o corpo: “Por um lado, a ideologia do Cristianismo
feito religido de Estado reprime o corpo, por outro, com a incarnagao de Deus no
corpo de Cristo, faz do corpo humano «taberndaculo do Espirito Santo.”” Ora esta
consideracdo ambivalente do corpo, que faz dele entre os medievais simultanea-
mente centro de mortificagdo e de glorificagdo, torna-o essencialmente numa rea-
lidade mitigada e de segunda ordem: o corpo torna-se centro do pecado,
essencialmente a partir da reinterpretacdo agostiniana do pecado original en-
quanto pecado sexual, o que exige que o corpo seja penitenciado e, em paralelo,
para que aconteca a salvacdo da alma, cultiva-se um icone de corpo glorificado
gue mais ndo é do que uma nova versao do corpo mortificado — quanto mais velho
e mais préoximo da morte estiver o corpo, mais este se assume como corpo glo-
rioso. Portanto, em momento nenhum o corpo glorificado dos medievais incita a
qualquer pratica de regozijo corporal, pois o corpo deve ser martirizado porque é
culpado pelo pecado original, e enquanto corpo glorificado estard tdo mais pro-
ximo de Deus quanto mais a decadéncia e a morte se aproximarem dele, tendo
em conta que o proprio Cristo deu o seu corpo em sacrificio pela Humanidade e
sé assim este se tornou em corpo glorificado.

5J. Le Goff e N. Truong, Uma Histéria do Corpo na Idade Média, Lisboa, Editorial Teorema, 2005, p.
101.

5 Ibidem, p. 7.

7 Ibidem, p. 26.
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Ora toda esta ideologia de desprezo do corpo que foi, inclusivamente, quali-
ficado pelo Papa Gregdrio Magno como uma “abominavel vestimenta da alma”,
veio justificar entre os medievais as mais ostensivas praticas castigo corporal: de-
sapareceram as atividades ludicas como as termas, os anfiteatros, o desporto; o
corpo feminino foi diabolizado, a sexualidade e a ingestao de alimentos controlada
pelos calenddrios das festividades religiosas, o trabalho manual foi depreciado,
bem como todas as profissdes ligadas ao corpo, inclusivamente a préopria medi-
cina; as praticas de autoflagelacdo foram exaltadas, os fluidos corporais alvo de
repulsa e de nojo (associados ao pecado), o riso foi diabolizado e o choro exortado
como forma de expulsar fluidos que poderiam ser mal usados para fins de caracter
sexual; a virgindade foi cultivada como ideal, mesmo dentro do casamento, o ato
sexual visto como sendo apenas destinado a procriacdo; a contracegdo perspeti-
vada como pecado mortal. Além disso, os medievais conceberam uma imagem de
um protoétipo de corpo autenticamente cindido entre as partes representativas
do bem (como a cabega e o coragdo) e as partes representativas do mal (como o
ventre, as maos e 0s 6rgaos sexuais), e em termos ideoldgicos também a Eucaristia
ajudava a difundir a ideologia da martirizacdo do corpo, tendo em conta que fun-
cionava como uma renovacgao incessante do sacrificio do corpo de Cristo.

Toda a nossa abordagem parece ter-nos conduzido a constatacdo de que o
corpo medieval era tabu, e se houve instancia responsavel pela sua gestao, essa
instancia era precisamente a Igreja e ndo o poder politico. Assim, houve durante
esta época, acima de todo o resto, uma gestdo espiritual e religiosa do corpo e
esta concecdo de um corpo espiritualizado esta, como podemos ver, ainda muito
distanciada da concegdo do corpo-objeto que veio constituir a base do processo
de politizagdo do mesmo —um corpo que é destituido do seu valor carnal e que é
inteiramente posto ao servigo do espirito ndo pode ser objetivado e, por isso, ndo
pode também ser politizado, até porque em termos préticos e cientificos tal nunca
poderia ter acontecido na era medieval, pois face a sua concecdo depreciativa do
corpo, mas ao mesmo tempo crente numa ressurrei¢do final dos corpos glorifica-
dos, tal veio impedir a manipulagdao do corpo com a finalidade de o investigar, con-
figurando-o antes como um corpo-tabu, fruto da vivéncia fervorosa da religido.
Assim, e precisamente porque o corpo deve “regressar ao p6”, ele ndo podera ser
visto como um objeto experimental. Neste ambito, e para que ndo reste qualquer
espécie de equivoco, hd desde ja que registar que teremos de esperar pela racio-
nalidade calculadora, tipica do periodo moderno, para que tal conce¢do do corpo-
objeto seja possivel. Como referem Jacques Le Goff e Nicholas Truong, “Havera
que aguardar um novo contexto ideoldgico para que a medicina entre numa cien-
tificidade determinante para o corpo humano, capaz de lhe tirar a dimensdo es-
piritual e simbdlica: o século XVII”.8 Assim, podemos desde ja afirmar com

8 Ibidem, p. 102.
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segurancga que s6 com o século XVII se inicia historicamente um duplo processo,
tedrico e pratico, de politizacdo do corpo, que da consideragdo do corpo como
objeto de manipulac¢do (a criacdo da nogdo de corpo-objeto) associada a célebre
visdo do corpo-mdquina que nasceu na Modernidade, e mediada por uma leitura
politica da realidade corporal efetuada no contexto do pensamento de Thomas
Hobbes, vai primeiro consumar um processo de objetivacdo do corpo, bem como
as bases tedricas da sua politizacdo, e depois operar uma tradugdo pratica que vai
materializar-se na evolugdo trifasica da medicina social, o berco das primeiras me-
didas politicas concretamente destinadas a gestdo do corpo.

Ora precisamente quando falamos em “periodo moderno”, ndo podemos dei-
xar de atender, em primeiro lugar, ao seu modelo global de explicagdo da realidade:
o paradigma do calculo, representado de forma particularmente significativa pela
redugdo da natureza, dos objetos, do mundo em geral e do préprio homem a me-
tafora da maquina. Desta forma, estamos precisamente num periodo que, mais do
que qualquer outro periodo da histdria, viveu a obsessdo pela medigdo rigorosa e
pelo calculo. Interessava ao homem moderno observar meticulosamente e medir
para posteriormente calcular e quantificar. Assim, se o centro das atenc¢des no pe-
riodo medieval tinha sido a alma e a parte espiritual, na Modernidade, uma época
intrinsecamente marcada pelo paradigma do célculo e da medic¢do rigorosa, como
manter o interesse pela alma se esta é uma realidade que, ndo sendo visivel, muito
menos poderia ser sujeita a medi¢do rigorosa, ao calculo ou ao dominio? A viragem
a que nos estamos a referir consiste, obviamente, no facto de o periodo moderno
ter deslocado o centro do seu interesse da alma para o corpo, que foi submetido
ao seu paradigma de estudo fundamental: o modelo do célculo e da maquinizagéo,
segundo o qual passou a ser visto como um espago de intervengao direta e de ma-
nipulagdo, estabelecendo-se com isto uma utopia maquinista na abordagem do
corpo, fundamentada em prodigios tedricos que a época moderna produziu a partir
de uma crenga cada vez maior na soberania da poténcia humana e na sua capaci-
dade de controlo de tudo quanto existe. Ora tais prodigios tedricos justificaram
que este tenha sido, em termos praticos, um periodo onde os estudos anatdmicos
floresceram com grande rapidez e eficacia, inaugurando-se com isto um novo ca-
pitulo na descrigcao da “fabrica corporal” a partir da articulagdo da competéncia
tedrica com os meios experimentais e instrumentais

E Descartes quem nos da conta da pertinéncia dos estudos do corpo humano
feitos durante esta época no prefacio da sua Description du Corps Humain quando
refere explicitamente que: “Ndo ha nada de que uma pessoa se possa ocupar com
mais proveito do que o esforco de conhecer-se a si mesmo. E a utilidade que se
deve esperar deste conhecimento ndo se dirige somente a Moral, como em prin-
cipio pode parecer a alguns, mas particularmente a Medicina, na qual acredito
gue se podem encontrar muitos e muito mais seguros preceitos, tanto para curar
enfermidades, como para preveni-las, e inclusivamente também para retardar o
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envelhecimento, se nos dedicamos suficientemente a conhecer a Natureza do
nosso Corpo, e ndo atribuimos a alma as fun¢des que ndo dependem sendo da-
quele e da disposi¢cdo dos seus 6rgdos.”® Como podemos ver, reforga-se aqui a im-
portancia do conhecimento do corpo (a sua observagdo rigorosa) para poder
prever (eventuais enfermidades) e controlar (retardando o envelhecimento e
adiando a morte tanto quanto for possivel). Assim, em termos cartesianos, o
homem é muito simplesmente perspetivado como um intelecto “transportado”
no interior de uma maquina, o corpo, que em virtude de ser uma realidade men-
suravel, pode finalmente ser manipulado de forma plena como objeto de estudo,
o que leva a que, fruto desses estudos, o funcionamento corporal, sobretudo no
contexto da obra de Descartes, passe a ser descrito de forma semelhante ao fun-
cionamento de uma maquina, como se se tratasse de um mecanicismo bioldgico
onde se da uma colegdo e gestdo de funcgdes e érgaos subtilmente montados, a
semelhanca das pecas de um reldgio.

Ha, no entanto, que clarificar que em nenhuma das suas obras Descartes diz
que o corpo humano é uma maquina: o que ele diz é que o corpo humano fun-
ciona como uma mdquina, nunca que o corpo é uma maquina. O que se destaca
é que essa tal definicdo completa do corpo como mdquina — que ndo acontece
em Descartes —sé vai surgir um pouco mais tarde, sobretudo no contexto do pen-
samento de La Mettrie, e vai depender, curiosamente, de uma “leitura politica”
do mecanicismo corporal efetuada no contexto do pensamento de Thomas Hob-
bes. Efetivamente, s6 podemos comegar a falar em politizagdo do corpo, quando
todo este mecanicismo corporal pensado por Descartes se torna alvo de uma apli-
cagdo politica no pensamento de Thomas Hobbes. E precisamente Karl Schmidt
quem nos da conta deste facto quando refere explicitamente que: «(...) Hobbes
transporta — e isso parece-me ser o nucleo da sua constru¢do do Estado — a re-
presentagdo cartesiana de homem como mecanismo, com a sua alma, para o
“grande homem”, o Estado, que ele torna numa mdquina animada pela pessoa
soberana-representativa.»*’

Assim, Hobbes descreve o Estado a partir de uma equiparac¢do dos érgaos
que o compdem com os érgdos do corpo humano e onde, por outro lado, identi-
fica claramente a alma do Estado com o soberano que anima os diferentes 6rgdos
que compdem o corpo estatal. No fundo, todo este paralelismo entre o Estado e
o corpo humano no contexto do pensamento hobbesiano ndo é mais do que uma
transposicdo de uma micro-leitura mecanizada do corpo humano aplicada ao
homem individual — o “pequeno homem” de Descartes — para uma macro-leitura
do “grande homem” que é o Estado em Thomas Hobbes. E o préprio Hobbes quem
explicitamente refere que “Pois o soberano é a alma publica, que da vida e movi-

°R. Descartes, La Description du Corps Humain, Zaragoza, Prensas Universitarias, 1987, pp. 48-49.
10 K. Schmitt, “Der Staat als Mechanismus bei Hobbes und Descartes”, Staat, Gofsraum, Nomos, p.
141; Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes, pp. 48-49.
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mento ao Estado, a qual expirando, os membros deixam de ser governados por
ela tal como a carcaga do homem quando se separa da sua alma (ainda que mor-
tal).”*! Tendo em conta esta descrigdo do Estado feita por Hobbes, podemos dizer
gue o organismo estatal é muito claramente perspetivado como um corpo-ma-
quina que é animado pelo soberano — a sua alma — e que, como acontece num
corpo humano, se ndo houver alma para dirigir e governar o corpo, os seus mem-
bros pura e simplesmente ficam imoveis.

Efetivamente, podemos dizer que o Estado, em Thomas Hobbes, surge com
uma finalidade bem determinada: a de proteger a vida dos individuos. Ora esta
necessidade de protecdo deriva precisamente do facto de os homens, antes da
instituicdo do Estado, ainda no estado de natureza, serem puras “mdquinas de
guerra”, com possibilidade de se aniquilarem mutuamente, o que implica uma
condugdo imprescindivel do préprio estado de natureza ao estado civil, onde uma
instancia reguladora se encarregara de impedir que os homens pura e simples-
mente se destruam de forma total uns aos outros. Assim, o momento em que se
institui o Estado e se elege o soberano como pessoa representativa é também o
momento em que podemos, no pensamento de Thomas Hobbes, perspetivar o
inicio da sujeicdo da “vida nua” e dos corpos dos subditos ao poder soberano,
uma vez que aqueles abdicam do seu direito de aniquilar as vidas dos outros,
transferindo esse direito para o soberano. Com esta transferéncia, os individuos
concedem ao Estado, e mais concretamente a pessoa do soberano, o direito de
aniquilar a vida de alguns (aqueles que ndo cumprem os pactos nem a lei) para
proteger a vida dos outros. Ora por meio deste acontecimento podemos dizer que
se inaugura a politizacdo da vida e do corpo biolégico no pensamento moderno
através de uma estranha dialética: o poder soberano, como poder que tem por
fungdo proteger a vida, pGe em marcha essa prote¢do da vida através da possibi-
lidade da sua aniquilagcdo. Contudo, ha que desde ja destacar que todo este me-
canismo de submissdo da vida ao poder soberano ndo é¢, em momento algum, um
poder de aniquilar gratuitamente a vida, muito pelo contrario, a possibilidade de
decidir sobre a vida ou a morte por parte do soberano esta ao servi¢co de um outro
fim bem mais importante, sendo nele que consiste a principal fun¢do do Estado e
da pessoa soberana por exceléncia: a finalidade de proteger a vida dos subditos.
Ora é este dever de protecdo da vida, fungdo primordial do Estado, que vai con-
duzir, no pensamento de Thomas Hobbes, a sua inevitdvel mecanizagdo. Neste
sentido, o Estado é concebido como uma gigantesca maquina de protecdo da vida
que, curiosamente, foi feita por homens e destinada aos préprios homens, ha-
vendo assim uma coincidéncia entre a mdquina e o construtor da mdquina que
opera assim uma dupla maquinizag¢do: por um lado, o Estado maquiniza-se na me-
dida em que é reduzido a um mero mecanismo de protecdo mas, por outro lado,

1T, Hobbes, Leviatd, Lisboa, Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1999, p. 263.
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na medida em que o construtor da maquina e os seus destinatarios coincidem
plenamente, ja que o Estado foi criado pelos homens e para os homens, ja ndo é
so o Estado que se mecaniza mas também o préprio individuo singularmente con-
siderado. O resultado deste processo &, inevitavelmente, o seguinte: a mecaniza-
¢do do Estado, o grande Homem artificial no pensamento de Thomas Hobbes,
acaba por transformar também o pequeno homem, o homem individual de Des-
cartes, num puro e simples homem-mdquina, o que comportou repercussdes par-
ticularmente importantes no contexto do pensamento de La Mettrie. Assim, se
na obra cartesiana apenas se descreve o funcionamento do corpo humano como
sendo semelhante ao funcionamento de uma maquina sem nunca se identificar
plenamente o homem com uma maquina, ja no contexto do pensamento de La
Mettrie, ha uma identificagdo direta do préprio homem como uma maquina, par-
ticularmente visivel na sua obra L’Homme Machine onde se refere explicitamente
que: “0 corpo humano é uma maquina que gera ela mesma os seus movimentos:
¢é a imagem viva do movimento perpétuo.”*? Desta forma, podemos dizer que foi
precisamente a traducdo politica do dualismo antropolégico cartesiano no con-
texto do pensamento de Thomas Hobbes que tornou possivel a total maquinizagao
do homem individual, que ndo tinha sido concluida no pensamento de Descartes.

Neste sentido, o homem individual que submete o seu corpo ao poder de
protecdo do Estado, politiza ndo sé o seu corpo como a sua vida, necessitando do
Estado para se politizar em sentido individual, e este foi um processo que se foi
consumando progressivamente entre o pensamento de Descartes, Hobbes e La
Mettrie. Depois desta triade no contexto do pensamento moderno, nem a conce-
¢do da maquina humana, nem a propria concecdao da maquina estatal serdo as
mesmas: o Estado torna-se em maquina de conservagdo da vida, o individuo
torna-se em maquina conservada pelo Estado, e com esta dialética inaugura-se
definitivamente a politizagdo do corpo no contexto do pensamento moderno.

Contudo, esta politizagdo do corpo inaugurada, no seu sentido mais tedrico,
no ambito do pensamento moderno, com a triade operada entre Descartes, Hob-
bes e La Mettrie, veio, no século XVIII, intensificar-se e conhecer uma aplicagdo
concreta muito mais visivel, evoluindo para um poder mais incisivo sobre a vida,
promovendo ndo somente a sua conservagdo mas o seu aumento e prolonga-
mento através de estratégias politicas postas em marcha pelo préprio Estado. Es-
tamos a referir-nos, concretamente, ao nascimento da medicina de Estado no
século XVIII, que veio constituir uma intensificagdo da incidéncia do poder politico
sobre a vida. Foi assim que no inicio do século XVIII as doengas passaram a ser
consideradas como um problema politico e econémico, que tinha de ser resolvido
a partir de uma intervencao politica levada a cabo pelos Estados, a qual fez nascer
o conceito e a aplicagdo pratica da Medicina Social segundo trés etapas evolutivas:
a medicina de Estado, a medicina urbana e a medicina da forga de trabalho.

12). La Mettrie, L’'Homme Machine, Paris, Nord-Sud, 1948, p. 38.
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Desta forma, com a medicina de Estado, na Alemanha do século XVIII o Estado
passou a ser o gestor direto destas medidas de saude direcionadas para a coleti-
vidade. Uma vez que as enfermidades passaram a ser consideradas como um pro-
blema econdmico, e porque comportavam inevitaveis custos para o Estado, a
partir desta altura os responsaveis pelos governos passaram a investir em medidas
preventivas no ambito da salude, controladas precisamente a partir dos aparatos
do Estado, o que pela primeira vez colocou a saude da populagdo como um dos
objetivos fundamentais da pratica politica estatal. Agora ja ndo se trata da assis-
téncia a uma franja particularmente fragil — desordenada e perturbadora — da po-
pulagdo, mas de encontrar uma maneira de elevar o nivel de saide do conjunto
do corpo social. Os diversos aparatos do poder gerem os «corpos» para obriga-
los a conservar a sua saude. Foi neste contexto que alguns paises comegaram a
esbocar, no século XVIII, os seus préprios projetos de uma tecnologia da popula-
¢do, postos em pratica através de estimativas demograficas, cdlculos das taxas de
mortalidade, da esperanga média de vida com vista a uma gestdo mais econémica
dos corpos, fazendo com que os tragos biolégicos de uma populagdo se tenham
convertido assim em elementos pertinentes para uma gestdao econdémica, tendo
sido organizado em torno deles um dispositivo de agdo, fazendo da familia a pri-
meira instancia de medicalizacdo dos individuos. Assim, com a medicina de Estado,
o alvo direto de politizagdo por parte da esfera estatal é o proprio corpo humano,
sujeito a aplicacdo das técnicas estatais de controlo e gestdo da salde publica.

Ora este controlo cada vez maior da saude das populagGes através da pratica
médica, veio protagonizar, na Franga dos finais do século XVIII, uma importante mu-
danca no sistema de medicina social, que consistiu precisamente no surgimento da
medicina urbana em que o objeto de medicalizacdo passa a ser a cidade e ja ndo o
individuo e a sua célula familiar. A primeira vista, este novo sistema de medicina so-
cial, na medida em que ja ndo faz do corpo do individuo um alvo direto de politiza-
¢do, parece ja ndo estar apoiado na estrutura do Estado, mas é justamente aqui que
podemos perspetivar um avango ainda maior do poder politico sobre o corpo, pois
ainvasdo do corpo pelos cuidados de satide promovidos pelo Estado ja ndo se opera
apenas de forma direta mas também de forma indireta: interagindo sobre a salu-
bridade do espago aumentavam-se as garantias da saude corporal.

Finalmente, no século XIX evolui-se, em Inglaterra, para a terceira fase da
medicina social: a medicina da forca de trabalho. Vivia-se agora em plena era da
Revolugdo Industrial, fendmeno que veio, entre todas as transformagdes que com-
portou, inaugurar também uma nova visdo do corpo humano: o corpo como forca
de trabalho. Assim, o proletariado e a forca de trabalho que ele representa, por
ser tdo indispensavel neste cendrio de florescimento industrial, passou a ser gerido
e protegido por meio de um controlo médico que o obrigava a submeter-se a va-
rios tipos de controlos médicos, e isto constituiu justamente um avango muito im-
portante na histdria da medicina social, uma vez se criou um tipo de assisténcia
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médica fiscalizada aos mais desfavorecidos com vista a satisfazer as necessidades
de saude que a sua pobreza lhes impedia de alcangar. Mas o mais curioso é que
este controlo médico da forga de trabalho de que eram alvo os mais desfavoreci-
dos permitia também uma prevencdo dos contagios aos mais abastados, essen-
cialmente com a promogdo da vacinagdo, obrigando os mais desfavorecidos a
imunizar-se, nem que fosse compulsivamente, o que veio a degenerar numa pro-
tecdo total e autoritaria da vida, ja que os cuidados de saude, tanto ao nivel tera-
péutico como ao nivel preventivo, eram impostos as populagGes pela instancia
politica ndo com sentido facultativo mas com sentido obrigatério, o que fez com
que na Inglaterra da segunda metade do século XIX, se levantasse uma onda de
protestos e de reivindicacdes do “direito a ndo-satide como um direito a vida”.

Na continuidade desta pratica cada vez mais autoritaria da Medicina, chegou
o século XX em que, segundo Foucault, a medicina comecou a funcionar fora do
seu campo tradicional, determinado pelo pedido do enfermo, o seu sofrimento,
os seus sintomas, o seu mal estar (...). Em primeiro lugar, a medicina responde a
outro motivo que ndo é o pedido do doente, algo que sé acontece em casos muito
mais limitados. Com muito mais frequéncia a medicina impd&e-se ao individuo,
doente ou ndo, como um ato de autoridade.”*® Assim, o século XX opera algumas
viragens fundamentais no que respeita a incidéncia do poder politico sobre a vida:
a medicina passa agora a intervir com func¢des de garantir a “normalidade” do
corpo social, atuando preventivamente e de forma assumidamente impositiva
para que o corpo social enquanto coletividade mantenha salde e qualidade nas
suas disposi¢des fisicas, precisamente porque a entidade estatal assim o exige.
Foi por isso que o sintoma e o sofrimento do doente deixaram agora de ser ne-
cessarios enquanto fatores de sinalizagdo para a futura intervengdo médica. Desta
forma, a medicina conhece no século XX um ambito de intervenc¢do cada vez mais
alargado. Como refere Michel Foucault a este respeito dos novos campos de atua-
¢do da medicina: “(...) ndo se contrata ninguém sem o ditame do médico que exa-
mina autoritariamente o individuo. Existe uma politica sistematica e obrigatdria
de screening, de localizagdo de doengas na populagdo, que ndo responde a ne-
nhum pedido do doente. Por isso mesmo, em alguns paises a pessoa acusada de
ter cometido um delito, ou seja, uma infragdo considerada de suficiente gravidade
para ser julgada pelos tribunais, deve submeter-se obrigatoriamente ao exame de
um perito psiquiatra (...).”**

Ora este crescente caracter impositivo da medicina fé-la tornar-se numa pra-
tica essencialmente destinada a manter a todo o custo a normalidade dos corpos
daqueles que pertencem a coletividade, nem que seja a custa de estratégias au-
toritarias, assumindo-se cada vez mais como a ciéncia destinada a correc¢do das
anormalidades dos corpos das populagdes a mando do Estado.

13 M. Foucault, Estratégias de Poder, Barcelona, Ediciones Paidds Ibérica, 1999, pp. 351-352.
14 Ibidem, pag. 352.
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Desta forma, como sera facil de deduzir, o caminho tragado entre este poder
de correcdo de anormalidades assumido pela medicina até ao poder de aniquila-
¢do do corpo em nome dessa pretensa normalidade do corpo social é um caminho
muito curto: a medida que a medicina do século XX se foi transformando, assu-
mindo-se cada vez mais como uma arma de normalizagdo do corpo social a mando
de alguns Estados que punham em marcha politicas de saude cada vez mais au-
toritarias e impositivas, esses mesmos Estados foram também sofrendo uma trans-
formagdo politica fundamental em dire¢do ao totalitarismo. Ora um Estado
totalitario que ponha ao seu servico um exercicio da medicina também ele cada
vez mais autoritdrio, fazendo da medicina a ciéncia da corre¢do de anormalidades
do corpo social, vem inaugurar obrigatoriamente uma nova etapa no processo his-
torico de politizagdo do corpo: o poder do Estado unido ao poder da medicina em
contextos totalitarios vem assumir-se ndo sé como um poder de protecdo da vida
mas também como um poder de aniquilagdo da mesma, precisamente em nome
da manutengao autoritaria da normalidade do corpo social, eliminando neste ul-
timo todas as franjas populacionais classificadas como “anormais” num contexto
de obsessdo pela normalidade. A este respeito Michel Foucault refere que: “O que
rege a sociedade ja ndo sdo os codigos mas a distingdo permanente entre o normal
e o anormal, a tarefa perpétua de restituir o sistema da normalidade.”**

Esta obsessdo pela normalidade do corpo populacional no contexto dos Esta-
dos totalitarios do século XX, que veio unir a politica e a medicina na missdo comum
de melhorar o capital humano das sociedades, veio assim constituir um novo
avanco do poder politico que agora incide sobre a vida biolégica ndo sé com capa-
cidade de prote¢do da mesma (como na Modernidade e no ambito da evolucdo
trifasica da medicina social), mas também com possibilidade de exterminar a vida
e o corpo em nome da boa gestdo do patrimdnio vivo de um povo e para que este
se mantenha dentro dos parametros da normalidade e da qualidade. Como refere
novamente Foucault, “(...) desde o momento em que uma sociedade coloca a si
propria o problema do melhoramento do capital humano em geral, s6 pode resultar
daqui uma preocupagdo com o problema do controlo, da filtragem, do melhora-
mento do capital humano dos individuos, em fungdo das suas unides e da procria-
¢do futura (..). E é entdo em termos de constituicdo, de crescimento, de
acumulagdo e de melhoramento do capital humano que se coloca o problema po-
litico da utilizagdo da genética. Os efeitos, podemos dizer, racistas da genética sao
certamente qualquer coisa que é preciso recear e que estdo longe de ser limpos.”1®

O regime nazi, neste contexto, foi a grande for¢ca motriz desta transformacao
do poder de prote¢do da vida num poder de aniquilagdo da mesma. Alids, o regime
nazi incorporou em si a unido de um regime politico totalitario a um exercicio da
medicina cada vez mais autoritario, unido esta que deu origem a uma nova forma

5 Ibidem, pag. 353.
6 M. Foucault, Naissance de la Biopolitique, Paris, Ed. Seuil / Gallimard, 2004, pp. 234-235.
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de gestdo politica do patrimdnio vivo de um povo, o povo alemao, com vista ao
melhoramento do seu capital humano, em grande parte a custa de uma elimina-
¢do massiva daqueles que foram classificados como franjas de anormalidade no
contexto de um corpo social que se pretendia ser cada vez mais perfeito (dai o
apuramento da raga ariana, simultaneo a eliminac¢do de judeus, ciganos, homos-
sexuais, e todos aqueles que fossem classificados como estando dentro dos para-
metros da anormalidade no contexto do corpo populacional germanico).

Neste sentido, no contexto biopoliticamente moldado da Alemanha nazi,
mais do que nunca o médico assumiu-se como um soberano com poder de decisdo
sobre a vida e a morte, em nome da manutencgao da pureza racial e, inversamente,
o soberano (Hitler) parece ter encarnado historicamente a pele do médico, justa-
mente na medida em que tomou como principal missdo a tentativa de curar a
anormalidade do corpo social alemdo como um todo, tentando eliminar dele os
eventuais focos de degenerescéncia, aqueles que precisamente foram seleciona-
dos como alvos para eliminagdo — o biolégico passou imediatamente a ter rele-
vancia politica e o politico integrou em si uma missao bioldgica, assumindo-se a
heranca biolégica de um povo como uma missdo politica por exceléncia. Assim,
da fusdo entre medicina, politica, policia e biologia resultou, no regime nazi, todo
um cenario inverso ao panorama da antiga Grécia justamente porque agora, num
regime marcadamente biopolitico, ja ndo mais se podera distinguir a vida bioldgica
da vida politica, dando-se uma inequivoca e inevitavel politizacdo do corpo assente
tanto na possibilidade de protecdo da vida (heranga da medicina social), como so-
bretudo na possibilidade da sua destruicdo, desde que esta constituisse uma
ameaca a um certo padrdo de qualidade genética e corporal politicamente sele-
cionado e determinado. Foi em nome da manutencdo deste padrdo de qualidade
genética que o regime nazi produziu todo um conjunto de legislagdo conducente
a legalizagdo da eutanasia, ao controlo da esfera dos matrimoénios ou ao controlo
da procriagdo pela instituicao da obrigatoriedade de esterilizagdo por via cirurgica
de todos aqueles que apresentassem doengas hereditdrias com probabilidade de
transmissao aos seus descendentes — foi com vista a aplicagdo destas leis que se
p6s em marcha todo um plano que, como sabemos, protagonizou um dos episé-
dios mais hediondos da histéria da Humanidade: a eliminagdo massiva de seres
humanos considerados indesejaveis, nocivos e ameacgadores para com o padrdo
de qualidade genética da nagdo alem3, tornando-se assim em “vida indigna de
ser vivida”, e tornando estes indesejaveis, os habitantes a exterminar nos campos
de concentragdo, numa reactualizacdo da categoria romana do homo sacer. A fi-
gura do homo sacer, que Giorgio Agamben recupera do Direito Romano arcaico,
servia neste contexto primordial para designar todo aquele que, tendo sido jul-
gado por um crime, ndo era permitido sacrifica-lo mas que, se alguém efetiva-
mente o matasse, ndo seria condenado por homicidio. Neste sentido, esta figura
juridica romana categoriza, segundo este autor, a verdadeira sujei¢do da vida e do
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corpo ao poder politico, justamente na medida em que traduz a ambivaléncia do
poder politico sobre a vida, encarando-a simultaneamente como sagrada mas tam-
bém como sacrificavel. Ora, sobretudo no regime nazi, todos aqueles que integra-
vam o corpo social alemdo pareciam estar sob esta dupla incidéncia da sacralidade
e da sacrificialidade, justamente a partir do momento em que foi um contexto em
que, mais do que nunca, o desejo de alcancgar a perfeigdo do corpo social alemao
ora conduzia a protec¢do dos desejaveis (os sagrados), ora a aniquilacdo dos inde-
sejaveis (e sacrificaveis), sendo estes ultimos autenticamente expostos como vida
nua a possibilidade de exterminio. Tal como refere explicitamente Giorgio Agam-
ben: “O nazismo fara da vida nua do homo sacer, definida em termos bioldgicos
e eugénicos, o lugar de uma decisdo incessante sobre o valor e a auséncia de valor,
onde a biopolitica se transforma continuamente em tanatopolitica (...).”%”

Mas serd que esta categoria do homo sacer teve entre o habitante do campo
de concentracdo a Unica reactualizagdo existente na histdria? Sera que os horrores
vividos no campo de concentragdo, onde se deu a mais auténtica exposicdo da
vida bioldgica ao poder da politica enquanto poder de exterminio, foi o Gltimo ce-
nario histérico em que a vida e o corpo foram alvos diretos de estratégias politicas?
Na esteira de Giorgio Agamben, cabe-nos agora admitir, nesta etapa final, que a
categoria do homo sacer inteiramente exposto ao poder politico tem sido suces-
sivamente reatualizada nos nossos dias: sempre que ha um cenario em que a vida
no seu sentido bioldgico puro é exposta ao poder politico, muitas vezes de uma
forma extrema, quando este se exerce como poder de sacrificar a prépria vida,
estamos perante ndo sé uma reactualiza¢do da categoria do homo sacer, como
também perante a evidéncia de que o campo de concentragao pode ser visto
como o paradigma escondido em muitas situagdes da politica do mundo atual.
Assim, sempre que é a vida e o corpo que se apresentam como alvo da decisdo
da soberania politica, estamos perante novos homo sacer, constantemente expos-
tos a condi¢do simultdnea de sagrados e de sacrificaveis pelo poder politico. Eis
algumas das reactualizagdes mais mediatizadas do homo sacer nos nossos dias,
mencionadas em obras de Giorgio Agamben e de Roberto Esposito e que se refe-
rem a casos bem conhecidos por todos nés sem que talvez tenhamos percebido
neles a nossa propria exposicao a condicdo de homo sacer, cuja pele todos esta-
mos sujeitos a vestir simbolicamente.

Desde logo nos Estados Unidos dos anos 20, “Oitocentos detidos nas prisGes
(...) foram infetados com plasmaédio de malaria, na tentativa de encontrar um an-
tidoto para o paludismo.”*®

Segundo Giorgio Agamben, “(...) foram verificados casos ainda mais clamo-
rosos de experiéncias macicamente realizadas em cidaddos americanos sem estes

7.G. Agamben, Homo Sacer: O Poder Soberano e a Vida Nua, Lisboa, Editorial Presenga, 1998, p.146.
8 Ibidem, p. 149.
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o saberem; por exemplo para o estudo dos efeitos das radiagdes nucleares”?® e
acrescenta “Se, na verdade, era teoricamente compreensivel que tais experiéncias
ndo levantassem problemas éticos nos investigadores e nos funcionarios no inte-
rior de um regime totalitario, que se movia num horizonte declaradamente bio-
politico, como era possivel que experiéncias em certa medida semelhantes
tivessem podido ser realizadas num pais democratico?”?°

Fora dos Estados Unidos, o mesmo autor refere que em Manila as primeiras
investigacGes com cultura do bacilo do beribéri foram realizadas em condenados
a morte, sendo que os protocolos das experiéncias ndo mencionavam se 0s mes-
mos o tinham feito voluntariamente ou nao.

Na introdugdo da sua obra Bios, Roberto Esposito faz referéncia a outros casos
onde podemos ler novas formas de recategorizagdo do homo sacer, alguns deles
bem mais recentes e publicamente conhecidos como, por exemplo, o tdo mediati-
zado caso passado na “China, Fevereiro de 2003. A imprensa ocidental divulga a no-
ticia, que o governo chinés manteve rigorosamente em segredo, de que s6 na
provincia de Henan ha mais de milhdo e meio de seropositivos, com percentagens
nalgumas aldeias, como a de Dhongu, que chegam a oitenta por cento da populagao.
Ao contrario do que se passa noutros paises do terceiro mundo, o contagio ndo tem
causas naturais ou socioculturais mas diretamente econémico-politicas. Na sua ori-
gem ndo estdo relagbes sexuais sem protegao, nem sequer um sérdido uso de dro-
gas, mas sim o comércio de sangue em grande escala estimulado e gerido pelo
governo central. O sangue, extraido de gente do campo precisada de dinheiro, é
centrifugado em grandes contentores que separam o plasma dos globulos verme-
Ihos. Enquanto o primeiro se destina a compradores ricos, os glébulos vermelhos
sdo de novo injetados nos dadores para evitar a anemia e leva-los a repetir de ime-
diato a operacdo. Mas basta que sé um dos dadores esteja infetado para contagiar
toda a reserva de sangue sem plasma que se encontra nesses enormes caldeirdes.”*

E finalmente o caso mais conhecido de todos, também mencionado por Ro-
berto Esposito na introdugdo da sua obra Bios e que é relativo aos histdricos acon-
tecimentos registados com o genocidio ruandés e que Roberto Esposito descreve
nos seguintes termos: “Ruanda, Abril de 2004. Um relatério da ONU informa-nos
que cerca de dez mil criangas da mesma idade constituem o fruto bioldgico das
violagGes étnicas levadas a cabo ha dez anos no decurso do genocidio consumado
pelos Hutus nos confrontos com os Tutsis (...) no ato da violagdo étnica é, no en-
tanto, a vida que procede da morte, da violéncia, do terror de mulheres tornadas
gravidas ainda inconscientes em resultado dos golpes recebidos ou imobilizadas
por uma faca no pescogo.”

Ylbidem, p. 151.

2 |bidem, p. 151.

2L R. Esposito, Op. Cit., p.20.
2 |bidem, p.21.
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CORPO E PODER: ESTATUTO (A)POLITICO, PROTEGAO E EXTERMINIO
NUM EIXO TEMPORAL ENTRE OS GREGOS E A ATUALIDADE

Eis em que em diversos cenarios geograficos e sociopoliticos se recategoriza
permanentemente o paradigma do campo e o homo sacer. Apesar de todas as di-
ferengas, em todas estas situagdes houve vidas e corpos sujeitos a exposi¢ao e ao
exterminio pelo poder politico. Assim a categoria do homo sacer nao se extinguiu
no campo de concentragdo, antes se renova incessantemente sempre que estamos
perante uma massa de extermindveis que, segundo Giorgio Agamben, se tornam
no verdadeiro simbolo da entrada da vida natural dos gregos, a z6é, na esfera de
gestdo do poder politico enquanto “vida nua” e inteiramente sujeita a ele.

Somos assim levados a concluir que, afinal, de uma forma ou de outra, todos
vestimos simbolicamente a pele do homo sacer, a mitica figura da vida simultanea-
mente sagrada e paradoxalmente sacrificavel porque inteiramente sujeita ao poder
soberano. Sdo muitos os cendrios, ainda que grande parte deles passem desper-
cebidos, que na cena juridica reatualizam permanentemente o homo sacer e em
que o proprio Estado passa a ter capacidade de aniquilagdo praticamente impune
da vida que seja qualificada como sendo destituida de relevancia juridica e que,
precisamente por isso, a sua extingdo nem sequer constitui homicidio. Esperemos
que esta reactualizagdo do campo e do homo sacer no mundo atual nunca mais
seja reconfigurada nos moldes do que realmente aconteceu no campo de concen-
tragdo, e que nunca mais na Histéria da Humanidade e sob a égide de nenhum re-
gime politico sejamos desumanizados ao ponto de, como diz Hannah Arendt,
termos de “ morrer juntos: jovens e velhos, fracos e fortes, doentes ou saudaveis;
de morrer ndo na qualidade de individuos, quer dizer, de homens e de mulheres,
de criangas ou de adultos, de rapazes ou de raparigas, bons ou maus, bonitos ou
feios, mas reduzidos ao menor denominador comum da vida organica, mergulha-
dos no abismo mais sombrio e mais profundo da igualdade primeira (...).”?®* Desta
forma, ha que repensar um novo sentido para “(...) o campo como espago biopoli-
tico puro, absoluto e insuperado (...), que surge como o paradigma escondido no
espaco politico da modernidade, do qual temos de aprender a reconhecer as me-
tamorfoses e as transformag&es.”?* Cabe-nos a todos reconhecer essas metamor-
foses e estar vigilantes para com os limites do poder politico sobre a vida.
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