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Capitulo 15
AS CIDADES EM FESTA
Identidades performativas ¢ 0 jogo das tradicies

José Manuel de Oliveira Mendes
Centro de Estudos Sociais/Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra

Corpo teérico

Nesta comunicacgo procuro analisar a dimensio piblica das identidades, isto &, a codificagdo,
institucionalizagdo, simbolizagio e monumentalizagio dos acontecimentos que marcam as
comunidades. As memdrias sociais para serem eficazes tém que ser celebradas e comemora-
das. Papel relevante cabe aos mediadores, aos empresarios da memdria, que num trabalho
idenititédrio constante, procuram reiterar as certezas adquiridas, fixar e cristalizar ou adaptar a
tradicéio, contra o efeito perturbador e desafiador do acaso e dos imprevistos. Pelo seu traba-
lho, 0s mediadores.da membria procuram impossibilitar o pensar de alternativas, fecharo cam-
po celebratdrio. Na solidificacio das memérias essencial éa possibilidade de simbolizacdo e
da sua reprodugio ritualistica. As identidades fortes 336 as performativas, as que ¢ activam e
aplicam no quotidiano, numa fusfo parcial na comunidade e na colectividade.

E ¢ nesta linha de pensamento que se inscreve a anélise que Michael Pollak {1993) fezda
problemética da meméria. Partiu de uma abordagem construtivista, procurando explicitar os
processos e os actores que participam no trabatho de constitui¢io ¢ formalizagio das memé-
rias, Segundo Pollak, ha que perguntar como os factos sociais se tornam coisas e niio fraté-los
como coisas. E precise indagar como € por quem os factos sociais se solidificam e se dotam de
durabilidade ¢ estabilidade. A memdbria torna-se, assim, campo eobjecto de luta, havendo que
identificar como funcionam as redes sociais € cognitivas que procuram impora sia versio do
passado ¢ da identidade oficial. Por outro lado, deve-se ter sempre presente que todas as socie-
dades, grupos e classes sociais produzem memdrias subterrineas. A investigagio sociologica
e histérica deverd privilegiar os espagos onde exista conflito & competigio entre memébrias
concorrentes. As memérias subterrineas constituem-se e reproduzem em redes sociais infor-
mais, cabendo verificar como se relacionam com as memérias oficiais e quais as condigdes
materiais, sociais e simbélicas para se reproduzirem.

Ameméria resulta sempre de um trabalho de construgio e reconstrugdo permanente, deum
trabalho de enquadramento. Este trabalho de enquadramento da meméria tem os seus actores
profissionais, aquilo a que Michael Pollak chama de “empresarios da memdéria”™.' O resultado
deste trabalho fica visivel em objectos materiais {monumentos, museus, etc.) e & um dos

I Gary Alan Fine (1996) chama-os de “empresérios das reputages”, ¢ Robin Wagner-Pacifici (1996) de “emprésa-
Tios morais”,
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ingredientes essenciais na manutenco dos grupos e das estruturas institucionais de uma socie-
dade. Por uma Iégica de simetria, a analise das memorias individuais permitira salientar os li-
mites do trabalho de enquadramento € especificar o trabalho pesseal, pela natrativa e pelo dis-
curso, de gestio das contradiges, conflitos, rupturas ou continuidades entre a imagem oficial
do passado e da identidade e as memdrias e experiéncias pessoais.

Na compreensdo das dindmicas complexas relacionadoes com a construgo das memorias
individuais, colectivas e sociais, uma atencdo especial deve ser dada aos processos simbdlicos.
Os simbolos, o processo de simbolizagio e os produtos simbolicos sdo produzidos na interac-
¢do, Por conseguinte, as trés questtes apresentadas por Anselm Strauss (1993:151) quanto ao
processo de simbolizagio parecem-me pertinentes: em que condigdes, por guem, e com que
objectivos algo (acto, aconteciimento, objecto ou pessoa) € tormado num simbolo ou usado
como simbolo? Como & que se confirma e mantém esse simbolo? Quais as possiveis conse-
quéncias dessa simbolizagio? Os simbolos serfo tomados como condigdes, como simboliza-
¢Oes na propria interac¢do e como produtos dessa interacgio. Se existem processos de simboli-
zagdo em larga escala, porexemplo, o simbolismo nacional, ha uma grande diversidade na for-
ma como o mesmo & incluido na interacgdo, dependendo das situagdes sociais, das trajectorias
¢ das diferentes localizages sociais. As simbolizagBes colectivas tendem, assim, a serem glo-
bais, mas flexiveis ¢ adaptéveis conforme as circunstincias estruturais e conjunturais.’

A sedimentagfio e a cristalizagdo desses modelos € um facto, mas um facto sempre provisé-
rio, mesmo em situagdes de estabilidade social e estrutural. E, como recomenda Robin Wag-
ner-Pacifici (1996), o estudo da inemoria coléctivae da cultura deve privilegiarcomo unidade
deanalise certos acontecimentos que, pela sua extraordinaridade, sejam reveladores das prati-
cas e dos simbolos culturais. Trata-se, € a autora estava a analisar as comemoragdes como ri-
tuais puiblicos, da convencionalidade e da duracfo. O eixo da convencionalidade situa os ob-
jectos culturais (em senfido lato) eritre um pélo convencional, em que nio hé colisdo com as
expectativas gerais das pessoas, ¢ um pélo anémalo, em que 0s objectos culturais poderdo apa-
recer como provocadores-¢ desestabilizadores das convengdes e das praticas rotineiras. O-¢ixo
da duragio opde os objectos ctilturais que s3o temiporirios, por exemplo, uma exposi¢io, aque-
les que adquirem um cardcier mais permanente como, por exemplo, uma estditma. Wagner-Pa-
cifici conchii que todas as memdrias colectivas sfe provisorias e que tal situagdo precéria €
contrariada por um trabalho permanente de certos intermediarios, certos“tradutores”, peloseu
afd constante de manterem as formas ¢ 0§ significados, num trabalho tendencioso e motivado
politica e ideologicamente. O grande adversario destes lutadores pela ordem sdo os aconteci-
mentos inesperados € marcantes.

A produciio de memdrias colectivas, a invengdo de tradices, a ritualizagio dos tempos e
dos espagos publicos s3o fendmenos essenciais para a compreensfo da produgio e reprodugio
das identidades individuais e sociais. Associadas 2 emergéncia e consolidagio dos Estados-na-
¢flo ¢, mais recentemente, no interior destes ao regionalismo e & criago de regides, podem ser
de cariz mais politico ou social {produzidos por grupos sociais menos organizados ou sem ori-
enta¢des directamente politicas). Eric Hobsbawn (1983:271-272) associa 2 invengo da tradi-
¢80 trés mecanismos essenciais: a educagio primaria, que ¢ie considera como tendo uma fun-
¢do equivalente 3 da igreja;’ a invengfio das ceriménias piiblicas, que combinam a pompa e o
poder do Estado com o prazer dos cidaddos e, por tiltimo, a produgiio massiva de monumentos

2 Paraumareflexdo aprofundada, embora com um grande pendor estruturatista, sobre os processos simbélicos nos es-
pacos rurais, ver Pinto (1985).
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piblicos. Hobsbawn também salienta que a invengio de tradigdes oficiais pode ser contrariada
ou compensada por cultos populares alternativos, sendo necessério atender aos processos clas-
sistas em presenca e a circulagio dos simbolos e dos significados nos espagos sociais. Exem-
plifica com os desportos de massa, mais concretamente o futebol, mostrando como as barreiras
de classe se mantiveram ou se deslocaram conforme as 16gicas de profissionalizagfo, as estru-
turas sociais e os processos de transformagdo politica e social especificos de cada pais, acaban-
do por concluir que as classes médias ascendentes terfio sido o niicleo dos sentimentos pattioti-
cos expressos em simbolos externos que enfatizavam e refor¢avam a sua identidade colectiva
declasse. A invengdo de tradigdes & um processo complexo, constituido por discursos e prati-
cas oficiais e vernaculares, formais e informais, cristalizande-ou deslocando barreiras sociais,
produzindo consensos ou induzindo.resisténcias. A produgio de gostos ou modas publicas sé
se pode efectuar dentro de certos limites, e tém que ser descobertas antes de serem exploradas
oumoldadas no interesse de determinadas classes ou grupos sociais (Hobsbawn, 1983b:307).
Esta perspectiva histdrica tem que ser complementada com uma andlise dos processos e das
formas que assumem os rituais pliblicos. Os rituais s3o eficazes porque consociam aspectos
cognitivos e emocionais, focalizando a atenglo e reduzindoa incongruéncia. Daf que os rituais
possam acomodar simbolos conflituantes ou até contraditérios, tirando partido da multivocali-
dade ¢ ambiguidade dos mesmos (Kertzer, 1988:51). Se para Durkheim (1982) e para os neo-
durkheimianos (Bellah, 1992; Shils e Young, 1992; Warner, 1961) a unidade das sociedades
requer rituais e ceriménias piblicas que reafirmem a solidariedade e os sentimentos partitha-
dos, David Kertzer salienia que a solidariedade pode ser conseguida sem consenso-{1988:66).
Para este autor, uma das fungdes principais dosrituais serd produzir solidariedade, mesmo sem
haver uma comunalidade de valores, ou seja, 0 objectivo produzir solidariedade mesmo em si-
tuacdes de conflito. Dos rituais nio se poderio deduzir as crengas individuais € colectivas, por-
que 0 mesmo rito pode atravessar épocas distintas, contextos culturais ¢ cosmologias diferen-
tes (Grimes, 1990:12). A disjun¢io entre ritual e crenca serd mais coraum do que os tedricos
{por exemplo, Victor Turner) estfio dispostos a admitir. A consisténcia apreender-se-4 melhor
nas praticas e nas acgdes desenvolvidas do que nas crengas ou nos valores. E a pratica ¢ s30 os
rituais que expressam a adesdo dos individuos a determinados grupos ou organizagdes. Isto
porque o ritual joga com as emogdes, podendo estas ter depois impacte nas crencas e nos valo-
res adoptados. A ritualizago assenta, assim, no uso repetitivo de simbolos emocionatmente
carregados, que s#o activados em lugares (espago) com significado simbdlico e em momentos
(tempo) simbolicamente apropriados. A manutengio do poder dos rituais assentard, em grande
parte, na introdugio de variagSes dramatizadas nos simbolos mais importantes, mudando 0s
seus significados pela mudanca dos contextos onde actuam (Kertzer, 1988:92). Dai que o po-
der do rito dependa dos simbolos que o compdem e dos contextos sociais. Kertzer acaba por
avancar uma hipdtese que, em contra-corrente com muitas propostas tedricas, afirma que
guante mais complexa é uma sociedade mais a politica se enraiza no simbolo e no mito.
Uma das melhores sistematizacdes tedricas sobre os acontecimentos ptblicos foi apresen-
tada por Don Handelman (1990). Partindo de uma analise comparativa, o seu objectivo é esta-
belecer uma tipologia dos acontecimentos piiblicos. Define estes como “ focos culturalmente
constituidos de processamento da informagao, em que assentam os acontecimentos cruciais e
as ordens sociais que os formulam” (1990:76). Serfo meios que os grupos ¢ as colectividades

3 Aescola assume um papel crucial como agente socializador, sobretudo nos paises mais recentes, Como exemplo,
Hobsbawn dé os Estados Unidos e 2 necessidade de integrar milhdes-de imigrantes. Também Benedict Anderson
(1991) enfatiza o papel da escola e da unificagie da lingua pa construgio das comunidades imaginadas.
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uitlizam para comunicarem aos seus membros as suas principais caracteristicas. Sdo formas
fenomenaimente validas que servem de mediadores entre as pessoas ¢ as abstracedes colecti-
vas, induzindo 2 acgdo, ao conhecimento e 4 experiéneia dessas mesmas formas. O seu pressu-
pesto maiodoldgico e epistemoldgico de base & que as diferentes 16gicas de estruturacdo dos
acontecimentos pablicos indiciario ordens sociais radicalmente diferentes, dando versdes dis-
tintas da orderm e da unidade sociais.

Don Handelman acaba por distinguir trés tipos de acontecimentos ptiblicos: os que mode-
lam omundo vivido; 05 que apresentam o mundo vivido ¢ os que re{a)presentam (re-present) o
muzndo vivido. Os acontecimentos que moldam ¢ mundo podem ser vistos como microcosmos
como sistemas fechados, que procuram modelar € influenciar a realidade social mais vastaf
Paraos _s'e_us_ participantes estes acontecimentos preenchem por completo o seumundo vivido.
Os participantes caracterizam-se como portadores de estados existenciais contraditérios, in-
compati‘vcis ou conflituantes que tém que ser ultrapassados, sintetizados ou resolvidos. Estes
acontecimentos sio portadores de esquemas preditivos e causais, deum trabalho conftrolado de
transfoqnagﬁo, em que s¢ produzem simulagdes intencionais do mundo social. Este tipo de
acontecimentos publicos aproximam-se, nas suas caracterfsticas, dos ritos de passagem {Van
Ger_mep, 1960), que analisaremos 2 frente. Uma das suas componentes essenciais sers a limi-
nanda.de, um estado de transicio que subtrai os participantes 4s vivéncias quotidianas e os
aproxima de um espirito comunitario (communitas) e em parte antiestrutural (Turner, 1974a).

Quanto aos acontecimentos que apresentam o mundo vivido, Handelman (1990:41) afirma
que 40 declarativos ou imperativos mas nunca interrogativos. Sio imagens de espelho, refle-
%08 de uma ordem social., A sua caracteristica essencial é a visibilidade dos stmbolos c; 'é pre-
senga do poder instituido. Se estes acontecimentos terio efeitos causais na estrutura social, tal
serz} 'en-{ resultado de processos conjunturais, de efeitos ndo esperados, ¢ nio derivados de 1:'ma
logica m.terna do proprios acontecimentos. Enquanto os acontecimentos que apresentam o
mu.ndowvido so teleonémicos, os acontecimentos que modelam sfio téleoldgicos. Nos acon-
tecimentos que apresentam o mendo vivido temos uma 16gica enquadradora e celebratéria, in-
ve-ng:('ies, escolhas e contetidos dirigidos ou coordenados pelos detentores do poder.* Cabe:me
ﬁis.ar quese fido se pode dissociar dos rituais pablicos a légica do poder, e que, se os rituais sio

meios privilegiados para produzir e reproduzir mitos politicos e mitos associados as classes
dominantes, temos que atender s Iogicas subversivas e as préticas rituais de resisténcia, tal
como acentuei aquanido da discussiio anterior sobre a nogio de 'hegémonja. ,

Os e.xcontecimentcs que re(a)presentam o mundo vivido oferecem propostas e contra-pro-
postas 1nc.refntes_ao proprio madelo, avangam com comparacdesreais e ficticias com as reali-
dfldes sociais existentes. Caracterizam-se pela exposigio das implicagdes e das légicas escon-
didas df) munido vivido, através da inversdo dos modelos quotidianos, pela justaposigdo de
contrarios. O jogo, que marca aqui a sua presenca, pressupde sempre a possibilidade de incer-
tez’a., derupturg, de indeterminaco. Cabe rezlgar, contudo, que os processos, os discursos ¢ as
praticas de inversio mantém o registo e o modo de discurso dominante, isto &, a inversio se-
x_ual ou a inversdo da estratificagio social permanecem sempre-discursos sobre o sexo e as de-
sigualdades. Como exemplo deste tipo de acontecimentos temos o Carnaval®

4 Pa]’? un*llla ar{a!lse das logicas presentes nas comemoragies em Franga, ver Gérard Namer (1987: 187-220). Parauma

S E?fe ;;z Cl];tsos?fa_dob papel das con}em?racée§ na cc'ms.trug:ﬁo daidentidade norte-americana, ver John Bodnar(1992).

oS 0.50 rel: ; cax:na__vall’zazpao da vida piiblica permanece o de Mikhail Bakthins ( 1970). Um éxcelente es-

u ( am..ava | rlaSL;leIro &0 de Roberto DaMatta (1991), O Camaval comio produtor de idéntidades onifica-
oras nas comunidades imigradas na Inglaterra oriundas das Caraibas foi estudado por Abner Cohen {1993).
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Don Handelman afirma a vantagem tedrica de postular a predominincia de um dado mode-
lo, apesar deste awtor reconhecer que a sua tipologia e a metodologia que segue podem criar di-
ficuldades na definicio da unidade de anélise e na delimitagfo precisa dos eventos piiblicos, e
de que as caracteristicas dos trés tipos de eventos poderdo estar presentes num dado evento pl-
blico concreto. Contudo, acho que uma andlise processnal e contextual, atenta s retricas, 35
narrativas, as emogdes e aos afectos mobilizados, serd mais proficua. Permitird apreender as
estratégias, resisténcias e reconfiguragdes dos diferentes grupos e classes sociais. Este tipo de
analise, apesar de acentuar as idiossincrasias culturais e sociais, revelara as tecnologias ¢ me-
canismaos diferenciados em uso, & 0 modo como estes sio activados, reformulados ou transfor-
mados em contextos distintos. A énfase tera que ser na produggo na e pela diferenga ¢ nio na
sintese ou abstracgo tedrica.

Uma anglise processual do ritual e daquilo a que chama de drama social foi proposta por
Victor Turner {1992, 1990, 1982b, 1974a, 1974b). Para este autor; cada formagio socioecond-
mica tem a sua forma dominante como espelho cultural-estético, no qual atinge um certo grau
de auto-reflexividade (1990:8). A énfase é colocada agora nos fluxos ena mudanga, na inova-
cio e na transformagéo (Grimes, 1995:147), ¢ assenta numa antropologia da experiéncia, da
localizagio dos textos e das praticas nos contextos onde sio representados. Os simbelos sgo os
constituintes do ritual € o seu contexto sio as arenas de conflito social ou os dramas sociais. A
continuidade que se apreende no ritual é, para Tumer, uma continuidade dramética. Estabele-
ce, assim, uma analogia entre o drama social, a representag3o teatral, as activagdes ritualisticas
¢ as crises piiblicas.

Um autor que tem desenvolvido uma reflexdo sobre os rituais, que acentua a abertura ca
flexibilidade analitica é Ronald Grimes (1995, 1992, 1950). PropSe um criticismo do ritual,
isto &, uma interpretagio do rito ou do ritual com vista a implicar nas e com as suas praticas
(1990:16).° Em vez de uma definigio format de ritual ou da elaboragio de um faseamento do
mesmo, acha mais 0til indicar um conjunto de qualidades do ritual que pederfo estar cu néo
presentes, variando-conforme os contextos e.0s actores. A pergunta de partida em qualquer in-
vestigagio nfo deve ser, portanto, s¢ estamos perante um ritual, um drama ou uma ac¢#o politi-
ca, mas sim se as acgOes € praticas ohservadas sfo estilizadas e repetidas. Todas as actividades
de fronteira ou de dificil definigio podem ser abrangidas pela analise, tais como dramas rituais,
ceriménias civis, paradas militares ou inaugurages (Grimes, 1990:14-15).

No ambito do meu trabalho h# que centrar mais a ateng#o sobre os rituais pablicos, distin-
guindo-os do que se chamou de religidio civil (Bellah, 1992)° e dos rituais seculares. O conceito
de ritual pliblico & mais abrangente, incluindo simbolos que podem ser regionais, ndo-oficiais,
étnicos e sagrados (Grimes, 1990:220). Ha que tentar discernir nos rituais publicos se a

6 Ronald Grimes distingue rito ou ritos, que denotam activagGes especificas localizadas num tempo € num espago
conereto (ex: baptismo) de ritual, entendendo este como uma abstracgio analitica produzida pelo investigador e que
& mais abrangente {definigfio e caracterizagio formais). Também distingue o ritualizar (ritualizing} que € uma acti-
vidade, um processo de cultivar ou inventar ritos, deritualizagio, que ¢ uma actividade ndoentendida culturalmente
como um ritual, mas que o investigador interpreta como se fosseum ritual potenicial (ex: ver televisio). Oritual , as-
sim, constituide por ritos (no sentido estrito) e por ritualizagdes (enténdidas num sentido metaférico).

7 Louis Marin {1994) faz uma anélise semiética das manifestagdes, cortejos, desfilés € procissdes, onde sfa identifi-
cadas e desenvolvidas muitas das caracteristicas atribuidas ao ritudl por Ronald Grimes.

8 Nopreficio i nova edigio da sua obry, Robert Bellah (£992) denunciaa ma uiilizagio e desvirtuamento do séu con-
ceito dereligifio civil; que foi muitas vezes identificado-comoama adoragio iddlatra do Estado, Bellah recusa azpli-
cagfio do conceito neste sentido, e salienta que arelagdio entre religigo e politicd ndo ¢ um fehomenio especifico dos
Estados Unidos mas aparece, deuma forma o outra, em muitas outras sociedades. A religifio civil devia serentendi-
da, para Bellah, come um coneeito que pretende precisar a relagic complexa enire religido e politica, & dacontribui-
¢Ho das instituigBes e organizagdes religiosas para a produghio dé cidadania.
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éﬁagégia dominante § superestiuturadora ou desconstrutora. Uma estratégia superestrutura-
- ora &arma forma de amplificacdo simbdlica, de hiperbolizagfo ritual do quotidiano. As estra-
gias desconstratoras, por oulro lado, sfo formas de negar e de revelar a arbitrariedade dos
mbolos:. Os rituais piblicos como instituidores e confirmadores da meméria piblica sdo atra-
vegsados sempre por negociagdes, mediagGes, escolhas e exclusSes, Dai que seja -interessaﬁte
anivel heuristico manter a distingdo entre cultura oficial (nacional, regional e local) e cultura
vemacular, ptf)curande discernir as influéncias mittuas, as manifesta¢des cuiturais paralelas
o8 temas do_mmantes ¢ a sua mudanga no tempo.” A memoria publica emerge na intersecc;énz;
das gxpressoes culturais oficiais ¢ vernaculares. E uma hipétese interessante, avancada por
._}_'_ahn Bo,dnar (1992:26), & de que quanio maiores sio as desigualdades sociais ¢ quanto mais
-heterogenezii. ¢uma sociedade mais desfasados serdo os tempos comemordtivos e a autonomia
comemorativa das diferentes classes e grupos sociais."’ Bodnar sugere que uma especial aten-
¢lo-deve ser dada aos eventos marcantes de uma sociedade. No caso dos Estados Unidos, este
autor COHSlde-I'f.i que a Guerra Civil foi essencial paraa estruturaciio da meméria publica é isto
porqu~e permitin a manutencdo de uma forte cultura vernacular, enraizada localmente :ic ex-
pressdo da dor ¢ da perda e como tentativa de compreender o conflito. Por outro lado a, guerra
realgou anecessidade de uma cultura de cariz nacional e patriota, mobilizadora e que e:tenuasse
as clivagens regionais ¢ étnicas.

Os d’e§ﬁles € as ceriménias publicas, enquanto rituais pitblicos, sdo acgdes politicas, for-
masretoricas que procuram atingir determinados objectivos priticos e simbélicos,” Perp;ssa-
dasnpf%as. relagles de p9der, estas manifestagdes pablicas sdo o resultado de processos de in-
ﬂus?nCIf;, t?e exclusdes, inclusdes e de planeamento. Dai que determinar o significado destes ri-
tuais pfibllcos, oqueéqueos organizadores pretendiam, e como as pessoascompreendem ¢ se
ap_ropn?m’ d(_)s- mesmos, ¢uma tarefa dificil, Mas, como afirma Susan Davis (1986, os desfiles
eas cenmoglas 130 sfo s6 moldados pelas forgas sociaisem presenga, imas s30 part:a integrante
g? ans@gao ede quegtionamento das relagOes sociais vigentes. O essencial & contextualizar,
m::f:;g;?ﬁiz Se::lct)r;‘.1 gsf gﬁzzrg:{s: zi;rsfi : z::s::alas em presenga. Esta aut?ra_recusa tomar estes ri-

: ¢d0 numa hipotética esfera piblica." Davis considera

;:1ue' o ;oncelto d'e esfera piblica, associado 2 histdria da democracia liberal, denota uma ideo-
tgﬁ:@:{ é : ;iu‘g:ttgidoil Sfezgﬁg: gsli?iltigzzienquanto pcxforman(:t':s publicas, pelo contrario,
) 0s e contestados (Davis, 1986:13).” A mim pare-

Ge-me que o que interessa analiticamente nio & verificar da novidade oundo das tradigdes e dos

9 :3]1115;11;?5 tSaasnut;)z E]i-ilv: n(; la iiégl;rggr?mta que (;] congeita de cultura popular mostra potencialidades analiticas Apre-
ent © Interessante do papel da réligizo ha estruturagio e enguad ic
tivas do espago em estudo. A relagdo tensa entre religis i icas fostiy clemtemania e ticas fos-
v estudo. Ar gido oficial e préticas fest ] i
" !c))em m.lln;a gerspecz]nva histérica, por Pierre Sanchis (1983). ? s eneclentemenie analisads, -
pape: da [esta e da plurafidade dos modos de fester i
a h zjar como forma de encenar o uno a partir do miltiplo é
caso de uma freguesia do Norte de Pgrtugal,_ be?m explicitado por Augusto Santos Silv;’ ( 1994:4701!—4}?%; o pame
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{es i?f;f:éﬁ;i?ﬁ?g ‘;::Z'J;eproc;f:ssos de produgiio de espacializagdes e temporalizagGes especificas, como acta::

_ r reatirma a origem politico-relig iti ial,

{32 go seatido que The deu Jiirgen Habermas. Eemp i, sl o mitica, da ordem sacil.
ta:iizgime::u (ul'::;t), fazendc_)asi_l:ltese deum coléguio que ocorreu em 1990 em Paris sobre os usos politicos das fes-
p]e,,xa e et o:is cor:ilgt}rca;ocs_ ap{esent_adas segundo quatre eixos analiticos que resumem bem a relagio com-
P eae intégmdos' p ’ erpt:j itico. E.s'sn.:s eixos sio: a). estratégias de apropriagio. Os ciclos festivos popularessio adap-
fadose indissmiévg;)o; p? eres pOll_th(‘}S Mmunicipais e nacionais; b) irupgio da festa, irrupgan do politico {dois uni-
e asoc associa:dos .cs;a, ;menqr aacgio Eoii‘nca, emerge j4 integrada na organizacio politica & nos PTOCESS0S

v : 0012008, ¢) a 1esta como resisténcia de umasimbélica inferpretativa, A fésta aparece como forma de
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rituais publicos, mas sim v&-los como sinteses possiveis e contextuais de interesses mitltiplos,
que revelam uma retérica da unidade mas ancerada em exclusdes e supressdes. O que interessa
€ saber quem usa as tradiedes e os rituais plblicos e para que fitis, como sdo percepeionados ¢
usados pelos diferentes grupos e classes sociais {Kammen, 1991). A memoria piiblica, e tam-
bém os rituais piiblicos que a sancionam ou contestam, & sempre uma produgio e uma constru-
¢io instaveis. Importa atender tanto ao que revela como ao que esconde, flexibilizando a anali-
se ¢ ndo congelando a realidade com tipologias demasiado rigidas.

Quatro cidades dos Acores em festa

Nesta parte procedo 4 andlise comparativa de festas concelhias nas ilhas Terceira e S. Miguel,
nos Acores. As festas analisadas foram as Sanjoaninas e as Festas da Praia (Terceira), o Santo

Cristo e as Festas de 8. Pedro (S. Miguel).

Breve apresentagdo das festas

As Festas de $. Jodo em Angra do Heroismo possuem uma longa histéria como manifestagdes
plblicas ligadas ao municipio ¢ & nobreza. Na recolha interessante que lhes dedicou Gervasio
Lima {s/d), e que se concentra na anélise de relatos das festas do século XIX e do virar do séecu-
lo, a preocupacio do autor foi salientar o espleridor e a riqueza das mesmas, onde se exibia ¢
afirmava publicamente o poder das familias nobres e dominantes do concelho e dailha. A pre-
senga e o papel do municipio cram cruciais, assim como o enquadramento das festas pela igre-
ja. As festas também estavam associadas, segundo o mesmo autor, a celebragiio de aconteci-
mentos relevantes a nivel nacional, tais como o nascimento de descendentes da coroa ou a co-
memoragio de feitos herdicos.

Realizando-se no més de Junho, inserem-se nas celebragdes tradicionais e populares do
solsticio de Verflo, enquadradas pela Igreja como celebragfio do nascimento de 8. Jodo (Ribei-
ro, 1982). A forma e o contetido das festas, a sua pujanca, a relag@o com as autoridades nacio-
nais & locais tiveram véarias variagdes no tempo. Inovagdes foram introduzidas e nota-se uma
crescente municipalizacfio na sua organizagio e codificagdo. As festas tornaram-se indicado-
res piblicos e celebratérios da dindmica e da projecgic do municipio. Assumiram-se como
festas populares de referénciano espago da itha e do arquipélago, fornecendo s freguesias da
ilha e as outras ithas motivos de emulagdo. A relagdo com a Igreja e a participagdio desta nos
festejos diminuiu de forma acentuada, ocupando no presente um papel minimo.

‘Um dos pontos centrais da festa passou a ser, a partirde 1958, areincorporagio de um desfi-
le inangural onde se celebrava, numa metaforizag3o da realeza, a elei¢@o de uma rainha das
festas e do seu séquito." Como bem demonstrava a exposicio retrospectiva das rainhas das fes-
tas realizada em 1993, a nomeac#o da rainha era uma forma de afirmago de descendentes de
familias da classe média abastada erepresentava a consagragéo simbolica ¢ fisica (corporal) da
superioridade dessa mesma classe. Com a democratizago do sistema politico em Portugal, as-
sistiu-se também a uma crescente democratizaciio na nomeagdo das rainhas, consagrando

14 O desfile das rainhas comegou por se fazer aquando dos Jogos Florais que decorriam em Angra. Os primeiros Jogos
Florais ter-se-do realizado em 1924. Para uma documentag&o vasta sobre os desfiles das-rainhas de 1934 a 1998,
cantendo fotografias e outros documentos, ver Varios (1999; 38-109),
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# ascensio, produto da regionalizagio das estruturas burocrdt.

Praia da Vitarid ndo tém um longo historial. Realizaram-se pela brimeira ver
40, devido 2o’ sismo que afectou toda a iTha, ndo se realizaram festas nos dois
981 a8 Sanjoaninas deorreram na Praia e inseriram-se nas comemoracgdes de
tevagao da vila da Praia da Vitoria a cidade.” Durante um breve periodo (entre 1984 € 1986)
festas tiveram a designagdo de Festas da Itha Terceira, o que simbolizava uma ideia de unidio
‘ede coo?era;;éo entre 05 dois municipios. Apds 1987, a Camara de Angra, argumentando com
razﬁe's histéricas e deprestigio da segunda maior cidade dos Acgores, além de reforg:ér aideiade
gue tinha capacidade financeira para realizar a festa anualmente, reivindicou a jurisdigioe rés—
tabeleceu as Festas Sanjoaninas como reatizagdo exclusivamente sua. Assim, em 1987 realiz
TaN-5¢ 38 duas festas, as Festas da. Cidade da Praiacas Sanjoaninas, e ambas r;o mésde Junhoah
Del1988atl 9_90 a Clirara da Praia da Vit6ria ndo realizou festas, sendo que a paftir de 195 1
optou pela rgactlvac;ﬁo das festas com a designagio de Festas do Concelho, Passariam a reali
zar-se de dois em dois anos. Mas, mais importante foi a transferéncia das mesmas para o m“-
de Agosto, Esta data permitiauma maior afluéncia de emigrantes, por ser um més deI}érias Pes
outro lado, permitiu a Fecuperacio e a comemoragio de wma data historica, o 11 de A ost.o ((i) .
1829, Esta data marca a batalha realizada na baia da Praia entre uma arma&a mi elisgta fi :
cas tem;gres IcaisaD. Pedro. Saldou-se peladerrota da armada miguelista, A uegll:t data f": va
nos escn‘?:os de alguns historiadores locais como um dos marcos do hero‘isr‘noz-do atriot’iil"a
da Tgrcglm eda P%‘a‘ia que, em 1829, se mantinham como o Ynico reduto da causzf-liberél erﬁ
tod-o 0 espago n_aclona]. Nas palavrdas de Gervésio de Lima, “Foi nta bahia -grahde ¢ larga da
muito notgvel Yﬂa da Praia da Victoria que se travou o ataque decisivo da campanha Iik%er 1
ness_g ccle‘bre _qla 11 deagosto de 1829, derrotando nas suas dgnas a poderosa eparro aﬁt - .
guad'ra miguelista, composta de 22 vasos de guerra” (1989/1928:78). © Tecuperar dista fi:::
msenu_-s?. numa estratégia de engrandecimento do municipio da Praia da Vitéria, associand
as .fe_stas a comegloragfzo deum acontecimento que mostra 2 valentia dos praicnse,s €osen a(j
:notésmo,- auma Insergio e-valori'zagéo histéricas, de Ambitonacional, dz cidade e das suas fzs-
as. Como tfafhg:ao remventada s6 o tempo dird se se cotiseguirdimpor como marco de referd
c1a no quotidiano-dos habitantes da cidade e do concetho. T
e tﬂe\s fes.tas do -S.enhor S.?ll.lto Cristo distin;.;u'em-se das analisadas anteriormente pelo seu ca-
= rS emmen%emente religioso. Toda a festividade se centra 3 volta do culto da imagem do Se-
du:;re:;?gt;)(-)gar;sr;o: 'Sgigundo 0s re?atos c(?nvencionais, a imagem foi oferecida no século XVI 2
ot aEjosay E}ca; enses que tinham 1_do-a Romapedir licenca paraa construcio de wm con-
ponko - Bm 1541, a imagem seria transferida para o Convento de Nossa Senhora da
peranga, onde se manteve até hoje.
quel\(/)lzi Istt; r::‘; fti;ilcsl ggeieglélioﬁi?ifill} éom aentradade ’lf‘eresa da Anunciada parao convento, é
[ . - Comegaram osrelatos dos mil i
das pelo Serhor Santo Cristo. Nos finais do sécuilo XVII reaIizou—szg:;Srfr::isrf;f:csiz:;f ejl;

que a imagem percorren as principais artéri i i
¢ . artérias da cidade e passou junto d
. . - e t
igrejas paroquiais e recolhimentos. ’ ! das 0s conventos

A institucionalizacio e o reconhecimernto
lentos. A irmandade foi instituida em 1765.

oficiais do culto foram processos relativamente
56 em 1959 o sasitudrio foi elevado a santudrio

15 Adatade: doaci T N
i ;l ; A: F?(Z:t‘;'?;::; ;i?::s fc: ; ggq clzi?hg F‘e. 1981. A partirdesta data, 0 20 de Junho passou a ser o feriado muni
 3-€5t8 ProPGSits. Direces 1adosismo, sGem 1984 se voltariam areali i . 3
16 Ver a-este propésits, Direcgo Escolar de. Ponta Delgada (1982) ¢ Rog:::.sala Z;ZE;IIZM e Angrado Heroisio.
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diocesano, exortando o bispo dos Agores “todos os-Agorianos, de qualquer categoria que se-
jam, a que, nas horas detribulagiio como nas de bonanga, invoquem com verdadeiro espirite de
fé 0 Senhor Santo Cristo” (Direc¢@o Escolar de Ponta Delgada, 1984). Era a confirmagdo do
culto no interior da estrutura oficial da igreja e a tentativa de o oficializar como tendo uma di-
mensdo regional.

As festas do Senhor Santo Cristo durante bastante tempo resumiam-se 3 transladagio da
imagem ao sibado e procissio no domingo. As festividades externas s6 se comegaram a efec-
tuar a partir de 1851 (arraiais de sdbado). A partir de 1922 também se passaram a realizar os ar-
raiais de domingo ¢ segunda.” O feriado municipal, associade 2 segunda-feira de Santo Cristo,
foi instituido em 1910. Ha que distinguir, assim, a dimensdo religiosa das festas da sha dimen-
sdo lidica e de lazer. A esta iltima associou-se desde o século XIX a burguesia comercial de
Ponta Delgada, com custeio e apoio 4s ornamentagdes exteriores. A Cimara Municipal s6 em
meados do século XX assumiu a ornamentacfo das ruas mais afastadas do santudrio, promo-
vendo também actividades culturais e desportivas. A partir de 1994 as Festas da Cidade, patro-
cinadas pela Camara Municipal de Ponta Delgada, passaram a realizar-se no mesmo periodo
das Festas do Senhor Santo Cristo, procurando a Cimara capitalizar a presenca dos emigran-
tes. Actualmente, a ornamentagiio ¢ a autorizagiio de licengas para os vendedores ambulantes e
diversdes é daresponsabilidade da Irmandade, na drea envolvente do santuario, A iluminagio
e ornamentacio das ruas mais afastadas do santuario e da Avenida Infante D. Henrique ficam a
cargo da Camara. Também o Governo Regional e-a Camara-do Comércio e Industria de Ponta
Delgada procuram associar-se as festas, aproveitando a presenca de emigrantes e outros turis-
tas para a realizagio de uma feira comercial e de uma feira de artesanato.”

Parece-me de salientar que o inicio e consolidacio do culto esteve sempre fortemente con-
trolado pela igreja e pelos poderes terrenos, isto €, pela nobreza e burguesia locais. Tal ja era
visivel na versZo oficial de desenvolvimento do culto da autoria do Padre José Clemente
(1949), que se concentrava sobretudo nos milagres e nos dons concedidos. No relato de cariz
mais populista estabelecido por Maria Ascens&o Rogers (1978), tinhamos um Deus capricho-
s0, instrumental e ostentatério que, por milagres e castigos vérios, se impds aos Condes da Ri-
beira”, aos seus descendentes e a todos de quem precisava para satisfazer os seus desejos. No
imagindrio popular a imagem ficou associada 4 ideia de dor e sofrimento, um Deus que consola
nos momentos dificeis de cataclismos naturais, epidemias e acontecimentos sociais como
guerras, emigracio, etc. .

As Cavalhadas de 8. Pedro sfio o simbolo cultural que representa o concelho € 2 Camara da
Ribeira Grande na ilha de 8. Miguel. Estdo presentes em todos os cartazes turisticos, e sdo
apresentadas como a manifestagiio da riqueza cultural do concelho eda £€ do seu povo. Ha duas
versdes populares sobre as suas origens: uma pagé e outra cristf. Na versdo pagé, a sua origem
Temonta a tragos mouriscos, baseando-se numa histéria de umn escravo negro, que apesar de ter
conseguido riqueza ndo era aceite pela sociedade local. Entio, com uma miscara, desceu a ca-
valo com os seus filhos até 4 Igreja de S. Pedro e discursou a-este santo clamando inocéncia. A
partir dessa data passaram-se a realizar as Cavalhadas. A versio cristd enraiza as Cavalhadas

17 Em 1922, um grupo de amigos bairristas foi constituido “com o abnegado objectivo de impedir a continuagdo da de-
cadéncia bem manifesta observada em tais festejos externos, criando-se o bazar das Festas, bem como a migatha dos
pobres, com a celaboragio de todas as casas de caridade desta cidade” (Direcglio Escolar de Porita Delgada,
1982:568).

18 Desde 1980 que o Governo Regional apoia arealizagio de um especticulo na sexta-feira da festa dedicado 20s emi-

grantes.
19 O capitio-donatério José Rodrigo da Cimara ¢ sua esposa.
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na missdo deconversio do Apéstolo 5. Pedro. O maioral nas Cavalhadas representaria S, Pe-
dro, s outros cavaleitos representariam os ticos e os camponeses convertidos,”

" Nawversdo integradora da igreja, as Cavalhadas seriam mais uma manifestagio da religiosi-
dade popular associada a erupedes vulcanicas. Numa perspectiva mais erudita e histérica as
Cavalhadas, tendo origem nos tomeios medievais, assumiriam dois tipos distintos: um mais
profano, ligado ao centralismo mondrquico, e outro mais religioso e processional associado ao
poder local € autarquico, integrando-se nos festejos a0 orago (Riley, 1994:311). O historiador
Carlos Riley inclui as Cavalhadas da Ribeira Seca™ no tiltimo tipo de manifestacio. Por seu
turno, Luis Bernardo Ataide (1973:103) via aquelas, numa perspectiva desvalorizadora, como
uma manifestacdo da arte popular em que predominava “o cardcter carnavalesco e com a fei-
gdo sarcastica e grotesca da festa™.”

Aparecendo as Cavalhadas da Ribeira Seca como o simbolo da cidade e do concelho da Ri-
beira Grande, convém referir que s6 em 1956 foi o dia 29 de Junhe (dia de 8. Pedro e das Cava-
Ihadas) considerado como feriado municipal.” Na sessdo camariria de 22 de Fevereiro de
1956, os vereadores associavam-se ao Presidente da Cémara da Ribeira Grande na alegria pelo
acothimento ¢ reconhecimento do governo nacional da importancia daquela data para o conce-
Tho. Como referiu o Presidente da Cimara da altura, tratava-se de uma “longa tradi¢do e aque-
las festas revestem aspecto caracteristico no meio social agoriano™ (Camara Munieipal da Ri-
beira Grande, Livro de Actas, folha 77).

Assistimos, assim, nfio & municipalizaciio das festas da Ribeira Seca mas sim 2 municipali-
zagdo da sua manifestaclio mais emblemitica, as Cavalhadas. O Presidente da Cimara nos
anos de 1950, Dr, José Tavares Frazfo, comegou por instituir o ferfado municipal no diade S.
Pedro, associando a cidade ¢ 0 concelho dquela manifestagio cultural. Esta, mais do querepre-
sentar a religiosidade de uma freguesia, passava a representar a cultura de um concelho. Depo-
is, Tavares Frazdo criou uma Comiss#o das Cavalhadas, cujo objectivo era restituir ¢ enqgua-
drar o desfile em cénones estéticos e simbdlicos consentineos com o novo papel atribuido
aquela manifestacio cultural. Na reorganizacio do desfile passon a tomar parte activatambém
uma senhora pertencente auma familia local de grandes posses. O desfile passava, a partir des-
sa altura, a ter inicio no solar onde ela habitava. A Comissio das Cavalhadas podia exercer
agora wm maior controlo das vestimentas usadas por algumas figuras participantes no desfile.”
A festa passava a ter uma guardidl que zelava pela tradigio e restituia ao desfile wma dimensio
de seriedade e de rigor estético, '

A preocupago de integracio e de vigilincia simbélica e estética do desfile, agorarepresen-
tante de todo o concelho, ficava visivel na proposta apresentada na reunidio da Cimara do dia 2
de Julhe de 1956, aprovada por unanimidade, em que se congratulavam pelo éxito das festas e
“pela compostura dos cavaleiros, pelo brilho e imponéncia das Cavalhadas e pelo bom uso do
dinhejro que a Camara, em boa hora, concedeu 4 Comissdo organizadora das mesmas festas”
(Cémara Municipal da Ribeira Grande, Livro de Actas, folha 149 verso). As Cavathadas da
freguesia da Ribeira Seca perdiam o seu caricter localista e afirmavam-se como o simbolo

20 VerM. J. Andrade (1996).

21 Freguesia do concelho da Ribeira Grande onde decorrem as Festas de S. Pedro e o desfie das Cavalhadas.

22 Istoapésreferirqueno inicio deste século junto ao guia das Cavalhadas, que representava um rei ou principe, apare-
cia um homem vestido de muther que representava uma rainha.

23 Reconhecido a nivel nacional pelo decreto 40519 de 2 de Fevereiro de 1956,

24 Os comneteitos passaram a vestir-se no solar, e foi reintroduzido o uso dos chapéus. Na reconstituigo estética do

desfileaquela senhorasocorreu-se de fotografias antigas, algurnas datadas de 1910, para reinstituir o rigorassocia-
do ao desfile,
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central da vivéncia deumconcelhio. Como escrevia o Presidente da Cimara em 1996, num arti-
go intitulado “Marco de Afirmagfio” e publicado no caderno espeeial dedica‘d_o aRibetra Gr‘fm-
de do Acoriano Oriental de 29 de Junho: “O pavo deste concetho, que possui um forte sentido
detrabalho Arduo, de sacrificio e acentuada religiosidade, paralisano diade 5. Pedro e c_:ontem—
pla com emog3o as Cavalhadas, uma genuina tradigio que transmite algo de profundo, intensa-
mente impregnado em cada um {de) nds.”

A festas como identidades performativas

Parto aqui do ésquema apresentado por Ronald Grimes {1992), quando ana}lisou as dime’ns.ﬁes
festivas e o seu papel na construgdo e reconstrugio identitéria em Santa Fé, no Novo México.
Analisarei mais em pormenor a inter-relagio entre os niveis local e globa&l nas quatr'o fest%is,
procurando complementar a grelha de anélise apresentada por Ronald Grimes. A _amculag:ao
local/regional/acional tem que ser enfatizada, relacionando o local (concelho ¢ ﬂha)‘ com o
translocal (arquipélago, pais e contexto internacional). Isto porque, como expus mais atras
neste capitulo, o local deve ser entendido como uma das esferas do glab.al. E posso aﬁrmar,
pela descrigio que fiz das festas, que a relagdo local/identidades regionais se faz pela expan-
si0. N3io hé local 56 por si. Este é o outro lado do global, a outra face da moed.a.n .

As festas que eu analisei eram, assim, atravessadas por diferentes IGgicas dmamica?. :.Nas
suasdiferencas mostraram, contudo, elementos essenciais para se perceber como eram vividas
etecidas as identidades pessoais, grupais e colectivas dos seus organizadc‘yres, mentor,es e dos
simples participantes. Tdentidades estas que eram performativas e cristalizadas em simbolos
com circulagio e confirmagio piblicas.

Num tempo de acentuada municipalizagfio da festa e de Iuta simbélica entn? concelhos, as
festas eram investidas porniveis distintos (do local a0 internacional) e por dominantes (prof%—
no, sagrado, comercializagio) complementares ou conflituosas. Um primeiro patamar de ana-
lise tem a ver com a logica subjacente as festas (efhos) (quadro 15.1). Nas duas festas 'd_a Terc:f:—
ira predominava a preocupagioc com a afirmagfio identitéria dos concelhos, na sua fhmensao
lidica, de luta simbélica e numa 16gica oficial e politica (civilitas) X QOnivel predomma{lte cra
olocal, na sua dimens#o de concorréncia interconcelhia de itha, mas com projecgdo regional e
internacional (junto dos emigrantes). Invocando atradi¢io ea grandiosidade.daﬁ festas, Angl:a
procurava impor-se como modelo &s outras festasnaregido. A tentativa de cna'g:ao de um loge-
tipo procurava inserir as festas de Angra no circnito nacional €, se possivel, internacional,

Nas festas de $. Cristo o dominante era o aspecto religioso {ecclesia) mas quereforgava, 50~
bretudo pela procissio, as hierarquias sociais € os poderes politicos e econdmicos estabelefzi-
dos (civilitas). Como festa religiosa congregava o nivel local (concelho e ilha) mas expandin-
do-se, sobretudo apds a implantacio da autonomia em 1976, para a dimenso regional. Com
efeito, tanto a diocese como os poderes politicos regionais moldavam o Santo Cris:co como fac-
tor de unifio, como representagio de uma unidade e identidade regional. A re]igmsxfiade d?s
acorianos consubstanciava-se num culto de Ambito regional. A procissio, como ma.mfe:stagao
visfvel dessa f&, sancionava os poderes politicos, os simbolos e as institui¢des regionais. Por

25 Reconhecendo quea distingdo enfre civitas ¢ civilitas pode ndo ser ficil, Rona]c! G‘rirm?s f:icﬁnf:a.\?ﬁmclra como de-
signando simbolos que visam a cooperagio informal e o respeito mituo, numa loglca(iiVICfl;_CtVlfJfas denota 5[1}1]:!0_—
10s cor uma vertente mais politica, governamental ou oficial. A linguagem da civitas &retrica enquantoa da civili-
tas & imperativa {1992: 43 e 130).
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owtro Jado, sendo.o Santo Cristo o patrono dos emigrantes agorianos, e sobretudo micaelenses,

as festas serviam de mometito forte da presenca daqueles, réforcando os lagos familiares ¢

afeciivos e, principalmente, a ideia de uma identidade agoriana transnacional. O local alimen-
tava-se do wansiacional.

Mesta perspectiva, parece-me relevante a consciéncia da importéngcia das festas de Santo
Cristo, como sancionadoras dos poderes locais, regionais, nacionais e mundiais. Por vérias ve-
zes ao longo deste século, a data das festas foi alterada para contar com a presenca das autorida-
des nacionais, rei e Presidentes da Repiiblica, ¢ mundiais {0 Papa). Por outro lado, todos os
anos estio presentes nas festas autoridades locais, estaduais ¢ nacionais norte-americanas e ca-
nadianas, _atentas & importancia politica dos emigrantes acorianos. A relevincia simbélica das
festas _der.wa da sua proximidade aos poderes terrenos e espirituais, percorrendo as esferas do
podeir mais local ao mais global, Cabe-me também salientara importancia das festas jJara afir-

magio dqs simbolos e das mensagens regionalistas ¢ independentistas. Tanto em 1975, aqui
n_umarlég}_ca c.ie resisténcia local 3s tendéncias politicas nacionais, como em 1977, num pr’oces—
so de radicalismo e de afirmagio simbolicada autenomia, foi na altura do San’to Cristo que
apareceram as siglas ¢ flutuaram as bandeiras regionais, mobilizando e usando como mensa-
ECIT0s 08 emigrantes presentos nas festas. As lutas regionais projectavam-se na cena nacional e
wmtemnacional usando como instrumento as festas do Senhor Santo Cristo. A l6gica sanciona-
dora dos poderes autonémicos ficou claramente patente no episodio com o Secretario de Esta-
do das.Canunidades do governo nacional. Este episédio foi logo mobilizado por alguns meios
de comumiat;ﬁo € pelos poderes politicos regionais como recurso na luta politica e identitgria
entre aregrac ¢ o espagonacional, Estava emcausa, segundo os argumentos avangados porjor-
nalistas e comentadores locais, a dignidade caafirmagio da capacidade de decisdo regionais

Quanto as 'festas da Ribeira Grande, na perspectiva da comissio da freguesia da R‘ibei‘ra
S-eca asua lég_ma erade afirmagio civica e de demonstragio da coesdo eforga da freguesia (ci-
?ztas)' - Para a Cimara ¢ para a comissdo das Cavalhadas era um momento-de afirmacio de um
xden_tn:_lade cm.:lcelhia particular no contexto regional (civilitas). No contando com a presenga
de muitos eimgrantes, as festas nfio passam além do localismo {concelho e ilha),

. Na sequéncia daandlise das logicas ¢ dos niveis presentes nas festas, assume alguma perti-
néneia discutir, embora de forma breve, a questdo da destradicionalizagio como tem sido colo-
cada por alguns tedricos das ciéncias sociais (Heelas e outros, 1996). Para Paul Heelas
(1 996:2), a destf‘adicionalizagﬁo pode ser definida como uma mudanga de autoridade do exte-
nior parzo mtfenc.)_r,‘ onde se assiste ao declinio da crenga na ordem natural cu pré-determinada
g;s C(;lzzz e()al-nmlnduo assume o papel c.:ent.:ral na defini¢io da au_toridade. O miesmo autor dis-

gu  Quas teses opostas. Uma primeira, que chama de radical, considera esta tendéncia
d'e I?Udg_nga das fontes de autoridade predominante na actualidade. A segunda tese, a da coe-
XIstencia, por seu turne, afirma que a destradicionalizagio se verifica em concomitz’?mcia com
processc_)vs de manutengfio de tradi¢des ou de retradicionalizagio. Pelo descrigfio que fiz das
festas, naortc?lho dividas em optar a nivel tedrico pela tese da coexisténcia, de multiplos tem-
pos ? de.mult_:lplos espagos, com logicas de poder que perpassam os diferent;s niveis espaciais
Razio tml}a Augusto Santos Silva quando afirmava que: “E, com a sua particular capacidadé
Perfonnfativa, a festa faz a identidade que enuncia, regula o cruzamento entre trajectos e pro-
J.ect?’s fdl’ff:renmados? disponibilizando simbolicamente um ponte de partilha simbdlica el:ltre
eles” (italicos no original) 1994:472). A relagio coma tradigio é, ség@do este autor, dindmi-
cae envolvegaerag:c?es de preservagiio, gestio e refundagio das tradiges (ibidem‘éiG'?)

Nesta coex1stén‘cia_ entre tradi¢io ¢ destradicionalizacfio assume especial felevo.a quéstﬁo
do espace onde se inscrevem as préticas. Augusto Santos Silva chama a étengﬁo para a
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importincia dos emigrantes, no sen apego & terra, ao lugar de origem e ideritidade, ¢ pela sua
inscrigdio focal, para a configuragio dos processos complexos que constituem a dindmica das
festas. Como refere Timothy Luke (1996:122), as praticas tradicionais sZo especificas ¢ defi-
nidas espacialmente. A tradigio s6 ¢ possivel em lugares estdveis, permanentes ¢ com uma
dada espessura temporal. Os lugares desestabilizadores conduzem a processos de destradicio-
naliza¢io. Contudo, nas festas que estou a analisar, o papel dos emigrantes ou dos meios de co-
mumicacio, mais do que desestabilizar a tradigfo, obrigam-na a redefinir-se, a adaptar-se, a di-
alogar, a inventar novos contetidos, num processo de circulagio de simbolos, mensagens, did-
logos e icones ultralocalizado e radicalmente global. Dos temas dos desfiles inaugurais, ape-
lando & ecologia ¢ & paz mundial ou invocando a epopeia colenizadora dos Descobrimentos,
aos desfiles etnograficos, exercicios de meméria e de parddia, de catarse e de encenagio da
modernidade e do progresso, toca-se no que ¢ mais intrinseco ¢ no que € universal.

Pela contribuigdo fundamental dos emigrantes para as festas de Angra e Praia, posso afir-
mar que as identidades concelhias prolongam-se numa dinimica transnacional ¢ confirmam a
pujanga e o dinamismo dos concethos. Por outro lado, os emigrantes utilizam as suas origens
concelhias como recurso na sua afirmacio identitaria nos espagos de fixagio e na Iuta simbdli-
ca enire organizagdes representantes dos interesses dos emigrantes. Obrigam também a fixa-
¢io do que consideram tradicional no figurino e no ¢ontetido das festas. Os emigrantes séo o
local translocalizado. Os Amigos da Terceira, por exemplo, com a sua participagdo activanas
festas e pelos subsidios atribuidos, eram agentes de localizagfio, de vernaculizagio. Os emi-
grantes eram uma dimens?o do global que vernaculizava o local, niio permitindo a destradicio-
nalizacio e a descaracterizagéio das festas.

Nas Festas de 8. Cristo, partindo do facte de 8. Cristo ser o patrono dos emigrantes, nenhum
esforgo especifico ¢ feito para atrair os mesmos a festa. A sua presenga é um dado quase certo,
sendo eles portadores de uma forte religiosidade, religiosidade esta que marcava, ou melhor,
encarnavauma identidade citadina, concelhia, deilha e até de arquipélago que se projectavana
didspoera, e era trago-de unidio entre os que ficaram nas ilhas e aqueles que labutavam nas Amé-
ricas. Como recurso simbolico, as comunidades emigrantes de agorianos nos Estados Unidos e
Canad apareciam como um contraponto afective ¢ comunitario, de solidariedade, 3 hegemo-
nia e  obrigago de relacionamento com o espaco nacional e com a Unido Europeia. Todos os
anos os emigrantes marcam a sua presenga, a sua disponibilidade de estreitamento dos lagos
familiares e afectivos, e em caso de crise na relagio econémica com a Unido Europeia, consti-
tuirfio sempre uma fonte alternativa de identificagio e de apoio, sob a protec¢#o mitica da gran-
de poténcia mundial. As festas, com a excepefio das Cavalhadas, s#o momentos de negociacio
e renegociagio identitaria, de gestio geoestratégica e geoemocional de um arquip€lago entre
dois mundos, tecendo os milhares de fios invisiveis dos fluxos econdmicos, comerciais ¢ dos
fluxos afectivos-e familiares.

Votando a grelha de anélise de Ronald Grimes, quanto & forma simbdlica predominante,
nas festas Sanjoaninas e da Praia toda a aposta s¢ concentrava no impacte € nos conteiidos dos
desfiles inaugurais. No S. Cristo era na imagem sofredora do Ecce Homo que se centravam to-
dos os rituais, era nela que se incarnava e perpetuava a festa. O desfile das Cavalhiadas, como
representagdo dramética e como inversfio temporaria da ordem social, era o simbolo maximo
da expressiic da fé e da cultura popular na Ribeira Grande. -

A sanc¢io social das diferencas sexuais nas festas da Terceira, apesar de alguma divisiio se-
xual de trabalho nas comissdes, nde era explicita ou publicamente reiterada. A participagiona
festa era um momento forte deconvivio € de aproximacao entre os sexos. Nas festas de S. Cris-
to, desde a propria imagem, passando pela composigio da mesa da Irmandade e pelos
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Quadro15.1 Simbolos principais nos sistemas de rituais pliblicos analisados

Sanjeaninas Festas praia S. Cristo S.Pedro
Ethos Civilitas Civilitas Ecclesia/ Civilitas | Civitag/ Civilitas
Forma simbdlica | Besfile inaugurall Desfite inaugural | icone Representagdo
dramética
Sexo M/F M/F M M
Imagem familiar Solt/Casal Sol/Casal Crisio/ mértir Chefes familia/
Saolteiros
Imagem predominante | Corpo Corpo Alma Corpo
Rito Desfiles Desfiles Procissao Desfile
Msica Hino festa Hino festa Hino 5. Cristo (fixo) | Hino S. Pedro (fixo)
(varidvel) {variavel)
Organizagéo Comiss&o Comissdo Irmandade Comissdes
Metafora do movimento | Dinamica DRindmica Receptiva Dindmica
Metéfora da localizagdo | Terrena Terrena | Transcendente Tetrena/
' Transcendente
Modo de legitima¢zo Mandato Mandato Hierarquia espiritual| Mandato ptblico
camarario camararic 8 econdmica local
Medo de poder Representagio Repres'entagéo Inspiragdo e Representagac
. municipal municipal ‘hierarquia sociaf lgeal/municipio
Municipalizagio da festal Sim Sim Nio Mao
Identidade transnacional| Sim Sim Sim Néo
{emigrantes)

(Baseado em Ronald Grimes, 1992, pg. 263)

portadores‘ das opas ng procisséo, o dominio ¢ a superioridade masculinas eram fortemente
vingadas. As mulheres cabia-lhes o papel de demonstrarem publicamente a forga da {4 e do so-
frimento, no pagamento das promessas e nos actos lithrgicos. Na Ribeira Grande, apesar da
componente Hidica e de convivio entre os sexos, as Cavalhadas eram uma manifestacio mas-
culina ¢ de afirmagfo da superioridade do homem. Isto apesar de ja desfilarem duas raparigas
em 1996. Esta presenca das mulheres aparece como um factor perturbador da tradigio, mas
também como uma ajuda 4 perpetuagio do préprio desfile. A presenca das mulheres em insti-
tuigdes até hi pouco tempo exclusivamente masculinas, como as forcas armadas ou policiais,
assim como o discurso piblico de igualdade, tornaram impossivel, segundo alguns dosrespon-
sa'wei_s da festa, a exclusio das mulheres do desfile. A presenca delas era interpretada como
uma forma de assegurar o entusiasmo pelo desfile e até um reforgo da sua estetizacio. Mais do
que uma destradicionalizagdio, deve-se falar de uma nova prética que obriga A redefinigio
adaptativa da tradigfo. )

-_As festas da Terceira, como festas profanas, valorizam a participagio dos jovens e das fa-
milias & o aspecto idico. As vivéncias cenfram-se na expressio da alegria e no saciar dos
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sentidos e do corpo. Os titos de base expressam-se nos diferentes desfiles das festas. E uma re-
lag#o com a cidade e com os outros, dindmica e fortemente terrena. O S. Cristo, como festareli-
gi0sa, tem como modelo a imagem de mértir, a peniténcia e promessa religiosas. A salvagio da
alma motiva as pessoas, tendo como momento paroxistico a procissio e uma relagio receptiva
com o sagrado. Nas Festas de S. Pedro, apesar de uma retdrica religiosa, é também a exibicdio da
pericia ¢ o corpo que predominam. A imagem familiar privilegiada & a dos chefes de familiae o
seu papel de enquadramento e perpetuagfio da tradigio nas novas geragdes. Apesar de pretensa-
mentereligiosa, a festa e o desfile das Cavalhadas sublinham a componente terrena e dindmica.

A legitimac@o das festas na Terceira e o poder airibuido 4s comissdes advinham da nomea-
¢#o camararia. Aquelas sdo essenciais na afirmagfo ¢ projecgdo das identidades conicelhias,
As Cimaras controlam todos os aspectos da festa e usam-nas como marcadores da sua capaci-
dade organizativa e do seu poderio econdmico. A festa de S. Cristo é enquadrada e orientada
por uma Irmandade que tira a sua legitimidade da tradi¢do e do direito canénico, assente tam-
bém no poder econdémico, politico e social dos seus dirigentes. Com grande autonomia, procu-
ra gerir a festa num contexto de uma religiosidade alargada e que procura manter em equilibrio
as manifestagdes religiosas ¢ profanas. A tentativa de aproximagio e de municipalizacio por
parte da Camara de Ponta Delgada, com a sobreposicio das Festas da Cidade nas mesmas da-
tas, ndo teve grande resultado. A festa legitima, tradicional e com grande visibilidade é efecti-
vamente a Festa do Senhor Santo Cristo. Na Ribeira Grande, estdo presentes diferentes legiti-
midades e modos de poder. Nas Festas de S. Pedro, na freguesia da Ribeira Seca, a comissio
adquire a sua legitimidade da nomeagiio pelos scus pares e esta investida do poder dos habitan-
tes da freguesia. A Comissaio das Cavalhadas retira a sua legitimidade da tradigZo ¢ da dindmi-
¢4 restrita do seu prupo dirigente. Embora financiada e apoiada pela Cimara mantém uma
grande autonomia, sendo contudo a gnardia da cultura e da identidade concelhias. As Festas da
Cidade sfio a expressfio plena da municipaliza¢io da festa, concorrendo com as festas de S. Pe-
dro e procurando modernizar e dar maijor visibilidade ao concelbo e capacidade da Camara da
Ribeira Grande.
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