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Um Outro Eca_Alguns aspetos do pensamento politico, social e religioso de Eca de Queirds

I Um Outro Eca...

1_Intréito

2_O romancista e o artista empenhado

3O pensador, o cronista e o “opinion-maker”
4 O diretor de revistas e o dlustrador» do pais
5O critico social e o estrangeirado

6_0O trabalhador incansdvel

7_0O homem

1_Introito

Nio ¢ nossa intencio, neste capitulo inicial, fazer uma biografia de Eca de Queirds. Eca,
alis, ¢ um autor bastante estudado, quer em Portugal, quer no Brasil.' Mas a esmagadora maioria
dos estudos produzidos acerca dele sio de cariz biografico ou literdrio. Anélises cientificas da sua
obra que convoquem outros saberes disciplinares sio raras. Estudos comparativos entre o
pensamento de Eca e o de outros intelectuais do seu tempo sio geralmente timidos e lacdnicos.
E mesmo as suas biografias seguem invariavelmente uma metodologia diacronica. Qual foi a nossa
pretensio inicial, entdo, com este trabalho? Em primeiro lugar, desvendar um outro Eca, fugindo
a cronologia biografica e buscando tracos idiossincraticos e tipicos da sua personalidade; em
segundo lugar, analisar o seu pensamento, surpreender a sua argucia e acutilincia, estudar a sua
estrutura e argumentacio, pasmar com a sua cristalinidade, confronta-lo com o pensamento
mainstream da intelectualidade do seu tempo e aquilatar da sua riqueza e originalidade. Claro que,
nesta segunda tarefa, privilegidmos a producido jornalistica de Eca, muito embora, enquanto
escritor realista, os seus romances iniciais sejam hoje considerados obras de tese, veiculos das suas
ideias e, por conseguinte, fontes importantes para o nosso estudo. A. ]J. SARAIVA nio teve
duavidas em afirmar, ja em 1945, que a obra de Eca é em grande parte uma meditacio e um
comentario dos acontecimentos e da politica mundial do seu tempo.” Também CARLOS REIS
¢ da opinido que a obra de Eca ¢ o resultado de um insistente didlogo com temas, problemas,
valores e fendmenos que marcam de forma indelével a cultura portuguesa e a cultura europeia,
nesse tempo fascinante, contraditorio e fecundo que foi a segunda metade do século XIX.? E a
essa andlise - do pensamento de Eca - que iremos proceder nos capitulos 2, 3 e 4 do presente
estudo. No presente capitulo, iremos observar diferentes aspetos da sua personalidade,
procurando desvendar um outro Eca. Interessou-nos, em primeiro lugar o romancista, o artista
empenhado, ja que foi essa a sua faceta mais mediatica. Mas interessou-nos sobretudo o pensador,
que verteu em crénicas jornalisticas a sua analise e a sua visio acerca dos mais variados temas.
Aqui depardmos com um pensador lucido e clarividente, com um raciocino estruturado, logico,
arguto e a0 mesmo tempo cristalino. Interessou-nos seguidamente um outro Eca: o diretor de
revistas, o «ilustrador» do pais, o pedagogo. Quisemos também desvendar o observador social, o
trabalhador incansavel e, por fim, o homem. Neste processo, a nossa fonte de informacio
prioritaria foi a sua correspondéncia, coligida em mais de 1600 paginas por A. CAMPOS
MATQOS.* Eca foi um epistolografo de excecio: a abundéncia, a riqueza, mas sobretudo a leitura

das suas cartas nio permite outra conclusdo. E nés ndo quisemos fazer com Eca diferente do que

156 a titulo exemplificativo, trés biografias de Eca de Queirds: MATOS, A. Campos, Eca de Queirds: Uma biografia, Porto, Edi¢des Afrontamento, 2009; MONICA,
Maria Filomena, Eca de Queirds, Lisboa, Quetzal, 2009, 5.2 ed; SIMOES, J. Gaspar, Vida e Obra de Eca de Queirés, Lisboa, Bertrand, 1980;

2 SARAIVA, A ]., As Ideias de Eca de Queirds (1.4 ed: 1945), Lisboa, Gradiva, 2000: p 13.

3 REIS, Carlos, O essencial sobre Eca de Queirds, Lisboa, INCM, 2005: p 3. Diz REIS, ainda, que «..o trajeto cultural e literdrio de Eca foi enriquecido por uma reflexdo
sobre o seu pais e sobre a Histéria portuguesa que desmente as conotacdes antipatriéticas que ndo raro lhe foram atribuidas...»: p 4.

4 QUEIROS, Eca de, Correspondéncia, MATOS, A. Campos (organiza¢io e notas), Vol. I, Caminho, 2008; QUEIROS, Eca de, Correspondéncia, MATOS, A.

Campos (organizacio e notas), Vol. II, Caminho, 2008;
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ele fez com Fradique Mendes: escalpelizar a sua correspondéncia «em busca da originalidade do
seu espirito»!’ Facamos uma resenha do «processo» criador de Fradique Mendes.

Ja desde 1885, que Eca projetava uma série de cartas sobre toda a sorte de assuntos, «desde
a imortalidade da alma até ao preco do carvdo, escrita por um certo grande homem...” RES Nl4p4) Ele proprio
o confessa em carta de 10 de Junho de 1885 a Oliveira Martins: « O que eu pensei foi - uma série
de cartas sobre toda sorte de assuntos, desde a imortalidade da alma até ao preco do carvio,
escrita por um certo grande homem que viveu aqui ha tempos depois do cerco de Troia, e antes
do de Paris, e que se chamava Fradique Mendes! Nio te lembras dele? Pergunta ao Antero. Ele
conheceu-o. Homem distinto, poeta, viajante, filosofo nas horas vagas, diletante e voluptuoso,
este gentleman, nosso amigo, morreu. E eu, que o apreciel e tratei em vida, e que pude julgar
da pitoresca originalidade daquele espirito, tive ideia de recolher a sua correspondéncia, - como
se fez para Balzac, Mme de Sévigné, Proudhon, Abélard, Voltaire e outros imortais — e publico-
a, ou desejo publica-la.» (mpndcalp3i) A 23 de maio de 1888, em nova carta a Oliveira Martins,
diz que ja tem prosa para lhe oferecer, pronta para publicar em folhetins no jornal O Repérter -
do mesmo Oliveira Martins. A Correspondéncia de Fradique Mendes comeca a sair semanalmente a
23 de Agosto de 1888 fu4de Quubro. (MONICA:pIERES Nlkp 1) Dee 26 de Agosto a 9 de Setembro sairia também
diariamente no jornal Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro. RES:Np ) Em 1889, Fradique aparecia
na Revista de Portugal. Mas Eca nunca publicou as suas cartas em vida MMM e o texto passaria
ainda por muitas transformacdes até a sua edicdo em livro em 1900. RSNyl Isso ndo impediu
que Fialho de Almeida perguntasse (0sGiosn24 Marofuhode [90): “Que vem a ser entdo este Fradique Mendes? A
condensacdo num tipo de caixeiro, das ideias, das apreciacoes literdrias e das pedanterias juvenis dos homens
do Cendculo, que, envelhecendo, e chegando a cargos oficiais, deram a filarménica dos vencidos da vida.”
MONICA p4) Para MONICA, este livro é o de mais dificil interpretacio de todos os de Eca. Segundo
esta autora, uma vez que a relacio de Eca com Fradique é irdnica, ndo ha identificacio possivel.
Eca nunca poderia ter dito: «Fradique c’est moi.» Por outro lado, afirmando o caracter
desconcertante da obra, admite: «Noutras ocasides detetamos nele preocupacées que genuinamente
ocupavam o espirito de Eca.» MONCkp 464 E insiste: «Em certas passagens, Eca quase se esquece do livro,
comecando a exprimir as suas préprias opinioes.» MONCAp4Y Ja para GASPAR SIMOES, Fradique seria o
duplo que ha anos existia no interior de Eca e que, em 1886, no aristocratico ambiente de Sto.
Ovidio, teria desabrochado. MONCAp4) A questdo essencial, portanto, é esta: saber se podemos tomar
Fradique por Eca e ver naquele o pensamento deste. A opinido de REIS, a propdsito deste
problema, parece-nos a mais acertada. Para este autor, Fradique Mendes (gitligh], ¢ pensador
atipico, corporizando uma invencio que vai além do estatuto da mera personagem ficcional e fica
aquém do estatuto do heterénimo acabado, como virdo a sé-lo os heteronimos pessoanos. RS 4y
lff Segundo ainda o mesmo autor, no momento em que aparece, Fradique corresponde a uma
primeira e ainda precaria tentativa de desdobramento que Eca ha-de recuperar mais tarde,
quando o fizer reaparecer, dandy e aventureiro. Esta pois embrionariamente configurada uma
estratégia de autonomizacio ideologica de alguém que nio ¢ exatamente e apenas uma
personagem de ficcao. RESG:pH# Mas se REIS coloca de forma periclitante Fradique na condiciao
da pré-heteronimia (onillieird, ele ¢ muito mais claro ao qualifica-lo como alter-ego de Eca: «Fradique
desaparece por alguns anos quando Eca se empenha numa escrita realista e naturalista, incompativel com
o cardcter sinuoso e ambiguo desse seu alter-ego. Fradique ganha uma consisténcia ideolégico-cultural que o
coloca numa posicdo diversa da que é prépria das personagens dos romances. Fradique aproxima-se do
estatuto e da linguagem da heteronimia, tendendo a ser um outro, auténomo em relacdo a quem o criou e

> QUEIROS, Eca de, A correspondéncia de Fradique Mendes (fixagio do texto e notas de Helena Cidade Moura), Livros do Brasil, s.d; REIS, Carlos (coord.). et al.
A Correspondéncia de Fradique Mendes (Edicdo critica das obras de Eca de Queiros), Lisboa, INCM, 2014;
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ndo confundivel com uma personagem de ficcdo; Fradique assume uma autonomia ideoldgica que permite
dizer dele que possui um pensamento préprio...» (RES 1005 p3%4°

Quanto a nds, a questio ainda se mantém: podemos ver, em Fradique, Eca’
Literariamente, parece que nio! Mas e ao nivel do pensamento, das ideias expendidas! Em 1990,
Elza Miné mostrou que a «Carta a Bento de S.» d”A Correspondéncia de Fradique Mendes,
resultara da transformacio, por eliminacio de alguns trechos e desenvolvimento de outros, de
uma crénica sem titulo saida na Gagzeta. Sabe-se que outras cartas de Fradique resultaram de um
processo semelhante de reformulacio por parte do autor. RS 0l Exemplo: a cronica «O
caminho-de-ferro de Jerusalém», transformou-se depois numa carta «A Mr. Bertrand B.» A
alteracio é consequéncia da mudanca do publico-alvo e do objetivo estético do autor: o
acontecimento descrito na cronica dirigia-se a um publico passageiro, que esperava do Eca
cronista a andlise imediata de um facto da atualidade. Ja o proposito da carta niao se desgastou
com a passagem do tempo: eliminou-se a data da inauguracio do caminho-de-ferro, esvaziou-se a
carta de referentes temporais e mantiveram-se os juizos criticos, num contexto literario diferente,
sobre um assunto de manifesta coloracio fradiquista. RES Nl4pt]) Parece também que al3 de Junho
de 1892 saiu a crénica «Padre Salgueiro» no suplemento literario da Gazeta de Noticias do Rio de
Janeiro (Ano XVIII, n.164, Suplemento literdrio). Anos depois da publicacio deste texto, Eca
transformou-o na «Carta XIV de Fradique a Mme Jouarre, Lisboa, Junho», da edicio em volume
d’A Correspondéncia de Fradique Mendes. [R5 0l4p1)

Fica para nos assim claro que se Fradique nio ¢ Eca, Eca pelo menos aproveitou Fradique
para expressar algum do seu pensamento. Tal como fica claro que n " A Correspondéncia de Fradique
Mendes ele proprio, Eca, tera dito em discurso direto ou por interposta pessoa, neste caso
Fradique, a sua opinido sobre o valor da correspondéncia de um homem na avaliacio da sua
pessoa. Oucamos Eca: «Se a vida de Fradique foi assim governada por um tio constante e claro
propdosito de abstencio e siléncio - eu, publicando as suas Cartas, pareco lancar estouvada e
traicoeiramente o meu amigo, depois da sua morte, n'esse ruido e publicidade a que ele sempre
se recusou por uma rigida probidade de espirito. E assim seria - se eu ndo possuisse a evidéncia
de que Fradique incondicionalmente aprovaria uma publicacio da sua Correspondéncia.»’
Oucamos agora a opinido de Fradique, pela boca de Eca, apds a leitura da correspondéncia de
um tal Xavier Doudan: «Li em todo o caso essas cartas - como leio todas as colecoes de
Correspondéncias, que, ndo sendo didaticamente preparadas para o publico, constituem um
estudo excelente de psicologia e de historia. Eis ai uma maneira de perpetuar as ideias d'um
homem que eu afoutamente aprovo - publicarlhe a correspondéncia! Hi desde logo esta
imensa vantagem: que o valor das ideias nao é decidido por aquele que as concebeu, mas por
um grupo de amigos e de criticos, tanto mais livres e mais exigentes no seu julgamento quanto
estio julgando um morto que s6 desejam mostrar ao mundo pelos seus lados superiores e
luminosos. Além d'isso uma Correspondéncia revela melhor que uma obra a individualidade,
o0 homem; e isto é inestimavel para aqueles que na terra valeram mais pelo caracter do que pelo
talento. Acresce ainda que, se uma obra nem sempre aumenta o pecilio do saber humano,
uma Correspondéncia, reproduzindo necessariamente os costumes, os modos de sentir, os
gostos, o pensar contemporineo e ambiente, enriquece sempre o tesouro da documentacio
histérica. Temos depois que as cartas d'um homem, sendo o produto quente e vibrante da sua
vida, contém mais ensino que a sua filosofia - que é apenas a criacio impessoal do seu espirito.”®
Foi também essa a nossa intencdo. Procurar, nas cartas de Eca, desvendar as varias facetas do

Ideologicamente distante do Naturalismo, orientado para um esteticismo tipicamente finissecular, Fradique Mendes (e por meio dele Eca) abre o caminho para a
modernidade emergente, uma modernidade que se anuncia também na condicio pré-heteronimica de Fradique Mendes. RE8WEpl O fradiquismo pode ser entendido
como alternativa ideoldgica ao pensamento da geragio de 70 de que o Eca dos anos 80 se ia distanciando sem assumir claramente esse distanciamento como rotura;
em certa medida ¢ ao fradiquismo que cabe cumprir essa fungao. RES 106
7 4 A e . ) . . . .

QUEIROS, Eca de, A correspondéncia de Fradique Mendes (fixacio do texto e notas de Helena Cidade Moura), Livros do Brasil, s.d: p 107.

8 e
Idem, ibidem: p 108.



homem, do artista e sobretudo do pensador. Nio de forma diacronica mas mais de um modo
estrutural, alidss como Eca procedeu para com Fradique: «NVio é portanto possivel dispor a
Correspondéncia de Fradique por uma ordem cronoldgica: nem de resto essa ordem importa
desde que eu nao edito a sua Correspondéncia completa e integral, formando uma histéria
continua e intima das suas ideias. Em cartas que ndo sio d'um autor e que ndo constituem,
como as de Voltaire ou de Proudhon, o corrente e constante comentirio que acompanha e
ilumina a obra, cumpria sobretudo destacar as paginas que com mais saliéncia revelassem a
personalidade o conjunto de ideias, gostos, modos, em que tangivelmente se sente e se palpa o
homem.»’ Nem mais. E o que nos propomos fazer nas paginas que se seguem

2_0O romancista e o artista empenhado

«Além de romancista, Eca foi um grande, formiddvel, jornalista.» MONCA W] Concordamos com
esta afirmacio de M. F. MONICA! Com efeito, Eca de Queirds foi um cronista, jornalista,
analista social e politico absolutamente fantistico. Mas, mais do que a politica, era a Arte que o
interessava. (ONCA 11%:p4) Nao temos duvidas acerca disso. Foi em prol da arte que Eca despendeu
mais tempo; foi em busca da perfeicio que refez inumeras vezes muitas das suas obras ficcionais.
Atente-se nesta passagem do preficio que escreveu para o livro Azulejos do Conde de Arnoso:
«Agora que o Espirito, tendo uma consciéncia mais segura do universo, se recusa a crer na
capciosa promessa das religioes de que ele nio acabard inteiramente, e ird ainda, em regides de
azul ou de fogo, continuar a sua existéncia pelo éxtase ou pela dor, a tinica esperanca que nos
resta de nao morrermos absolutamente como as couves é a Fama, essa imortalidade relativa
que s6 di a arte. (,)A arte € tudo |,/ tudo o resto é nadab (Al MONICA %8 Eca foi sobretudo um
artista; as suas preocupacdes e angustias foram sempre maioritariamente provocadas por
ansiedades ligadas ao processo criativo. Em carta de janeiro/fevereiro de 1873, ja consul em
Havana e ja terminada a sua aventura nas Farpas aconselhava a Ramalho Ortigio: «Nio se
descuide de ser alegre - s6 a alegria d4 alma e luz a Ironia, a Santa Ironia - que sem ela nao é
mais do que amargura vazia. Estou longe da arte e portanto longe da serenidade e do
contentamento.» (Comespondéncia : p 60) Os constrangimentos a que estava obrigado no desempenho da
sua funcio oficial mas, sobretudo, a incompatibilidade que sentia entre as tarefas administrativas
e as exigéncias de artista traduzem-se noutra carta, de 1873, para Ramalho, onde notamos um
Eca claramente deprimido: « Eu aos 26, quebrado de espirito, seco, estiipido, adoentado, poussif
(...) Ah 0 mau vinho! Desculpe a minha célera, mas ela nasce do despeito de se sentir um pobre
diabo de artista - encaixado numa funcio oficial - e de ter de pautar o senso artistico pelo
cédigo consular.» (Corespondéncia l: p 81.81)

Mas é a propésito da publicacio d"O Crime do Padre Amaro em fasciculos na Revista
Ocidental que vislumbramos um Eca ansioso - primeiro - e colérico e irado - depois - com a
displicéncia de Antero de Quental e Batalha Reis. Neste conjunto de cartas é bem visivel o artista
minucioso e o homem preocupado com a sua estreia literaria. Em carta de 8 de fevereiro de 1875
(ja consul em Newcastle) para Batalha Reis Eca, prevendo ja o fiasco da publicacio, faz o aviso:
«Remeto-te as provas. E indispensivel, é absolutamente necessirio - que eu reveja umas
segundas provas — ou as provas de paginas. As emendas que fiz sdo considerdveis e complicadas:
e se a um trabalho, onde o estilo ji de si é afetado e amaneirado, todo cheio de pequenas
intencoes e todo dependente da pontuacdo, ajuntamos os erros tipograticos - temos um fiasco

deploravel.» (Comespondéncial: p 108) Mas ¢ com o fiasco da publicacio do Padre Amaro que vemos um Eca
verdadeiramente revoltado, indignado e enraivecido pelo que considerou um ultraje niao a sua
pessoa mas A sua obra, ao seu romance, eventualmente a sua condicio de artista. O tom de
desespero da carta que a 26 de fevereiro de 1875 endereca a Batalha Reis, nio mais o
encontraremos em qualquer outra das suas cartas. A citacio é longa, mas bastante esclarecedora

o Idem, ibidem: p 111.



das preocupacoes artisticas de Eca: «Acabo de receber a tua carta e estou verdadeiramente
indignado. Pois qué! Eu dou-vos um borrio de romance - e vocés em lugar de publicar o
romance publicam o borrio! Nos ficimos em que eu corrigiria as provas - sem o que eu vos dei
ndo era mais que um trabalho informe e absurdo. E vocés nao esperam pelas provas - e
publicam o informe e absurdo. F verdadeiramente insensato! Vocés sacrificaram o meu
trabalho ao desejo de encher a revista de matéria. Se vocés publicaram a primeira parte - tal
qual eu a Ii nas provas que me mandaram - podem-se gabar de que publicaram a maior
borracheira de que a estupidez lusitana de se pode gloriar. (...) Se V.V. ndo fizerem essa
declaracio faco-a eu. V.V. sabem que um artista é pior que uma mulher - e um artista
escandalizado na sua vaidade de colorista e de estilista é capaz das maiores infimias. Ora V. V.
pilham-me numa ocasido em que eu nio penso nem cismo sendo em arte, em estilo e em cor:
estou portanto com a vaidade literdria em brasa — e para mim neste momento cometer infimias
é como beber copos de dgua. Faco uma pulhice tio facilmente como faco o né da gravata. (...)
Sou ofendido na minha estética - vingo-me. Se introduzo uma certa porcio de pilhéria na
minha indignacio - ela nio é por isso menos sincera. Estou doente de indignacio. Se aqui
tivesse o Antero estrangulava-o. O Antero é o maior critico da Peninsula mas entende tanto de
arte - como eu de mecinica. O Antero dirigindo a publicacido do Padre Amaro é simplesmente
horrido. (...) Peco encarecidamente que me nio remetam essa detestada revista. E eu que tinha
revisto aquelas provas — com um carinho sublime - e que tinha feito daquele barro informe
que V.V. me mandaram a mais fina, a mais nitida das estatuetas. Os Diabos vos levem,
carrascos. O Inferno vos abrase facinoras. (...) Mas V.V. nao viram - que o 1.° capitulo era
simplesmente ininteligivel? E a razao é simples! Faltavam tiras! Faltavam tiras, monstros.
Satands vos devore assassinos.» (Comespondéncal:p 114113) Passada a raiva e a indignacdo é com orgulho e

satisfacio que Eca recebe as criticas positivas que o Crime mereceu por parte da imprensa. O
proselitismo na defesa da arte realista ¢ manifesto, mas a vaidade com que apregoa a sua estética
¢ maior, por exemplo na carta que dirige a Silva Pinto ja em 1876: «S6 hoje recebi pelo meu
amigo Ramalho Ortigdo o seu excelente artigo sobre o Crime do Padre Amaro, e estou
extremamente penhorado pela sua apreciacio, tio elevada, tio cientifica, tio finamente
escrita... vocé classificou admiravelmente o meu trabalho, filiando-o nos romances de realismo
psicologico. Balzac, com efeito, é o meu mestre... ele é com Dickens, certamente, o maior
criador na arte moderna: mas é necessdrio nao ser ingrato para com a influéncia que tem no
realismo Gustave Flaubert - o seu estilo, a sua profunda ciéncia dos temperamentos tem feito
na arte contemporinea uma revolucio importante. Eu procuro filiar-me nestes dois grandes
artistas: Balzac e Flaubert... Isto bastard para fazer compreender as minhas intencées e a minha
estética.» (Comespondéncial:p 1) Ainda em relacio ao Padre Amaro - de todas talvez a obra dileta de Eca -
¢ notoria a sua ambicio de artista, por exemplo numa carta de 7 de novembro de 1875 a Ramalho,
onde se vislumbra também alguma ansiedade com o siléncio do amigo em relacdo a obra: « Pegue
no Pde Amaro, e escreva sobre ele, com justica, sem piedade, com uma severidade férrea - o
seu juizo - e remeta-mo... uma critica a Planche - austera, carrancuda e salutar. Eu que ji agora
- pertenco todo a arte - vou por um caminho que nao sei qual é: é o bom, o sublime, o
mediocre? Isolado no meu quarto, produzindo sem cessar, sem critica externa, sem o critério

alheio, abismado na contemplacio de mim mesmo, pasmado ds vezes do meu génio,

sucumbindo outras sob a certeza da minha imbecilidade - arrisco-me a faire fausse route. (...)
Que me diz V. a nossa critica que nao teve uma palavra par o Pde Amaro? Que vergonha! -
Nio tem V. uma Farpa, uma das melhores para lhe rachar os cachacos? Peco-lhe isso, amigo,
escache-os.» ((omespodincal:p 3413
Eca foi artista empenhado e combativo, ndo sé em relacio a sua vaidade e estética pessoal,
mas também em relacio 4 arte que professou - o realismo - uma arte que ele proprio qualificava
de arte de combate e constituia em precioso auxiliar da revolucdo. Em carta a Rodrigues de Freitas
perguntava e respondia: «O que queremos nds com o realismo! Fazer o quadro do mundo
5



moderno, nas feicoes em que ele é mau (...); queremos fazer a fotografia, ia quase a dizer a
caricatura do velho mundo burgués, sentimental, devoto, catdlico, explorador, aristocritico,
etc. E apontando-o ao escdrnio, 4 gargalhada, ao desprezo do mundo moderno e democritico,
preparar a sua ruina. Uma arte que tem este fim é um auxiliar poderoso da ciéncia
revolucionaria.” (Apu)ONCA Wp ) Este proselitismo, nota-se ainda melhor em carta de 12 de marco
de 1878 a Tedfilo Braga, ja depois de publicado O Primo Basilio e a propésito das reflexdes que
suscitara no destinatario: « Com o seu nobre e belo fanatismo da Revolucio, niao admitindo que
se desvie do seu servico nem uma parcela do movimento intelectual - era bem possivel que
Vocé, vendo o Primo Basilio separar-se, pelo assunto e pelo processo, da Arte de combate a
que pertencia o Padre Amaro, o desaprovasse (...).E todavia a sua aprovacdo é mais ao processo
do que ao assunto: e Vocé, vendo-me tomar a familia como assunto, pensa que eu nao devia
atacar esta instituicio eterna,”’ e devia voltar o meu instrumento de experimentacio social
contra os produtos transitorios que se perpetuam além do momento que os justificou, e que,
de forcas sociais, passaram a ser empecilhos ptiblicos. Uma sociedade sobre estas falsas bases
nao estd na verdade: atacd-las é um dever. E neste ponto O Primo Basilio ndo estd inteiramente
fora da arte revoluciondria: merece partilhar com o Padre Amaro da bengalada do homem de
bem.» (Corespondénciall: p 182:183)

Mas a par do artista empenhado e combativo por vezes também nos aparece o artista
pessimista e com duvidas, o artista desapontado e desanimado, consciente das dificuldades que a
escola que perfilhava lhe suscitava. Em carta de 8 de Abril de 1878 a Ramalho Ortigao, lanca este
lamento de Newcastle, onde relembremos era consul: « Convenci-me que um artista nio pode
trabalhar longe do meio em que estd a sua matéria artistica... eu nao posso pintar Portugal em
Newecastle. Para escrever qualquer pdgina, tenho de fazer dois violentos esforcos: desprender-
me inteiramente da impressio que me di a sociedade que me cerca e evocar por um
retesamento da reminiscéncia a sociedade que estd longe.» (Comespondéncia L p 190 Por fim, ja perto dos
40 anos, passada a fase revoluciondria e a fase de afirmacio quer da escola realista quer da sua
propria estética, abrindo portas a novos caminhos (o projeto Fradique Mendes tem data do ano
seguinte) vemos um Eca algo desiludido, desiludido com a sua heranca francesa mas também
amargurado com os processos utilizados nos seus primeiros romances em prol da escola realista.
Em carta de 10 de maio de 1884 a Oliveira Martins, Eca ¢ bastante cru e a sua visdo das coisas
absolutamente desassombrada: «...a nossa arte e a nossa literatura vém-nos feita de Franca, pelo
paquete, e custa-nos carissimo com os direitos de alfindega. Eu mesmo nio mereco ser
excetuado da legido melancdlica e servil dos imitadores. Os meus romances no fundo sio
franceses, como eu sou em quase tudo um francés - exceto num certo fundo sincero de tristeza
lirica, que é uma caracteristica portuguesa, num gosto depravado pelo fadinho, e no justo amor
do bacalhau de cebolada. Em tudo o mais francés, de provincia. Nem podia ser de outro modo:
Jd no patio da Universidade, j4 no largo do Rossio eu fui educado, e eduquei-me a mim mesmo,
com livros franceses, ideias francesas, modos de dizer franceses, sentimentos franceses, e ideais
franceses. (...) Da gente portuguesa conheco apenas a alta burguesia de Lisboa que é francesa,
e que ha-de pensar a francesa se algum dia vier a pensar. Como é feito por dentro o portugués
de Guimardes e de Chaves? Nao sei. O Padre Amaro é mais adivinhado que observadol
(Correspondéncial: p 331)

10 . - - . . s . As Lo
A atitude de Eca em relacio 4s mulheres era influenciada por Proudhon. Para este autor, sendo a familia a base da sociedade, o amor roméntico constituia um
fator que a podia destruir, pelo que tinha de ser combatido. Uma vez consumado o ato sexual, a paixdo sé acarretaria infelicidade aos que a ela se submetiam - De la
q! P peloq T q
justice dans la Révolution et dans | *Eglise. (MONICA, 2009: p 207)

11 Lo . - . N " "
Em carta de 28 de Novembro de 1878 a Ramalho Ortigdo, Eca tem este desabafo: «<sou uma besta: sinto o que devo fazer, mas nio o sei fazer! Conegondinial:p 1)



3_0O pensador, o cronista e 0 opinion maker

E talvez a faceta mais desconhecida de Eca de Queiros: a de cronista ou, se quisermos, de
colunista de imprensa, de comentador da atualidade, de opinion maker.'”” Durante muitos anos
Eca foi a par de romancista aclamado um jornalista/correspondente desconhecido. E no entanto
a sua prosa era soberba, a sua cultura acima do vulgar, a sua lucidez incomparavel. O jornalismo
de Eca tem de ser colocado ao lado das suas obras de ficcio. E a opinido de MONICA" e a nossa
também! A argucia, a acutilincia das suas analises ¢ absolutamente surpreendente. O seu
raciocinio cristalino e estruturado chega a ser inesperado num romancista - como ele
primeiramente se considerava. A intuicio que revelava e o poder de previsio que possuia levam-
nos a qualifica-lo hoje de premonitérios. Sao duas das suas muitas andlises que iremos escalpelizar
nos terceiro e quarto capitulos e tentar surpreender ai o analista mas também o pensador
eloquente e original, arguto e acutilante. Facamos porém sumariamente a historia da sua incursiao
na imprensa enquanto colunista. Embora desde bastante cedo tenha escrito para jornais, 1877 é
talvez o ano charneira, o ano em que aparece o cronista comentador da atualidade. De abril de
1877 a Maio de 78, estando ja em Inglaterra, Eca publicou 15 artigos no jornal A Atualidade. O
diretor deste periddico considerou que tendo a mao o The Times, o The Economist, a Vanity Fair,
o The Spectator, o Daily News e o Daily Telegraph, Eca estava bem colocado para desempenhar o
papel de correspondente no estrangeiro. Esta sua colaboracio foi mais tarde reunida no volume
Cartas de Londres. (ONCA 1% p 1) Mas o momento crucial ocorreu um ano depois. Tendo
aparentemente ganho o gosto por este exercicio de escrita, bem diferente dos romances, e nio
escondendo as suas caréncias econdmicas, Eca projetou os textos para a imprensa como um
rendimento suplementar nada despiciendo. Na carta em que explica a Ramalho Ortigio esta
opcio (10 de Julho de 1879) apresenta outros motivos que também teremos de considerar. A
verdade ¢ que, tornando-se pouco tempo depois jornalista/correspondente da Gazeta de Noticias
do Rio de Janeiro (jornal fundado em 1875 e que contou entre os seus colaboradores com gente do prestigio
de Machado de Assis, Olavo Bilac, Oliveira Martins, Ramalho Onrtigdo), o nimero de artigos que Eca
escreveu e o brio com que estio escritos sio bem reveladores do prazer que retirava deste exercicio
de escrita. (IONCY 094 Mas oucamos os argumentos do proprio Eca na tal carta a Ramalho: «Meu
pai escreveu-me hi dias, falando-me do desejo que tinha Goncalves Crespo em me convidar
para mandar correspondéncia ao Jornal do Comércio. Isto vem exatamente combinar com o
meu proprio desejo: eu necessito fazer correspondéncias, por higiene intelectual. Tenho-me
posto no mau habito de ler todas as manhas montées de jornais: e esta grossa massa de politica
cai-me no cérebro, nio é digerida, e pela sua presenca impede o jogo regular das faculdades
artisticas. As vezes a trabalbar sinto subitamente que uma ideia no se pode abrir caminho:
observo-me e reconheco que é por exemplo um pesado argumento sobre a utilidade das Leis
Ferry que obstrui a passagem. Preciso purgar a inteligéncia destas fezes. Quero um vaso. O
Jornal do Comércio parece-me poder preencher esta funcao itil. - Veja Vocé, pois, se é possivel
que se me obtenha um vaso. Deve entender porém que eu nio quero evacuar gratis (...) como
porém, é sobretudo por um fim de higiene que eu desejo corresponder - o facto da
remuneracio ndo é essencial: contento-me com uma quantia que ressalve suficientemente a
dignidade das letras.» (Comspondincia |: p 40141) O argumento de Eca ¢ curioso: higiene intelectual. A
metafora a que recorre relativamente ao jornal ainda mais o é: um vaso de fezes! A verdade ¢ que
ndo vai ser no Jornal do Comércio que Eca ird “purgar a sua inteligéncia.” Serd na Gazeta de Noticias
que, aceite a sugestio de Ramalho, Eca ird escrever a partir do Verdo de 1880 e praticamente até

12 A Imprensa Nacional casa da Moeda, sob coordenacio de CARLOS REIS, e no dmbito do projeto Edicdo Criticas das Obras de Eca de Queir6s ja publicou quatro
dos seis volumes previstos para os textos de imprensa produzidos por Eca. Sdo eles Textos de Imprensa I (Gazeta de Portugal), Textos de Imprensa IV (Gazeta de
Noticias), Textos de Imprensa V (Revista Moderna) e Textos de Imprensa VI (Revista de Portugal).

B MONICA, Maria Filomena, Eca de Queirés Jornalista, Principia, 2003: p 45. Nesta obra, MONICA retine alguns dos melhores textos de Eca para a imprensa ao

longo de mais de 20 anos: de 1877 até ao fim da vida.
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ao fim da vida, e serd aqui que Eca acabara por publicar os seus melhores artigos - mais tarde
reunidos em Cartas de Inglaterra, Ecos de Paris, Cartas familiares e Bilhetes de Paris. MONCA 209 1%

Nio iremos agora empreender uma andlise ao pensamento veiculado por Eca nos seus
artigos. Continuaremos a ler as suas cartas na tentativa de surpreender o pensador original. E de
todos os destinatirios da correspondéncia de Eca, aquele com quem talvez ele mais afinidade
tivesse seja Oliveira Martins. O facto de o tratar por tu sé por si é esclarecedor. Mas a parte esse
pormenor, a cumplicidade era flagrante. Talvez por isso, Eca estivesse 4 vontade para expressar
ideias/posicoes interessantes. Trés exemplos apenas, de ideias que Eca revelou ao amigo e que
desenvolveu posteriormente em artigos de imprensa. Em carta de 17 de Julho de 1892, enviada
de Paris, Eca tem este pensamento curioso acerca da religiio e da modernidade: «Assim a
humanidade, com as suas ilusées, cria as suas religioesh (Comespondincia [l p 208 Em carta de 14 de
setembro do mesmo ano, para Oliveira Martins, e ji depois de consumada a bancarrota, tem esta
reflexdo sobre a historia: « Evidentemente nio ha hoje para um portugués senio uma solucio -
que é, como tu, viver na historia, e esquecer o que é na convivéncia do que foi.» (Corespondénciall: p 116)
A proposito do livro Nun “Alvares, em carta de 26 de Abril de 1894 tem esta reflexdo curiosa
sobre como um historiador nao deve proceder: «F af estd o que é um grande historiador
chafurdar em politica: insensivelmente transporta para os homens do passado, a ironia ou o
desdém que lhe inspiraram os homens na véspera - e desabata nas costas dos mortos.» (Corespondincia
[:p25926) Por fim, e ainda na mesma carta, o projeto de reaportuguesar Portugal: «Além de um belo
livro, o Nun *Alvares é uma boa acdo. Estas monogratias que empreendeste sio o maior servico
que neste século se tem feito a Portugal. E por elas que tu his-de ficar na nossa historia. A mim
me dou por exemplo - porque tém sido os Filhos de D. Jodo I, e agora o Nun "Alvares que me
tem feito patriota. No teu trato tu reconstrois a pdtria, e ressuscitas, com esses livros, o
sentimento esquecido de Pitria. E ndo é pequeno feito reaportuguesar Portugal. Pagas de resto
a divida, que nunca fora paga, aqueles q fizeram Portugal.» (Corespondincia [l p25926)) Terminamos com
uma carta que mais tarde Eca vai desenvolver em artigo. Quer uma quer outra, interpretacoes
lucidas relativamente a passagem do racionalismo cientista, positivista e determinista para o
espiritualismo, o anarquismo e o autoritarismo... A carta ¢ de 4 de Julho de 1894 para Eduardo
Pardo, o amigo brasileiro que o acompanhou em Paris nos ultimos 12 anos de vida: «...s6 direi
que a velha Europa estd interessante. Por um lado o anarquismo, por outro, o espiritualismo:
(...) E no meio deles a derrocada crescente, cada dia mais acentuada do positivismo, do
Jacobinismo, e até do liberalismo! (...) Até na nossa liberalissima Lisboa sopra um vento de
religiosidade. Uma certa e velha solenidade, chamada o Apostolado de Oracio, de que nunca
ninguém em Lisboa fizera caso, foi, hd dias, motivo duma inesperada e surpreendente
manifestacdo religiosa, e viuse Lisboa inteira desde o Estado até aos caixeiros democratas
seguindo uma procissiao que sé costumava reunir alguns sacristies e um ou outro velho fidalgo.
Em Paris é o mesmo movimento confuso ainda, incoerente, mas cheio de élan. No Salon este
ano a maioria era de quadros religiosos. E a moda é toda, em literatura, neoplatonica, e
neochateaubriinica. Em politica, sede e fome de autoridade. O herdi predileto é Napoleio, o
maior autoritirio do século. (...) Por outro lado, o anarquismo; - e muito logicamente porque
o anarquismo é uma heresia, e as heresias acompanham sempre as grandes renovacoes de
doutrinas morais e sociais. Ao lado do vago socialismo mistico-autoritirio devia aparecer o
anarquismo com sua expressio exacerbada e feroz, pela mesma razio que, ao lado do
Cristianismo, surgiram o Montanismo, o Circuncilhanismo, outras formas violentas e furiosas
e mesmo celeradas do idealismo cristao.» (Comespondénciall:p 275176)

4_O diretor de revistas e o «ilustrador» do pais




Além de romancista e jornalista, Eca foi também fundador e diretor de revistas, naquela
que ¢é outra das suas facetas menos conhecidas. Com efeito, para além da vaidade que estes
projetos lhe poderiam trazer, cremos que por detras deles se encontram outras motivacdes, das
quais o intuito lucrativo nio estaria ausente. Cremos mesmo que subjacentes a estes projetos
estariam um verdadeiro sentido patridtico (engrandecer Portugal “la fora”) e uma irreprimivel
pulsio de ilustraciio do pais. E assim que na Primavera de 1889, Eca comeca a trabalhar na revista
que pensara fundar (a Revista de Portugal). Eca queria juntar 4 sua volta um escol capaz de
impressionar o pafs, mas também sabia que o mais dificil seria arranjar colaboracio permanente.
MONICA 2093930 Das suas intencoes - fazer uma obra nacional colaborada pelos melhores - dé ele conta
em carta de 15 de Agosto de 1888 (Bristol) a Oliveira Martins: « Eu desejo fazer dessa publicacao,
querendo Deus, uma verdadeira obra nacional, colaborada por tudo o que hid de melhor em
todas as especialidades (...) a Revista penetraria em todas as chancelarias da Europa, e nos
gabinetes de todos os homens importantes, desde Bismark até o Papa! Hi dois meses que isto
se estuda: a Casa Chardron vé ai um bom succés d “argent; eu creio que se podia fazer disto
uma coisa importante e patriotica.» (Comespondincia l:p 570 Em carta de 26 de Novembro do mesmo ano,
a Ramalho Ortigdo, insiste nas mesmas ideias: a revista seria um ato patridtico, supriria uma
lacuna - a nio existéncia de uma revista de qualidade em Portugal - e seria férum de discussio
ao mesmo tempo que veiculo de ilustracdo do pais: «Isto é um empreendimento de literatura e
nao de dinheiro - que eu ganharia mais a meu gosto, e em maior quantia continuando a
fabricar romances. Mas tive, como qualquer chauvin o meu fogacho de patriotismo (...) nao hi
em Portugal um bocado de papel onde se discutam seriamente, e com especial saber as coisas
vitais do pais, onde as obras tenham o seu comentdrio, e onde se produzam os espiritos
elevados, que hoje (e isto sucede a Oliveira Martins, a Antero, a Tedfilo, a V, préprio) nio tém
um jornal decente onde decentemente digam o que pensam. (...) E, até certo ponto, um acto
patridtico - para o qual eu contei com todas as adesoes.» (Comspondincial:p607) Os resultados ndo foram
contudo famosos. O primeiro numero saiu em Julho de 1889 com 3000 exemplares. Mas os
seguintes nem aos 1000 exemplares chegaram e as colaboracdes comecaram a falhar. O mais
importante colaborador foi Oliveira Martins para além do proprio Eca com as cartas de Fradique
Mendes. (ONC4 1% %) Em Julho de 1890 terminaria a primeira fase da revista. Reapareceria em
Outubro, mas em Junho de 1891, nova crise. A revista sairia ainda outra vez em Dezembro de
1891, mas em Maio de 92 era extinta. Sairam ao todo 24 nimeros! Eca, estava convencido que
com bons secretarios (Silva Gaio, Luis de Magalhies e Rocha Peixoto) podia dirigir a revista de
longe... mas nido! Aos 47 anos, Eca via naufragar este seu tio acarinhado plano. Segundo
MONICA, os portugueses gostavam de se rir dos politicos (n“As Farpas, por exemplo), nio de
ouvir licoes de Kant; o publico achava-a pesada, doutrinaria, macadora... JONCA 2093}

Em 1897, Eca projeta um novo veiculo de ilustracio do pais e de publicacio dos seus
artigos, a Revista Moderna, periddico editado em Paris. Formalmente o diretor era Botelho; na
pratica, Eca. Entre Maio de 97 e Abril de 99, sairiam 30 nameros. Foi la que Eca publicou os
contos A Perfeicdo e José Matias (este ltimo uma obra-prima) (ONC4 0% 8344 Mas mais uma vez esta
ideia ndo conheceu o sucesso. E cedo Eca se apercebeu disso. Dai o tom de amargura irénica que
ele utiliza numa carta de 21 de Julho de 1897 ao Conde Arnoso: « Todo este ano eu tenho estado
quase de luvas calcadas, para partir para Lisboa: por isso ndo tenho escrito a nenhum amigo,
nem respondido, com a ideia de fazer uma coisa muito mais perfeita, que é aparecer eu mesmo,
com uma estampilha nas costas; - consequéncia: todos os meus amigos estao de mal comigo! E
é tudo o amor da perfeicio! (...) Agora ultimamente foi um jornal, uma Revista Moderna de
que talvez te chegasse ai um numero desgarrado, jornal em que fundimos aqui grandes e
douradas esperancas, e que uma Direcio deliciosamente inepta ji irreparavelmente estragou.
Enfim, meu filho, a luta pela vida! Luta bem v, quando se empreende com uma pena na mao,
em lingua portuguesa. Todo o meu erro foi, quando era moco e forte, nio estabelecer uma
mercearia, para o que, alids, tenho jeito e gosto. Estava agora gordo e sossegado como o toicinho
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que cobriria o meu balcio, e quando tu por Ii aparecesses, eu diria com deliciada
superioridade: «Oh, Sr. Conde, temos agora ai um queijinho que é de se lhe arrebitar a orelha.»
(Correspondéncia l: p 350)

5_QO critico social e o estrangeirado

Em 29 de Novembro de 1874, Eca ¢ nomeado consul em Newcastle. A 31 de Dezembro
ja 14 estd! O resto da sua vida, passou-a Eca no estrangeiro sempre com muitas e prolongadas
vindas a Portugal, ¢ certo, ainda assim vivendo em Inglaterra primeiro e Franca depois. Mas ja
em 1872, desempenhara funcdes consulares em Cuba, pelo que estamos na presenca de alguém
que foi observador privilegiado, ndo s6 do estrangeiro mas também de Portugal, neste caso visto
de fora. E muita curiosa esta observacio de Eca numa carta a Joaquim de Aratjo de 25 de
Fevereiro de 1878: «Quando chego a Portugal, depois de um ano em Inglaterra hd uma coisa
que me deslumbra, e outra que me desola: deslumbram-me as fachadas caiadas, e desola-me a
populacio anémica. Que figuras! O andar desengoncado, o olhar mérbido e acarneirado, cores
de pele de galinha, um derreamento de rins, o aspeto de humores linfiticos, a passeata triste
duma raca caquética em corredores de hospital: e depois um ar de vadiagem, de ora aqui vou,
sim senhor, de madracice, olhando em redor com fadiga, o crinio exausto, e a unha comprida,
para quebrar a cinza do cigarro, a catita.» (sundrilpll) Claro que vivendo numa sociedade mais
desenvolvida e dinimica que a portuguesa, era natural que estivesse mais sensibilizado para o
atraso da sua patria e o sentisse com a amargura que a passagem anterior desvenda. Durante a
sua estada em Cuba, Eca pediu licenca por questdes de saude, o que lhe permitiu viajar pelos
Estados Unidos durante cinco meses. Recordando as leituras socialistas que efetuara no
Cendculo, e apos visita aos centros operarios da Pensilvania, é curiosa esta confissio a Ramalho
Ortigdo, em carta de 20 de Julho de 1873, enviada de Montreal: «..0s nervos misteriosos que
vibravam constantemente em mim com um rebate tio revoluciondrio - adormeceram. Vejo
capitalistas sem empalidecer. (...) Nova lorque: é uma cidade que tem 100 anos e que estd
podre, estd détraquée.» (st 40

Mas é em relacio a Inglaterra que a correspondéncia de Eca mais se mostra rica e
abundante de critica. Falando de Newcastle, oucamos o que diz Eca a Ramalho, em carta de 1 de
Fevereiro de 1875: «F agora que eu compreendo a profunda verdade dos livros de Taine sobre
a Inglaterra. E o clima, é a horrivel hostilidade exterior da natureza, é o incessante
descontentamento da vida fisica - que faz com que esta raca viva sempre dentro de si mesma.»
(Comespondincal:p 10l Ou e carta de 17 de fevereiro do mesmo ano ao Ministro dos Negocios Estrangeiros,
Joao Andrade Corvo, versando ainda o mesmo tema: «...sociedade casmurra e brutal... um ar
geral de mau humor e de tédio... Newcastle é um excelente gabinete de estudos: nio hi nada
que distraia: nem a natureza, nem a sociedade, nem os teatros nem as mulheres sao capazes de
atrair ninguém: o frio, a chuva constante, as lamas extraordindrias - concentram naturalmente
a gente em casa, ao canto do seu fogio: ao pé do lume - que se ha-de fazer sendo fumar, tomar
chi e ler? E aqui estd como Newcastle conduz logicamente 4 ciéncia.» (il ) E quanto as
inglesas? Eca mostra-se observador genial. Leia-se a sua visio das inglesas, em carta a Ramalho
Ortigao de Marco de 1875, datada de Newcastle: «...que decotes! Que olhares equivocos! Que
atrevimentos! Que maneira de estar sempre a mostrar o pé quando é bonito... E depois que
temperamentos! Lembrese que estas mulheres Iéem uma quantidade infinita de romances
amorosos; que ricas, tendo o conforto perfeitamente organizado em redor de si nio tém
cuidados de ménage; que pertencem a uma religido fria que nio lhes satisfaz as aspiracoes de
sentimentalidade; que precisam casar pela organizacio das leis (sem dote) e cacar o marido; que
se alimentam de fortes carnes sanguineas e cheias de sucos excitantes; que comem toda a sorte
de pimentas, especiarias e mostardas irritantes; que herdaram a fatalidade sensual da raca
saxonica, que tém uma saude vigorosa, e um sangue abundante - e V. verd - que nada ha igual
a besta - que estes anjos tém dentro em si. E por Isso que se contém, que sao reservadas; é
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porque se conhecemy; se ndo se coibissem, limitassem, enfaixassem - caiam no delirio amoroso.
As mulheres de vida alegre sdo de uma explosio de deboche e de sensualidade que desvaira.
Note mais: que todas, honestas ou impuras, gostam de beber e que bebem...» (imsndnalpll§Mas a
sua relacio com a Inglaterra ndo é apenas critica. Na verdade, Eca sabia bem que a sociedade
inglesa alcancara um nivel de desenvolvimento superior; desenvolvimento cultural e cientifico,
que nio apenas econdémico, e que ele no fundo admirava. Isso vai ser muito visivel em alguns dos
seus romances, como ¢ o caso dos Maias, sobretudo quando Eca labora sobre as virtudes da
educacio inglesa. Curiosa ¢ também a sua reacio quando a primazia inglesa é questionada. Em
carta de 7 de Junho de 1885, a Mariano Pina, Eca descreve assim as virtudes do pais onde exercia
funcoes consulares: «O francés, que odeia a Inglaterra, afeta considerd-la apenas como um pais
comercial, sabendo bem no fundo que ela é um grande pais intelectual. Mas isto no francés é
apenas antipatia de raca, que na sua exageracio, finge ignorar as grandes qualidades da nacao
rival. Somente vocé, e muitos outros, tomam isto a sério - e imaginam que a Inglaterra nao
exporta sendo calcado e carvao! A Inglaterra exporta sobretudo ideias. E a maior parte exporta-
as para a Franca. A Ciéncia ai estd vivendo da ideia da evolucio - que para li exportou o Darwin
que é inglés. A filosofia ai estd vivendo das ideias que para li exportou o Herbert Spencer, que
é inglés. A politica estd vivendo da ideia do Oportunismo que para Id exportou a Inglaterra.
Daudet é um discipulo de Dickens. O naturalismo na pintura, sobretudo na paisagem, outra
exportacio inglesa. A economia politica esti vivendo do que para li exportou Stuart Mill. Um
dos primeiros romancistas do século é Georges Eliot, um dos primeiros criticos, Ruskin, etc,
etc. O papel nao chega mais: mas podia encher assim folhas. Eu detesto a Inglaterra, mas isso
ndo impede que ela seja, como nacio pensante, talvez a primeira. Taine diz a segunda; mas
Taine é francés.» ((msyndinil:p 30

Terminamos este périplo com mais trés apontamentos, um em relacio ao homem
portugués, outro em relacio a Paris e outro em relacdo a Lisboa, visdes de um portugués que niao
se podia eximir a sua condicdo de estrangeirado. Em carta de 8 de Agosto de 1888 para Fialho de
Almeida descreve assim, de forma muito critica, o homem portugués: « Em Portugal hi sé um
homem que é sempre o mesmo, ou sob a forma de dindi, ou de padre, ou de amanuense, ou
de capitio: é um homem indeciso, débil, sentimental, bondoso, palrador, deixa-te ir: sem mola
de cardcter ou de inteligéncia, que resista contra as circunstincias. E 0 homem que eu pinto -
sob os seus costumes diversos, casaca ou batina. E é o portugués verdadeiro. E o portugués que
tem feito este Portugal que vemos.» ((msgndnialp3) Em carta de 24 de Janeiro de 1897, a Condessa
de Sabugosa, com uma saudade e uma amargura notorias, justificadas por ele com o exilio que
sente viver no norte da Europa, descreve assim Paris: «E jd4 na verdade me tarda estar de novo
Junto daqueles em quem sempre penso com saudades neste exilio do Norte, que agora,
estranhamente, se tem agravado com a tristeza constante dum céu sempre escuro e
triste...(...)...e porque Paris se vai tornando uma cidade cada dia menos intelectual e mais fabril.
Nio sef - o que é certo é a sua grosseria e o seu melancélico negrume. Até exteriormente perdeu
toda a graca e elegincia. Nas ruas ndo se véem sendo homens de camisola de malha, e mulheres
de calcoes, pedalando furiosamente em velocipedes: as carruagens ji nio tém cavalos, sio todas
automobiles, fazem um barulho horrendo e deitam um cheiro abominavel a petréleo: no chao
uma lama medonha, que a Repiiblica ndo limpa: no céu sempre o tal fumo negro (...) J parece
o século XXIII! Deus nos dé paciéncia para aturar a Civilizacio. (...) Com que prazer eu irei
em romaria a Santo Amaro, a S. Domingos 4 Lapa, e aos outros Santos da minha devocaol
(Correspondéncia [l: p 338339) Ndo fiquemos surpreendidos com estas palavras finais. O Eca do fim da vida ¢
um mistico, um devoto que ja nada tem que ver com o combatente dos anos 70. Por fim, Lisboa,
a sua cidade de adocdo. Também ela, para o fim do século, ja ndo o atrai. Em carta de 20 de maio
de 1898 a mulher, Emilia de Castro, confessa: «O horror de Portugal é Lisboa. Apenas se sai
dela a vida é doce - logo que a ela se volta, de novo se cai dentro do reles, do sujo, do estupido.»
(Correspondéncia : p 408)
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6_0O trabalhador incansavel

Caracteristica também pouco conhecida de Eca ¢ o facto de ele ter sido trabalhador
incansavel. Ao longo de toda a sua vida nota-se essa preocupacio, que chega a ser obsessiva: criar,
escrever, produzir, trabalhar! E, com efeito, além dos romances, escreveu contos, artigos de jornal,
fez traducoes, fundou e dirigiu revistas, foi incansavel. Nao tanto nas suas funcdoes oficiais, mas
sobretudo nas suas preocupacdes artisticas e na sua ocupacdo de escrita. Isso mesmo nos
testemunha Antonio Nobre, que visitou Eca em Paris e que deixou a sua impressio do homem
em carta a Anténio Oliveira. Segundo Nobre, viase em Eca um indisfarcdvel desprezo pela
Administracio: nem via o que assinava! MONCA 04 Ja no que respeita a arte era diferente. Ainda
na mesma carta, Nobre confessa: «Notei-lhe que era o mais trabalhador dos contempordaneos!» «Sim»,
que era; o «Oliveira Martins também... em Portugal s6 ele e o Oliveira Martins trabalhavam/)
[ECAad MONICAp #) Mas esta preocupacio com o trabalho e com a obra, foi uma constante ao longo da
sua vida. Em carta de 25 de fevereiro de 1878 a Joaquim de Aratjo, Eca afirma: « H4 quase 12
anos apareceu uma extraordindria geracio, educada ji fora do catolicismo e do romantismo,
ou tendo-se emancipado deles, reclamando-se exclusivamente da Revolucio e para a Revolucio.
Que tem feito ela? A nao ser Tedtilo, constantemente, Oliveira Martins, nos intervalos das
empresas industriais, e Guerra Junqueiro, o grande poeta moderno da Peninsula - quem
trabalha? Onde estio os livros? Esta geracdo tem o aspeto de ter falhado.» (Corespndéncia | p 17) Em
carta de 12 de Marco de 1878 a Tedfilo, respondendo a critica que este lhe dirigira, Eca formula
este pedido: «... e de todos os defeitos, faltas ou erros que Vocé notar - tomarei cautelosamente
nota. Eu tenho a paixao de ser lecionado: e basta darem-me a entender o bom caminho para
eu me atirar para ele. Se nio se esquecer - lembre-se. (Comespondéncia l: p 184185) Também em carta a
Ramalho datada de 10 de Julho de 1879, fica esta admoestacio ao amigo: «...meu pai mandou-
me dizer que V. nao tinha ultimamente passado bem: nao se habitue a isso: trabalhe muito,
todos os dias, tanto quanto possa: produczir ideias, prosa, versos, sistemas, - seja o que for - € a
mais perfeita higiene que se conhece, bem superior 4 gindstica, a hidropatia e ao exercicio da
equitacdo.» (mpodnial:p ) Por fim, j4 na fase final da vida, em carta de 14 de Janeiro de 1897 a Carlos
Roma du Bocage, Eca nio pode ser mais claro: «Ou foi Sto. Agostinho ou S. Bernardo - um
deles falou da fecunda solidio. S6 dentro dela com efeito se produz trabalho durdvel. E
trabalhar, meu amigo, se ndo é realmente a coisa mais moral do mundo, nem mesmo talvez a
mais ttil - é pelo menos a mais divertida...» (Comespondéncia ll:  336)

7_O homem

Por fim, falemos do homem, em algumas das suas facetas menos conhecidas. Comecemos
pela do estudante de direito em Coimbra nos anos 60 do século XIX. Curiosamente, ¢ MONICA
quem nos diz, Eca ndo pertenceu ao grupo que tornou famosa a Coimbra destes anos. Faltava-
lhe a rebeldia de Antero e o ressentimento de Tedfilo. Enquanto os estudantes que seguiam
Antero alarmavam Coimbra, “Eca recolhia a casa, ao toque da cabra, para tomar as refeicdes junto da
familia Déria” MONCA 0¥ Foi ji em Coimbra que, de um dia para o outro, Eca deixou de acreditar
em Deus - os estudos de filosofia, a discussdo das obras de Voltaire, Diderot e Rousseau tinham
conduzido o seu espirito a uma nova orientacio de ideias. (JIONCA 11%33) Nesta fase de passagem para
a idade adulta, Eca pretendia-se um roméntico. Nao parece que tenha sido um revolucionario...
ndo pertenceu a qualquer das lojas maconicas que pululavam por Coimbra, nem participou nas
lutas estudantis. MONCA 00993 Mas, ndo obstante ndo ter tido uma participacio ativa nessas lutas, o
seu testemunho é o de alguém que nio ficou indiferente a elas: «E era por nos sentirmos
envolvidos numa opressdo teocrdtica, que, além de pendermos para o jacobinismo, tendiamos,
por puro acinte de rebeldia, para o ateismo.» N4 11%p4) Depois de Coimbra seguiu-se Lisboa,
cidade que exerceu sobre Eca, durante quase toda a sua vida, uma atracio hipndtica - assim
relatada por Ramalho: «Lisboa foi o seu laboratério de arte, o seu material de estudo, (...) o seu mundo de
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escritor, o seu romance, a sua fatalidade, o seu destino (...) pouco a pouco se tornou ele préprio
enraizadamente lisboeta, lisboeta até as mais intimas moléculas do seu organismo, até ds mais profundas
criptas da sua alma.” NONCA 209:p3)

Outra faceta pouco falada em Eca é a faceta afetiva. Nao esquecamos que Eca viveu grande
parte da sua vida no estrangeiro e que, nesse contexto, a soliddo inerente a sua situacio nio tera
sido algo facil de lidar. O desespero que em algumas horas tera sentido esta bem expresso nesta
carta a Ramalho Ortigio de 8 de Abril de 1878: «As minhas relacdes sdo pessoas perfeitamente
idiotas, que nunca leram um livro, que nio suspeitam sequer que eu os faco, e que pensam que
o unico produto da inteligéncia humana é o Times. Acresce a isto o absoluto isolamento moral
- Isto é - a viuvez de alma: - a familia nao se substitui sendo pela paixio. Eu nao tenho aqui
familia, nem paixao. Nio gosto de falar da minha carreira sentimental mas creia vocé que ela
tem sido triste de hd seis anos para cd. (...) Preciso dar-me uma disciplina intelectual,
econdomica, moral e doméstica. Como? Nio hd sendo um meio: esse meio seria casar-me. Eu
nao tenho hoje, pelo casamento, aquele horror de outrora, comparavel ao horror do cavalo
selvagem pela manjedoura. Bem ao contrdrio: tenho corrido tanto pelos descampados da
sentimentalidade, que uma manjedoura confortivel em que maos benévolas me serrotem uma
palha honesta, - sorri-me como uma entreaberta paradisiaca. Eu precisava uma mulher... de
cardcter firme distarcado sob um cardcter meigo, - que me adotasse como se adota uma crianca:
que me obrigasse a levantar a certas horas, me obrigasse a ir para a cama a horas cristas..., que
me alimentasse com simplicidade e higiene, que me impusesse um trabalho diurno e salutar,
que quando eu comecasse a chorar pela lua, ma prometesse - até eu a esquecer. Esta doce
criatura salvaria um artista de si mesmo - que é o pior abismo dum artista.» (Corespondéncia l: p 19019))
Mas o homem a quem confessava as suas infelicidades afetivas era também o mesmo com quem
por vezes amuava - Ramalho - no caso por este ter considerado uma ideia sua de extorquir
dinheiro a um ministério para a ndo publicacio do livro A Batalha do Caia uma infantilidade
condenavel. A carta ¢ de 28 de novembro de 1878: «...julguei que em qualquer dificuldade
moral ou material um homem tinha o direito de interessar nela, o seu melhor e mais simpatico
amigo; vejo que € um erro, e que eu nao acreditei bastante no que se Ié em Proudhon «que em
todas as decadéncias, o primeiro sintoma é a depravacao do sentimento da amizade»: vejo que
chegdmos a esse momento historico: ja nao ha amigos, hi apenas parceiros - e em obediéncia
a sua intimacao, daqui por diante, alegre ou triste, dirigir-me-ef a0 meu travesseiro.» (Corespondéncia
:p218220) Outra faceta de Eca prende-se com a sua sade. Mas ainda aqui, o seu humor e a sua ironia
acabavam por subverter situacoes incémodas que persistiram ao longo de toda a sua vida e que
eventualmente tém um nexo de causalidade com a sua morte prematura. Em carta de setembro
de 1884 para Oliveira Martins, um Eca agastado referia-se assim a verdadeira causa do seu
desarranjo intestinal: « Estou aborrecido com a persisténcia desse incomodo e indignado por ter
descoberto que a sua causa estd nestas comidas do Hotel feitas 4 francesa. Sempre a Franca, e a
reles traducio que dela fazemos! Tudo isso se deve 4 revolucio de “89; e eu agora sempre que
me dirijjo ao watercloset, de calcas na mao, vou rosnando as piores pragas contra os
enciclopedistas! Quando voltari este desventuroso pais 4 sua tradicio que é o Sr. D. Joao VI, o
padre, o arrieiro, o belo caldo de galinha, o rico assado de espeto e o patridtico arroz de forno!
Mas nao! Querem ser liberais, filosofos, franceses, polidos, ligeiros...Consequéncia: o pais
como tu sabes, e eu com soltura hi oito dias. Irral» (omsundinl:p 4

Curioso é também o facto de Eca ter casado ja com mais de 40 anos. E aos 40 anos,
cosmopolita, escritor celebrado, casa com uma rapariga de 28, da nobreza tradicional portuguesa,
provinciana, pouco atraente e insegura: Emilia de Castro. (ONC4 00 lf) Porqué casar? Para GASPAR
SIMOES, subjacente ao casamento de Eca esteve o desejo de ascensdo social! Para MONICA,
porque foi o que ele quis - Eca queria um lar'% e quando decidiu que chegara o momento de

¥ Ver citacdo supra, Correspondéncia I, p 218 a 220
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casar veio a Portugal arranjar noiva, como um qualquer emigrante. NONCA 092 Emilia tinha um
status social muito superior aos Eca ou aos Queirds. Nas cartas para Emilia vé-se um escritor
superior; um homem timido que se esconde atrds do inglés, com expressdes carinhosas como
«love me little, love me long» mas também um estratega que de forma habil tenta desmistificar a
paixdo romantica que ele imaginava ter levado Emilia para os bracos de Alexandre Soveral." MONCA
1% 3 ) Segundo MONICA, o agnosticismo de Eca fazia Emilia sofrer, mas a questio do
anticlericalismo do futuro marido nio foi considerada um obsticulo a unido. () Em Outubro
de 1885, Eca comunica o seu noivado ao conde e a condessa de Ficalho. Ao conde falava da
saudavel influéncia do casamento na Arte (amd & Oubn, & lnde): « Descobrimos que nunca se devia
adorar nada em éxtase, que nunca se devia amaldicoar nada em célera - mas que se devia
sempre explicar tudo, tranquilamente: - e a Arte, passando a ser um frio ato de observacio,
necessitou logo, como condicio essencial para ser bem realizada, o calmo e pacifico equilibrio
do artista. Ora a Ciéncia, a Filosofia, a experiéncia dos séculos, a nossa prépria experiéncia (...)
dizem solenemente que, fora do casamento, niao hid para o homem, verdadeiro equilibrio
moral. Logo, segundo a formula de Espinosa, res demonstrata est.» Mas informava também o
conde que nio eram razdes de utilidade pratica que o levavam a casar ficando implicita nas suas
palavras a razio afetiva: « Em todo o caso, caro Ficalho, desejo afirmar-lhe que eu nao sou levado
a casar — unicamente em obediéncia a estas altas razées da Filosofia e de Estética: - o que, para
empregar outra formula da Escoldstica non est demonstrandum.» (Comespondincia [: p 434435) Em
Novembro de 85, chega a Portugal. E ai , envolvido nos preparos do casamento, confessa a
Ramalho Ortigio: “A familia é talvez fecunda em trabalho produtivo: a preparacdo para a
familia é o tempo mais completo de desperdicio e ociosidade que ha, fora de ser politico.” N,
%2 O casamento celebrar-se-ia a 10 de Fevereiro de 1886, na Quinta de Santo Ovidio. O casal
s6 chegaria a Bristol em meados de Marco, cidade onde Eca era consul.

Outros pormenores interessantes. Nas suas auséncias ou nas suas vindas a Portugal, em
vez de deixar 4 mulher uma quantia suficiente, Eca tratava Emilia como se ela fosse uma criada,
enviando-lhe pequenas quantias. NONCA 0093 Fosse qual fosse o orcamento de que dispunha, Eca
viveu sempre em apertos economicos, pela razio de levar um nivel de vida para o qual nio
dispunha de recursos. (ONCA 0% 3) Além das separacoes causadas pelas vindas de Eca a Lisboa, o
casal seguia destinos diferentes no Verao. Como qualquer familia burguesa, a mulher e as criancas
fam para a praia, enquanto o marido ficava na cidade. (ONCA 00934 Ao longo dos 12 anos que foi
consul em Paris, jamais fez um amigo de nacionalidade francesa. O seu Unico companheiro era
brasileiro - Eduardo Prado (que terd eventualmente servido de inspiracdo a Eca, ndo sé para a figura de
Jacinto mas também para a de Fradique). Outros brasileiros das suas relacoes foram Domicio da
Gama, Olavo Bilac, Joaquim Nabuco. Entre os portugueses, que vinham de Lisboa visitd-lo a
Paris, contam-se Ramalho Ortigao, Batalha Reis, Oliveira Martins, Carlos Mayer e Carlos Lobo
d’ Avila. Eca era um solitdrio; sua vida mundana era minima; raramente safa de casa. O su cargo
exigia-lhe uma compostura nem sempre adequada 4 vida boémia que muitos escritores levavam.
(MONICA, 20839

Nos ultimos anos de vida temos um Eca mais triste e também mais mistico. Recuperando
a carta de Antonio Nobre para Anténio Oliveira, vamos surpreender um Eca diferente do Eca
pleno de humor e ironia. Relata Nobre que tendo pedido a opinidao de Eca sobre o decadentismo
este lhe respondeu que era uma literatura horrivel que o fazia doente... Mas o que mais
impressiona ¢ a impressio que Nobre tirou do homem: “sempre frio, sério, triste, dando-me bem a
impressdo de ndo ser o homem da blague, o Jodo da Ega airado, do dtomo e da pelica.” NORE sl MONICA 209:p 3)
Ainda na mesma carta Nobre desvenda uma confidéncia que Eca lhe fizera: que nao n tinha
saudades de Coimbra e quanto ao Porto: Jesus! Q terra! Verdadeiramente inabitavel! Por fim a
opinido derradeira de Nobre: que estimaria vé-lo (a Eca) menos cético, menos preocupado de

B Vide supra nota 10.
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aristocracia, que o ndo deixa ser, por vezes, justo e humano...” MO 1% ¥ Quanto ao misticismo,
Eca, o autor d“O Crime do Padre Amaro, acabou os tltimos anos de vida a escrever Vidas de Santos.
Em carta a Oliveira Martins, de 17 de Abril de 893 confessa: « Eu construo o meu Santo - outro
Santo, porque interrompi S. Frei Gil, para me devotar a Santo Onofre.» (Comespondéncia Il p 204)°

Um Outro Eca_Alguns aspetos do pensamento politico, social e religioso de Eca de Queirds

II_O Crime do Padre Amaro: anticlericalismo, secularizacao ou laicidade em Eca de Queirds!

1_Intréito

2_As “ideias de Eca” e a Escola realista

3_A visio de um Eca anticlerical

4_ A Questio religiosa na 2.* metade do século XIX: o Estado e a Igreja
5_Laicidade, secularizacio e livre pensamento

6_0 crime do Padre Amaro (3.% versio) - histéria de um romance

7_0 Crime do Padre Amaro: anticlericalismo, secularizagcio ou laicidade?
8_A “opinido” de Fradique Mendes

1_Introito

16 Antonio José Saraiva, As ideias de Eca de Queiros(1945), Gradiva, 1.2 edi¢io,2000: p 42. SARAIVA ¢ de opinido que esta op¢io de Eca tem muito que ver com o
idealismo, antirracionalismo e anti positivismo de fim de século. Em lugar de racionalista, a burguesia a que Eca pertence ¢ mistica e intuicionista. Volta-se outra vez
para o Evangelho. Tendo conseguido para si a felicidade terrena, aponta aos outros a felicidade evangélica, a fraternidade e a dogura. Procura a alianca da Igreja, sua
inimiga de outrora, porque s6 ela estd em condicdes de pregar a fé na outra vida, a paciéncia e mansiddo evangélicas. Separados desde a III Republica, o mundo oficial
e a Igreja, agora chefiada por Ledo XIII voltam a aproximar-se. Claro que ndo nos podemos esquecer das orientacdes ideologico-politicas de SARAIVA e da
contaminacio que a sua obra cientifica podera ter sofrido delas. Ainda assim aqui fica uma interpretacio curiosa do misticismo de fim de vida de Eca de Queiros.
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A “Questio religiosa” é porventura a questdo mais importante e mais determinante que se coloca
a Modernidade dos séculos XVIII, XIX e XX. Anticlericalismo, antiultramontanismo, anticongreganismo,
0s seus opostos - clericalismo, ultramontanismo e congreganismo -, bem como secularizacio e laicidade -
sdo conceitos, processos, movimentos que enformam toda a historia cultural, politica e social do século
XIX. Partindo de uma rigorosa definicio dos conceitos supra enumerados e da respetiva contextualizacio
politica e social foi nosso objetivo reler O Crime do Padre Amaro! O Crime do Padre Amaro é talvez
considerado como o expoente maximo do anticlericalismo queirosiano. Isso levantava-nos duas questdes.
Primeira: saber se num romance poderiamos vislumbrar o pensamento e as ideias de um autor; se no caso
de Eca, além das ideias, ele teria tido mesmo essa intencio - plasmar num romance, n” O Crime, o tal
ideario anticlerical que lhe é constantemente apontado ou porventura um outro idedrio qualquer.
Segunda: saber se um romance é um objeto de estudo vélido para se apreender o pensamento de um autor,
neste caso Eca, que além de romancista foi analista politico-social e elemento fulcral da pléiade intelectual
oitocentista portuguesa. Teria Eca aproveitado os seus romances para veicular certo namero de ideias? E
se sim, quais! Seria O Crime do Padre Amaro somente o tal panfleto anticlerical em forma de romance que
vulgarmente se considera? Terd sido Eca mesmo anticlerical? Ou tera antes, sob uma roupagem anticlerical,

pugnado por um outro conjunto de ideias?

2_As “ideias de Eca” e a Escola realista

Ja no longinquo ano de 1945, no ensaio As ideias de Eca de Queirds,'” A. J. SARAIVA afirmava
existirem na obra de Eca um certo numero de ideias bem definidas e nitidamente formuladas. Segundo
este autor, com elas Eca construira os seus contos e romances, e mesmo atras da caricatura e do burlesco
de algumas situacoes e de alguns personagens os principios permaneciam nitidos e invariaveis (ARAVA p4)
quase que estacando como afirmacdo explicita de uma doutrina. Neste sentido, os personagens nio se
afirmariam a si, seriam antes fiéis intérpretes do autor. WAk Pelo que se pode afirmar que certos
romances de Eca sio o desenvolvimento de ideias expressas em ensaios. REIS diz mesmo que os primeiros
romances queirosianos - O Crime do Padre Amaro e o Primo Basilio - sdo caracteristicamente obras de tese
(REIS 2W3:pf1). A sua analise desvenda-nos uma construcio aprioristica, uma tese que comanda os personagens.
(ARAVAp4) N O Crime, o personagem encarregado de tirar a moral da fabula ¢ o Dr. Gouveia, que representa
o sistema de ideias em nome do qual é feita a critica do clero, da vida sacerdotal e da prética religiosa. As
suas ideias sdo todas de Proudhon, pelo que SARAIVA conclui: «Isto jd ndo é um romance, mas a representacdo
pldstica de uma ideia!» (RAVA pHe5)

Mas vamos as ideias de Eca, a sua origem. Em Coimbra, estudante de direito, Eca inicia-se em
Michelet, Vitor Hugo e Proudhon; contacta com Heine e Nerval... e no fundo com todo o pensamento
contemporineo perante o problema religioso e as questdes cientificas: a evolucio das espécies, a origem
das religices, o Syllabus, o ultramontanismo... (A4VApl) Leituras que lhe deram outra mundivisio: A Origem
das espécies de Darwin, 1859, com a ideia de evolucido histérica, antropoldgica e bioldgica; La Bible de
" Humanité, de Michelet, defendendo a luta da liberdade contra a fatalidade, Herder, La Légende des Siécles,
de Hugo, 1859, bem como Hegel e a sua sintese filosofica do novo conhecimento.'® (i) A Universidade
tornara-se «uma grande escola de revolucdo - e pela experiéncia da sua tirania aprendiamos a detestar
todos os tiranos, a irmanar com todos os escravos.» [CAaud4RAIVAp6l) Este espirito de revolta encontrava no seu
caminho uma universidade anacronica, estagnada ainda numa ciéncia escolastica e num cerimonial

mondstico. (MVApl) Com efeito, na literatura reinava a academizacio e o formalismo, situacio que contrasta

17 SARAIVA, Antonio José, As ideias de Eca de Queirés (1.2 ed:1945), Gradiva, 2000

18 Segundo Hegel quer o pensamento, quer a realidade tendem a cada momento a negarse, a converter o seu estado presente em algo oposto, que por sua vez se converterd no seu oposto;
esta negacdo da negagdo — sintese — nunca repete o estado inicial do processo — tese; a sintese compreende o estado inicial de um processo, bem como a sua negagdo ulterior (antitese)
numa unidade que os supera, que os suprime e ao mesmo tempo conserva. A realidade constitui um processo e, mais do que isso, um progresso através de vdrias fases que se digerem. A
Ideia, com a Humanidade, passa a atuar de modo consciente, passa a autodeterminarse. Ainda de acordo com Hegel, o surto cientifico veio sugerir a unidade material de todos os
fenémenos... A estas concecoes de progresso deu-se o nome de germanismo, em parte por terem sido elaboradas no plano filoséfico por pensadores alemdes como Herder, Schelling e Hegel.
(LOES: 366
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com as novidades que vinham do exterior e de que se apercebia a juventude académica de Coimbra, que
tomando 4 letra o idedrio liberal e progressista ficava chocada ¢ a realidade das instituicdes, hostis na
prética ao liberalismo e ao progressismo. A Geracio de 70 despontava nestas condicdes... com a visio de
uma Europa mais adiantada e com a marca inapagavel da derrota da Comuna de Paris. (0P
Influenciada por David Strauss, Vida de Jesus, Feuerbach, A esséncia do cristianismo, Renan, Origens
do cristianismo, esta geracio adotou uma atitude cética em relacio 4 crenca religiosa. E se ¢ conhecida a
influéncia de Auguste Comte sobre Tedfilo nio o é¢ menos a de Proudhon (combinada com a de Hegel)
sobre Antero'’, Eca e Oliveira Martins... (08 Mas é Eca quem nos interessa! As suas leituras e as suas
ideias. De Michelet reteve a ideia de que Deus existe dentro da natureza e do homem e se revela por uma
conscientificacio progressiva do ser. VA pH) Eca ndo aceita o cristianismo como afirmacio do sobrenatural
- aideia de um Deus transcendente que criou o universo... Por outro lado, Cristo integra-se naquele vago
romantismo humanitario... Cristo é o primeiro grande apdstolo da fraternidade entre os homens, da
exaltacio dos humildes, o precursor daquela republica universal e fraterna presidida por Vitor Hugo (MRIVA
o) Dos seus mestres, Eca assimilou este principio base: o da imanéncia - o de que a explicacio do universo
ndo pode ser transcendente ao mesmo universo. {VkpH Do estudo de Proudhon, nomeadamente da obra
De la justice dans la révolution et dans l'Eglise, resultou um sistema de ideias perfeitamente definido. A
campanha das Farpas, a conferéncia do Casino, o Crime tém subjacente o credo proudhoniano, o autor
mais citado por Eca a seguir a Vitor Hugo. VA8 A posicio de Proudhon face ao cristianismo serd a
mesma que Eca e toda a sua geracio perfilhario, expressa por Feuerbach em formulas igualmente
eloquentes num livro muito lido em Coimbra, A esséncia do cristianismo. A religiio ndo ¢ mais do que a
consciéncia que o homem tem de si mesmo considerando-se como outro. O homem cria pois os deuses a
imagem e semelhanca do que conhece de si mesmo, e adora-se a si mesmo nessa imagem. E segundo
Feuerbach, desde que a felicidade divina prometida pelos deuses s6 existe na imaginacio do homem seria
um erro deixar escapar os bens deste mundo esperando os do céu, ou deixarmo-nos intimidar pelos
decretos dos deuses. S6 h4 uma realidade - 0 homem - e ¢ dentro dela que esta o ser absoluto que a nossa
imaginacdo procura fora dela. Deste ponto de vista, e segundo SARAIVA, Proudhon aparece como o
homem providencial que resolve pela doutrina da imanéncia o conflito entre o naturalismo latino e do
transcendentalismo germanico (de Hegel e Fichte). (VA% Segue-se, pois, que a existéncia de clero é a
consequéncia necessaria do transcendentalismo religioso; e para podermos dispensar aquele temos de
colocar Deus dentro de nos mesmos. E esta a tese de De la justice dans la révolution et dans I'Eglise: a oposicio
do transcendente ao imanente e do principio transcendentalista da autoridade ao principio da livre
determinacio individual. Segundo Proudhon e também Eca, Deus ¢, no fundo, uma hipétese sociologica
necessaria a uma certa estrutura politico-social. (4% Assim, tal como a crenca num Deus transcendente
legitimava a ordem estabelecida e as desigualdades sociais, a ideia de consciéncia soberana conduzia a
igualdade e a realizacio da justica, que ¢ para Eca o termo do progresso ou da revolucido. (ARAVA % Da
influéncia de Taine, aliada ainda a de Proudhon, resulta, por volta de 1870, uma revolucio no espirito
de Eca. Segundo Taine, a arte ¢ um produto - do meio e do momento histérico. Determinado meio produz
a sua prépria arte, como produz o seu tipo de homem e os seus costumes. Do outro lado, a teoria
proudhoniana e moralista visando a superacio dos fins meramente egoistas ou estéticos. De um lado uma
teoria cientifica; do outro, um propdsito moralizador... (A4lk () Assim, para Eca, a arte passa a ser vista
dentro dos condicionalismos econémicos, sociais, geograficos e étnicos que a determinam. Deixa de ser
um absoluto; a sua origem ji ndo é uma inspiracio divina e torna-se o produto humano, social verificavel

conforma as condicoes. (VA Nao se compreenderia, alids, uma arte que tivesse em vista unicamente a

19 . - . . s e . . .

Em Antero, a interroga¢io sobre o problema de Deus ird ser mais profunda e dramdtica. Ele proprio confessou que a ida para Coimbra lhe varrera num instante a
educacio catolica que transportava. E CATROGA ¢ de opinido que o seu caso ndo foi isolado. Por diferentes que tenham sido os percursos que levaram ao seu
rompimento com o catolicismo, a apostasia anteriana indiciava a nova atitude de muitos intelectuais portugueses em relagio as consequéncias das novas filosofias e

das novas ciéncias no entendimento do fenémeno religioso, pelo que aqui também tera de se incluir Eca.(CATROGA 19357
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auto-satisfacio do artista, isto ¢, uma arte pela arte. (VA "A arte tornouse o estudo dos fenémenos vivos e
ndo a idealizacdo das imaginacoes inatas.” A arte devia proceder pela observacio e pelo estudo dos factos
sociais observaveis e estar de acordo com o ideal revoluciondrio. S6 uma arte socialmente empenhada, que
desse voz a revolucio (e ndo a arte pela arte) estaria a altura dos ditames da ciéncia® e da filosofia. (CATROCA,
935 E a ideia de que a arte ndo é um fim em si proprio, mas esta ao servico da coletividade. Temos assim
que o proudhonismo juntando-se a influéncia de Feuerbach e combinando-se com a de Taine - o homem
¢ funcio do meio - d4 forma e estrutura ao pensamento de Eca a partir de 1870 e 4 ideia de que 0 homem
¢ um produto do meio e nio um absoluto. SARAIVA lembra-nos ainda a influéncia de Renan: a evocacio
de um Cristo doce, caridoso, precursor de um socialismo moral e afetivo, vitima das classes estabelecidas,
(ARAVApI0T) mas aqui o registo ja comporta uma forte carga ideologica...

Mas passemos a palavra ao proprio Eca. Em 1871, o grupo de Coimbra j4 se encontra em Lisboa
organizado em “cendculo.” Tendo em Antero uma espécie de mentor, compdem-no Batalha Reis, Oliveira
Martins, Ramalho Ortigio, Guilherme de Azevedo, Guerra Junqueiro e Eca. E dali que vai nascer a
iniciativa das Conferéncias Democraticas do Casino Lisbonense, plano de reforma da sociedade
portuguesa. [[P8) Eca interveio com a conferéncia A Nova Literatura (O Realismo como nova expressdo da
Arte). Combinando sugestdes de Taine e Proudhon, defendeu uma teoria da arte que a considerava
condicionada por fatores diversos: permanentes (solo, clima, raca) e acidentais/historicos (ideais); apontou-
lhe uma missio social e moralizadora; criticou a literatura romantica por fugir a sua época; e indicou como
missdo historica da nova literatura criticar a velha sociedade, abrindo caminho a revolucio - missao
proposta & nova escola realista, que Eca exemplificou na pintura com Courbet e na literatura com a
Madame Bovary de Flaubert.”! (LOPES: 871) O que era entio o realismo? “E a negacdo da arte pela arte;
€é a proscricio do convencional, do enfitico e do piegas. Ea abolicio da retdrica considerada como arte
de promover a comocao usando da inchacio do periodo, da epilepsia da palavra, da congestio dos
tropos. E a andlise com o fito da verdade absoluta. Por outro lado, o Realismo é uma reacio contra o

Romantismo: o Romantismo era a apoteose do sentimento; o Realismo é a anatomia do cardcter. E a

critica do homem. E a arte que nos pinta a nossos proprios olhos.” [l Talvez ainda mais explicito
do que na conferéncia que proferiu acerca do seu proselitismo em relacio ao realismo, serd Eca uns anos
mais tarde, em carta a Rodrigues de Freitas, de 30 de Marco de 1878: «A arte idealista esquece que hi no
homem - nervos, fatalidades hereditirias, sujeicoes as influéncias determinantes de hora, alimento,
atmosfera, etc; Irresistiveis teimas fisicas, tendéncias de carnalidade fatais; resultantes Iogicas de
educacdo; acoes determinantes ao meio, etc; a arte convencional, enfim, mutila o homem moral... O
que lhe agradeco é a sua defesa geral do Realismo. Os meus romances importam pouco; estd claro que
sdo mediocres; o que importa é o triunfo do Realismo - que ainda hoje méconnu e caluniado, é todavia
a grande evolucio literdria do século, destinado a ter na sociedade e nos costumes uma influéncia
profunda. O que queremos nds com o Realismo? Fazer o quadro do mundo moderno, nas feicoes em
que ele é mau, por persistir em se educar segundo o passado; queremos fazer a fotografia, ia quase a
dizer a caricatura do velho mundo burgués, sentimental, devoto, catdlico, explorador, aristocrético, etc.
E apontando-o ao escdrnio, a gargalhada, ao desprezo do mundo moderno e democrdtico - preparar a
sua ruina. Uma arte que tem este fim (...) E um auxiliar poderoso da ciéncia revolucionria.» (il
1518 Mas também merece a pena ler o que alguns doutrinadores da escola realista escreveram. Aceitando

as teses de Taine sobre a influéncia do meio e da raca nas obras literdrias, Sampaio Bruno apontava os

20 A lei comtiana defendia que a arte devia adotar métodos andlogos aos das Ciéncias da Natureza. Esta sobrevalorizacio da ciéncia provocou roturas. Mas mesmo em
autores como Eca de Queirds, que ndo aceitavam o corpus positivista, o clima cientista nio deixou de exercer influéncia no equacionamento das relacdes entre a arte
e a realidade e no que se pensava ser a critica ao subjetivismo e ao sentimentalismo roménticos. Se é possivel detetar na Conferéncia do Casino o eco das ideias de
Proudhon no atinente a funcio social da arte, também se vé a presenca do ensinamento de Taine no que respeita as influéncias mesoldgicas na produ¢io da obra
literdria...esta em vez de ser resultado de um ato de criacio de ordem meramente subjetiva estaria dependente do momento histérico em que emergia, da raga a que
o escritor pertencia e das instituicdes que o condicionavam. ((ATR0GA, 93T

M Intervindo nas Conferéncias com uma comunicacio sobre o ensino, Adolfo Coelho, propds um ensino totalmente cientifico, baseado na separacio da Igreja e do
Estado. O projeto d* As Farpas, que Eca iniciou quase de imediato, também tinha este sentido de critica da sociedade portuguesa. Com o artigo inicial, Estado social de
Portugal em 1871, Eca, estabelece o travejamento ideoldgico de toda a sua obra desde o Crime do Padre Amaro até Os Maias. (0P 7))
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fatores na origem do surto do romance realista: uma explicacido socioldgica; um reflexo da vitoria da
burguesia liberal; uma reacio abstrata contra os exageros romanticos; uma consequéncia da influéncia dos
progressos cientificos e do determinismo fisico-quimico generalizado a biologia, a hereditariedade e a
psicologia humanas. O naturalismo ndo ¢é pornografico, dizia; criticava, contudo, a estreiteza do
determinismo fisico-quimico dos naturalistas bem como a pretensio de impersonalidade realista
decorrente do determinismo mecinico que elimina a constante e ostensiva intervencio opinante do
autor... [MSH A critica proudhoniana das instituices burguesas deu a Eca um critério e uma norma
judicativa para apreciar homens e instituicdes. A partir do anticlericalismo de Teofilo estigmatiza a
influéncia clerical em O Crime do Padre Amaro (ha ai o desiderato tanto proudhoniano como positivista de
substituir o catolicismo pelo deismo ou outra forma de religiosidade mais racional ou cientifica bem como
a tendéncia para descobrir a causa dos males nos aspetos educativos, psicoldgicos e ideolégicos da vida
social). Mas, para LOPES e SARAIVA, salta aos olhos a insuficiéncia da teoria realista da arte, ja que
considerava o papel do artista idéntico ao do cientista e julgava possivel uma reproducio rigorosamente
objetiva do mundo social que eliminasse a visio pessoal do autor. A obra de arte, com efeito, faz uma
sintese de elementos objetivos e subjetivos, de propositos, programas de vida, de concecoes do destino
pessoal e coletivo, de crencas mais ou menos explicitas e por outro lado de dados que o artista perceciona
no mundo objetivo... O préprio Eca admitia na sua conferéncia que a teoria do romance realista deixa de
fora tudo aquilo que especifica a arte literdria em relacio a ciéncia; considera o mundo observado coisa
independente do observador, ndo permite vislumbrar o impulso dindmico da realidade em que o proprio
criador participa, e ndo d4, um critério para hierarquizar os fatores dessa mm realidade a nio ser em nome
de uma norma moralista transcendente a ela, como a da justica revoluciondria proudhoniana que Eca
pretendeu servir. (0% BB Como ultrapassou Eca essas insuficiéncias, para nio cair numa reproducio
inerte, fotogrifica e no fundo sem sentido de casos observados! Através do exagero caricatural de muitos
dos seus retratos, deformados com um traco burlesco, bem como com o traco fundamental na sua
maturidade: a ironia; outras vezes com um efeito fantistico ou romanesco. [0 %% Os seus romances
realistas representam um equilibrio laborioso rigorosamente planeado. Determinadas personagens como
o Dr. Gouveia sio porta-vozes, desesmpenham a funcio de emitir a doutrina sa, onde ja ndo vibra a ironia;
outras como o abade negrio contrapoem o tipo ideal ao tipo satirizado. (0P

Parece-nos, assim, em conclusio, depois de elencar as caracteristicas da escola realista e depois de
ver o idedrio que marcou a juventude e o inicio da idade adulta de Eca, que o romance realista pode ser
tomado e analisado enquanto veiculo disseminador de um conjunto de ideias ou de teses. Que tese
pretendeu entio Eca defender com o seu Crime do Padre Amaro?

3_A visido de um Eca anticlerical

E consensual afirmar que em toda a sua obra ficcional Eca de Queirds laborou em varias tematicas:

a decadéncia portuguesa, a devocio beata, a perversio do sacerddcio, a degeneracio de costumes, entre
outras. [E5 1051 Com as Farpas, Eca como que prepara a sua ficcio realista e naturalista: nelas surgem ja
temdticas sociais, trabalhadas em termos que remetem para os romances que estio para vir: é o caso da
condicdo social do Clero. RS I051) E ja um Eca consciente das responsabilidades sociais da arte - aquele que
vemos nas Farpas - acenando ji com a necessidade de traduzir a critica da sociedade portuguesa num
registo préprio e autdbnomo, o romance, como grande género de que o Realismo e o Naturalismo carecem.
[RES, 1005 1§ Ora, entre as tematicas que uma concecdo militante de literatura (e de romance) tratava de
contemplar aparece, a cabeca, entre os estudiosos de Eca, o anticlericalismo - atitude cultural
determinante na afirmacio da geracido a que Eca pertenceu, consequéncia de orientacdes ideologicas de
indole socialista, republicana ou positivista, se ¢ que nio eco de um legado de proveniéncia liberal, cuja
referéncia matricial é Alexandre Herculano. O clero é objeto de apreciacdes extremamente criticas: a
influéncia perniciosa do sacerdote na vida social e na educacio das jovens ou a truculéncia de certos
eclesidsticos, ndo escapam a satira queirosiana. E como referéncias maiores sio apontadas A reliquia e O
Crime do Padre Amaro. O trajeto pessoal de Amaro, o comportamento dos membros do clero, a utilizacio
da confissdo para condicionar a vida dos crentes sdo facetas chocantes da atividade espiritual dos padres.
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(REL, 2005 %) Para CARLOS REIS a questio do sacerddcio (celibato, poder temporal do clero, cumplicidades
politicas) constitui o tema central do Crime. As teses centrais sdo estas: o sacerddcio sem vocacio conduz
o padre a degradacio do seu ministério; o celibato é entendido como mutilacio de instintos que a
condicio sacerdotal nio consegue anular; os sacerdotes arrogam-se um poder que nio se cinge a esfera
espiritual e que assume uma dimensio social e politica - os padres Amaro, Natdrio ou o cénego dias sdo
exemplos desse poder abusivo que junta a luxuria, a gula e a calunia. O anticlericalismo ¢ ainda um
sentimento que algumas personagens reforcam, como a interpretada pelo Dr. Gouveia, anticlericalismo
que tende a atenuar-se com a entrada em cena do abade Ferrdo, personificacio do sacerdécio praticado
de forma piedosa e solidaria. Para Eca o que estda em causa ndo ¢ a instituicio religiosa, mas antes os
responsdveis por deformacdes levadas a cabo no seu seio. {5 W %5) Ao padre depravado do romance
queirosiano pode ser imputada uma concecio da devocio que ao negar a espiritualidade religiosa se
projeta sobre os crentes. Sente-se aqui um Eca proximo de Proudhon e do idedrio da obra De la justice dans
la révolution et dans |* Eglise, difundido por Antero e presente na Causas da decadéncia dos povos peninsulares,
n’ A velhice do padre eterno de Junqueiro, 1885, ou nos textos das Farpas... Devocio deformada porque
transferida para o padre, para as imagens dos santos ou reliquias... Devocido representada como pratica
imbuida de materialidade quase paga... Amélia tomava a Sé como a sua épera: Deus era o seu luxo. (RES 105
# Alids, os exageros da devocio religiosa desviam para a relacio com Deus ou os padres a energia amorosa
da mulher. Eca trata do tema nas Farpas (O problema do adultério) afirmando que o estimulo ao amor a
Jesus assume contornos verdadeiramente erdticos; é o caso do livrinho de canticos a Jesus, n” O Crime,
uma obrazinha beata que Amaro da a ler a Amélia e em que se encontra a representacio de um “amor
divino, ora grotesco pela intencio, ora obsceno pela materialidade.” {00

Segundo REIS, O Crime procura, assim, demonstrar duas teses: a de que o sacerddcio sem vocacio
leva o padre a dissolucio moral e a de que a fanatizacio religiosa da mulher provoca a sua destruicio.
Nesse sentido assume especial importincia a caracterizacio dos dois protagonistas, onde a persisténcia da
hereditariedade, a influéncia do ambiente religioso e o temperamento sensual acabam por deixar a sua
marca. {1051 Tudo concorre em Amélia para um entendimento e para uma vivéncia da religidio como
espetidculo e como pritica material de contornos sensuais, que nio espirituais. Das personagens
secunddrias ressaltam, como excecdes positivas, duas: o Dr. Gouveia e o abade Ferrio. O primeiro, médico
racionalista e anticlerical, agindo e pensando com inteira liberdade; o segundo, contrastando com os maus
padres. (RES, 00 1)

A opinido de REIS ¢ assim muito clara. No Crime do Padre Amaro, a nota temdtica transversal a
todo o romance é o anticlericalismo, a critica acesa 4 condicio do Clero e a sua maléfica influéncia social.”?
Ainda assim, ressalva em O essencial sobre Eca de Queirés que o anticlericalismo queirosiano nio se
confunde com uma atitude radicalmente antirreligiosa. Convocando a carta de Fradique Mendes a Guerra
Junqueiro, o que estd em causa nio é tanto a religido, muito menos os seus fundamentos cristios ou a
mensagem evangélica. Figuras bondosas como o abade Ferrio ou o padre Soeiro representam uma imagem
positiva da pratica sacerdotal e a seducio de Eca pela figura de Cristo e por vidas de santos confirmam
essa imagem positiva de atitudes religiosas solidarias com os que sofrem. Isso ndo impede Eca de se
debrucar sobre o sacerddcio e sobre a devocao como priticas religiosas a ponderar criticamente. (RES 0053
Parece-nos porém que além do anticlericalismo, o Crime do Padre Amaro poderd encerrar uma outra
mensagem.

4_ A Questio religiosa na 2.» metade do século XIX: o Estado e a Igreja

Importa também saber, antes de analisar O Crime do padre Amaro, o contexto social, politico e
religioso em que Eca escreveu o livro, sabendo nés que grande parte do romance foi escrita em Portugal

antes de ser colocado consul em Newcastle. Como estava sendo gerida a questio religiosa? Em que pé

22 Também MATOS FERREIRA (Dicionario de E¢a de Queirds) ¢ de opinido que Eca se confronta com um determinado modelo de cristianismo: o catolicismo
romano beato e clerical. Segundo este autor, Eca ¢ contundente para com o devocionismo sentimental e o beatismo. Criticando a sobreposicio do sentimento a razdo,
ele encontra neste comportamento a inclinacio para a passividade, para o 6cio vazio e piegas, para as perturbacdes q causam a ruina dos lacos familiares e sociais. Mas
estes comportamentos sio apenas o resultado da forma adulterada como o padre realiza a sua missio na sociedade, acabando por incrementar o beatismo. Para Eca n
estd em causa o cristianismo; o problema é o da perversio introduzida pela Igreja, cuja expressio é o padre e a beata, expressdes de uma determinada ordem social.
Mas Eca ndo preconiza uma sociedade sem clero! Tem antes uma imagem ideal de padre - aquele para quem a fé ¢ conviccdo e vivéncia profunda, praticando a

caridade, atento e cuidadoso com a pacificacio das almas lembrando os velhos homens evangélicos.... [FERERA 193812803
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estavam as relacoes entre o estado e a Igreja? Que episodios conflituais marcam este periodo? E o que
vamos tentar responder.
A. POLITICA ECLESIASTICA LIBERAL DURANTE A REGENERACAO

A ordem politica liberal burguesa reconhecia e atribuiu uma funcio estruturante a instituicio
eclesiastica: ao catolicismo cabia um papel importante na aglutinacio das consciéncias. Por isso, a lei
fundamental institufa a confessionalidade do Estado e impunha a tutela da instancia religiosa pelo poder
civil (v.g: nomeacio de bispos e parocos pelo governo), na sequéncia, alids, da teoria politica regalista
pombalina.” NI0:pli) Com efeito, a incipiente estrutura administrativa em que se baseava o poder politico
reclamava a intervencido do clero nalguns dominios (v.g: registo paroquial, organizacio de eleicoes). “O
padre adquiriu o estatuto de agente do estado-nacdo!” NEI0pll) Desta forma, com a emergéncia da ordem politica
burguesa e com a prossecucio por parte das elites governantes de uma orientacio politica de inspiracio
regalista, procurou-se uma maior integracio da Igreja no sistema constitucional - a harmonizacio social s
poderia ser alcancada com a integracio do aparelho religioso no sistema politico - assistindo-se a uma
governamentalizacio crescente da atividade eclesiastica e da instituicdo religiosa - com a utilizacio do seu

o . . N ~ . . ~ . . ~ 2.
aparelho em tarefas administrativas - bem como a tendéncia para a sua “domesticacdo” e “nacionalizacdo.”**

(NETO: J68e.270)

Mas a Igreja jamais aderiu plenamente ao regime constitucional. Sinal disso foram as constantes
conspiracoes dos padres legitimistas face as autoridades liberais \fl0:)§ e a desobediéncia sistematica do
clero ultramontano relativamente as determinacdes do Ministério dos Negécios Eclesidsticos e da Justica.
(NETO:27) A Igreja ndo aceitava o papel instrumental que a elite dominante lhe pretendia atribuir. A evolucio
da politica da Santa Sé também s6 reforcou essa recusa. A definicio do dogma da Imaculada Conceicio -
1854 -, a publicacio da enciclica Quanta Cura e do Syllabus - 1864 -, e a proclamacio da infalibilidade
pontificia - 1870 - foram momentos importantes na trajetoria doutrindria antiliberal da ctria romana. No
primeiro documento, o papa condenava o racionalismo, o naturalismo, o galicanismo, o liberalismo e o

socialismo; no segundo, rejeitava o principio da separacio do Estado da Igreja e anatematizava o progresso

e a civilizacio moderna. M1 O desenvolvimento do absolutismo papal assim como a divulgacio de
principios teocraticos tiveram eco na Igreja portuguesa e deram um novo estimulo a facio ultramontana,
que recorria a jornais como A Nagdo para a guerra ideoldgica contra monarquia constitucional.

O poder politico secularizado impunha aos membros de Clero a colaboracio em atividades
administrativas diversas, no que constituiu uma espécie de estatizacio da Igreja.”” Neste dmbito, os liberais
acharam que era necessario formar um novo clero, liberto das ideias e valores ultramontanos. A classe
paroquial deveria ser inteligente, ética e culturalmente bem formada e nio se assumir como inimiga das
instituicoes vigentes. A imprensa liberal, alids, condenava o preenchimento dos beneficios paroquiais com
padres ignorantes, devassos, miguelistas e reacionarios (0pmgis ). N0 O ministro Morais de Carvalho, em
1862, pretendeu regularizar o acesso da classe paroquial aos beneficios eclesidsticos através de um decreto
que estatuia o concurso documental e as provas publicas como mediacio necessaria ao processo de
renovacio do Clero. Assim, o governo podia controlar a atribuicio dos cargos eclesidsticos e impedir a sua
ocupacio pelos padres ultramontanos. M0 Ij Mas uma grande parte da classe paroquial recusava a
funcionarizacio imposta pelo Estado, ao politizar as suas atividades religiosas.

Foi neste contexto de conflito ideologico que eclodiu o debate sobre a secularizacio do Estado.

Em 1864, o deputado Levy Maria Jordao propds acabar com a “religido oficial do Estado”, mas nio obteve

P N obstante a continuidade desta ligacio orginica entre as duas instituicoes, a religido e o culto conheceram uma certa desvalorizacio ¢ a emergéncia do liberalismo
2 . . Qs . o .

4 1848, assinatura de um convénio entre Portugal e a Santa Sé. Ao invocar em 1858 a concordata, Herculano qualificou-a como um verdadeiro monumento de
subserviéncia. O seu texto estatuia as ordens religiosas femininas e admitia o reinicio da profissio de frade...recuperagio progressiva de posi¢des por parte de forcas
ultramontanas, esbocada na década de 50 e acelerada a partir de 1860...esta ofensiva clerical acentuar-se-ia nas décadas de 70 e 80 e iria suscitar uma resposta de
liberais, republicanos e socialistas... (NETO: 271)

25 O Estado liberal procurou subtrair o aparelho eclesiastico 4 influéncia do papado exercendo vigilincia sobre a doutrina emanada da Santa Sé. O beneplacito régio
ndo seria concedido a enciclica Quanta Cura nem ao Syllabus; as decisdes do Concilio vaticano I também nao tiveram divulgacio oficial, em virtude da frontal oposicio

das teses romanas aos principios ideoldgicos liberais. (NET0:pXl)
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o aplauso da camara. Nio surpreende que os grupos sociais dominantes se mostrassem favoraveis a
manutencio da confessionalidade do Estado. A elite politica nunca abdicou da ideia de uma religido oficial
e dos valores do Cristianismo - fundamento ético e moral reprodutor da sociedade liberal NE101}) - pelo que
teria que recusar a proposta de separacio do poder civil da esfera espiritual sugerida pelos liberais catolicos
e de contestar o pluralismo religioso. MI0§ O optisculo que melhor expressou a ideologia liberal catolica -
O papa rei e o concilio, de 1870 - foi publicado pelo professor de direito eclesidstico, Manuel Nunes Giraldes:
pretendia cingir a Igreja a atividades meramente espirituais e demarcar a instituicio das atribuicoes
temporais que segundo ele deviam caber exclusivamente ao poder civil. Opunha-se 4 dogmatizacio da
infalibilidade pontificia e ao centralismo romano proclamados no Concilio Vaticano I (1869-1870). Seria
o seu colega Manuel Emidio Garcia o primeiro a propor a neutralidade do Estado em matéria religiosa.
Nio aceitava a férmula de Cavour «Igreja livre no Estado livre» ja que pensava que isto conduziria a
sujeicio do poder temporal a esfera espiritual. A seu ver, a liberdade de consciéncia era incompativel com
a existéncia de uma religido oficial; propunha a substituicio daquele principio pela formula «religido livre
no Estado indiferente» Posteriormente republicanos e socialistas passaram a lutar pela realizacio deste
objetivo.*® NET01Y
B. CONGREGANISMO E ANTICONGREGANISMO. DUAS FACES DE UMA MESMA QUESTAO

1857 marca a primeira tentativa de reintroducio das ordens religiosas em Portugal, com a vinda
das Irmas da Caridade. Nos anos seguintes vai assistir-se a instalacdo progressiva de varias congregacdes
catélicas, as quais irdo dirigir prioritariamente as suas atividades para o ensino e a assisténcia. Por um lado,
este movimento obedecia a uma estratégia delineada pela ctria romana para restabelecimento da
influéncia da Igreja na sociedade portuguesa. Por outro, as limitacdes do estado higienista no campo da
beneficéncia publica abriram a possibilidade de intervencio das religiosas neste dominio. O poder
pretendia compatibilizar catolicismo com liberalismo; mas este objetivo era contrariado pelo catolicismo
ultramontano que continuava a exercer a sua hegemonia ao nivel da mentalidade popular. Foi no contexto
do avanco da secularizacio das consciéncias que a questdo das Irmis da Caridade emergiu. A discussao
sobre o congreganismo prolongou-se quatro anos e transcendeu a presenca das religiosas francesas e dos
padres lazaristas em Portugal. (I0.1lf) Do lado liberal do confronto estiveram varios titulos de imprensa -
jornais como O portugués, Jornal do comércio, O futuro, O rei e a ordem, O eco popular, O Asmodeu. Entre os
deputados anticongreganista, estiveram Vicente Ferrer Neto Paiva, Jos¢ Estevao ou Lobo d”Avila. Ja as
ideias clericais foram veiculadas pela imprensa legitimista: A Nacdo, O bem puiblico, A opinido. Alexandre
Herculano rejeitava qualquer cedéncia do governo as Irmias da Caridade. A acirrar os Animos, 1858 marca
o inicio da reorganizacio dos jesuitas em Portugal. Franciscanos, Irmas Doroteias, Padres do Espirito
Santo, Beneditinos, Redentoristas também se instalaram no nosso pais - tudo congregacoes que optavam
pelo exercicio de atividades no campo ensino, assisténcia e organizacio de campanhas de missionacio em
varias regides do pais.”” \H0:)) Tratou-se de uma verdadeira guerra religiosa entre clericais e anticlericais,
contradicio insanavel entre os adeptos de uma sociedade livre e secularizada e os defensores da restauracio
de um modelo social clericalizado e ideologicamente dominado pelo catolicismo. MI0N)A presenca das
ordens mondsticas em Portugal deu origem a uma nova campanha anticongreganista. O anticlericalismo
liberal retomou a heranca antijesuitica pombalina e filiou-se na ideologia anticongreganista presente na
legislacao de Joaquim Antonio de Aguiar NI que ndo era idéntica ao anticlericalismo manifestado pelo
livre-pensamento a partir da década de 80. Deistas, os liberais aceitavam o catolicismo e compreendiam a
importincia do seu papel agregador; remetiam a religido para a esfera da vida privada e atribuiam
caracteristicas fundamentalmente profanas ao poder publico. O anticlericalismo assumido pelos livres-

pensadores baseava a sua ideologia numa concecio agnéstica e ateia do universo. Nos finais do século,

26 T . . . - . s .
1883 v deputados confrontados ¢ os progressos do clericalismo e perante a ofensiva da Igreja destinada a uma recuperacio da sua influéncia na sociedade, na
politica, no ensino e na assisténcia publica, procuraram ampliar os mecanismos de controlo do Estado sobre a instituicdo religiosa. (01|

27 . . . . . . e 1A .
Protegidos por alguns setores da aristocracia, os padres ca Cia fundaram colégios em Campolide Lx, sio fiel, castelo branco e v residéncias em cidades como Lx,
Porto, Braga, Covilhi e C Branco. Os franciscanos q pretendiam fazer concorréncia aos jesuitas instalaram-se no convento varatojo 1861, Peniche 1884 e Braga 1890.
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esta variante anticlerical identificou-se com o laicismo. O fenémeno da laicidade tem raiz no iluminismo
e no liberalismo, embora adquirindo novos ingredientes com a emergéncia da mentalidade cientifica na
segunda metade do século XIX. O positivismo e o cientismo rompiam com a visdo catélica do mundo. Os
seus mentores bateram-se pela desclericalizacio da sociedade bem como pela reducio da influéncia social
da Igreja. Liberais e republicanos manifestaram o seu protesto contra a restauracio das ordens religiosas e
contestaram o aumento da sua influéncia sobre a sociedade e a cultura. Nesta medida o anticongreganismo
e o antijesuitismo constituiram a expressio visivel de uma verdadeira guerra de religido, que percorreu
todo o século XIX (clericalismo vs anticlericalismo). Em 1884, solicitou-se ao governo o restabelecimento
das ordens religiosas. A partir de 1887, as irmas da caridade e as irmas hospitaleiras comecaram a penetrar
novamente nos estabelecimentos de satde da provincia, facto que levantou os protestos de liberais e
republicanos e que esteve na origem da realizacio de comicios marcadamente anticlericais em cidades
como Aveiro e porto. (NI0:plTf

Em conclusio, a questio religiosa em Portugal na segunda metade do século XIX em lugar de
estar dirimida estava ainda em ebulicio. E natural que Eca, escritor realista, refletisse nos seus romances
estas questdes bem como a sua posicio ideoldgica relativamente a elas. Nio duvidamos de que o Crime

do Padre Amaro seja efetivamente um romance de tese, pelo qual podemos vislumbrar o pensamento de

Eca.

5_Laicidade, secularizacio e livre pensamento

Depois de termos visto como Eca e o seu Crime do Padre Amaro sio geralmente arrumados com o
epiteto de anticlericais, interessa-nos ver se essa qualificacio ndo é um tanto ou quanto redutora e nio
estaremos, quando falamos de Eca, em presenca de um pensamento mais maduro, mais elaborado, mais
esclarecido. H4 que surpreender entdo um outro conjunto de conceitos e fendmenos imprescindiveis para
entender a Questio religiosa do século XIX. Sio eles os conceitos de Secularizacio e laicidade bem como
as suas degeneregencias: secularismo e laicismo, de forma a verificar se nio é delas que o pensamento de
Eca ¢ tributdrio, mais do que do anticlericalismo. De forma a estabelecer solidamente estes conceitos
iremos seguir a licio magistral de CATROGA.*

Secularizacio_O conceito de secularizacio relaciona-se com a afirmacio da Modernidade. O que
¢ entdo secularizacio! Segundo CATROGA, € a saida de sectores da sociedade e da cultura do dominio
do religioso, é o processo pelo qual as instituicoes religiosas perdem a sua significacdo social; secularizacio
qualitativa ou dessacralizacio ¢ a transferéncia do contetudo, dos esquemas e dos modelos elaborados no
campo religioso, para o campo profano. ((ATROGA LIt [3161) Secularizacio deve ser ainda entendida como a
paulatina distincio entre o século e as objetivacdes dogmaticas e institucionais do religioso como igreja.”
A nivel politico o fendmeno é compreensivel: a autonomizacio do politico para se desenvolver teve de se
subtrair a influéncia da Igreja, obrigando-a a cingir-se & sua vocacio espiritual primitiva. Se esta cultivava
a distin¢do com o poder temporal, os construtores da Modernidade relembra-lo-do, lutando para que César
fosse indiferente, neutro ou separado do poder religioso. [(ATRO0GA NIt ¥) Por outro lado, verifica-se uma clara
tendéncia para o Estado subordinar aos imperativos da sua razio todos os negocios dos stbditos incluindo

os religiosos. O antropocentrismo representou assim o incentivo a conquista na terra da felicidade plena;

consequéncia: o anuncio da morte de Deus (Nietzsche). (A0 1)) Mas a filosofia e a teologia também
ajudaram. As confissdes protestantes vieram instalar uma distincia intransponivel entre Deus,
transcendente e absoluto, e o homem, ente predestinado e entregue a sim mesmo num mundo

dessacralizado. Com transcendentalismo de Kant, entende-se Deus como um postulado racionalmente

8 CATROGA, Fernando, Entre Deuses e Césares. Secularizacdo, Laicidade e Religido Civil, Almedina, Coimbra, 2010;

29 P Lo . . - ~ PP . - .
Esta hermenéutica aparece ja sugerida nos textos sagrados, com a historicidade da revelacio do sagrado; a desdiviniza¢io do universo; a dessacralizacdo da politica,

com a cesura entre o império e o reino espiritual. O cristianismo prometia a salvagio num outro mundo rejeitando a confusdo do religioso com o politico: importava
devolver a César o que é de César e a Deus o que ¢ de Deus. Segundo Sto. Agostinho, o cristio ndo podia confundir as duas cidades, devendo obedecer as autoridades
estabelecidas. ((ATROGA 01t 223
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inverificdvel - sonho da emancipacio humana; esta impossibilidade do universo metafisico tradicional foi
o contributo da filosofia kantiana para a secularizacio, ou seja, a passagem de uma atitude de heteronomia
e menoridade do homem para a maioridade auténoma, assumida como liberdade de pensamento... {(ATROGY
il Por outro lado, o entendimento do fenomeno religioso como uma manifestacio historica impulsionou
a secularizacio. A deificacio da humanidade traria a necessiria morte de Deus ou pelo menos a
coexisténcia insoluvel da Sua incognoscibilidade com os resultados da ciéncia. A promessa do definitivo
controlo do futuro era algo impossivel de realizar enquanto o homem fosse um ser tutelado e
ontologicamente diminuido. A dessacralizacio do mundo e da vida traria o fim da historia. De modo
semelhante, Weber falava na desmagificacio do mundo, o que s6 veio aumentar a tensio relacional entre
a religidio e os sistemas socio-culturais que deram corpo 2 modernidade. [(ATR06A }¢}) Por fim a questio lexical.
A génese de vocidbulos como secularizar e secularizacio ocorre na segunda metade do séc. XIX. Secularizar
era o ato juridico q visava expropriar a posse de bens temporais da Igreja, para os destinar a fins
exclusivamente profanos. [(ATR0G43%5) O dicionario de Oxford dicionariza o termo em 1851. Mas ja em 1846
aparecera a London Secular Society, com o objetivo de lutar contra os poderes temporais da Igreja e da
religidio e em prol da secularizacio da sociedade. O termo secularismo, por sua vez passa a significar
interpretar e regular a vida prescindindo tanto de Deus como da religido. [(AIR0GA() Desta forma, o conceito
de secularizacdo passou a conotar a perda nas sociedades modernas ocidentalizadas da posicio-chave que
a religido institucionalizada ocupava na producio e na reproducio do elo social. (CATROGA ()

Secularizacio politica. Religido Civil_A secularizacio politica teve origem na Inglaterra. Foi
Hobbes no seu Leviathan que veio afirmar que os dissidios religiosos eram uma permanente ameaca de
morte; dai ser dever do Estado garantir a existéncia de um espaco publico pacificado no qual a religido
teria lugar desde que a titulo privado e na condicio de que os seus principios morais e o seu proselitismo
nio perturbassem as regras de direito ditadas pelo soberano [(ATH00A 1Y) Mas também na Franca. A imposicio
em Franca de um conceito de estado republicano, integrativo e incluso, levou a que a proclamaciao dos
direitos do homem e do cidaddo arrastasse consigo uma politica de descristianizacio que tentou implantar
uma religido civil. [(ATN064 )} Esta, deixou de recorrer a principios transcendentes, limitando-se a sacralizar o

secular, a0 mesmo tempo que laicizava o religioso: uma sacralizacio sem transcendéncia dos valores

estruturantes da propria republica. (ARG I 4) No séc. XIX assistir-se-4 ao funcionamento de uma religido
civil cada vez mais centrada em normas ético-sociais € em evocacdes, simbolos e ritos promovidos, tio-
somente, para revestir de alguma sacralidade os alicerces e as expectativas de uma realidade sociopolitica
secularizada e de cunho patridtico e democratico. Em Franca, a laicizacio implicou o refluxo da
importancia social do religioso, patente na restricio do espaco institucionalmente coberto pela religido, e
na desinstitucionalizacdo desta ultima (v.g: através das leis escolares de 1880, da lei da separacio das igrejas
e do estado...) A centracdo terrena das expectativas do homem trouxe uma mudanca: a sacralizacio de
valores como a crenca nas capacidades que a razio positiva e cientifica teria para acelerar o progresso.
(CATROGA. 414) Este tipo de mundividéncia nio deixava de secularizar expectativas de indole escatoldgica. S q
estas tinham dificuldade em aquecer as almas; o seu além era demasiadamente terreal, elitista em

comparacio com a esperanca salvifica mais democritica oferecida pelas religides transcendentes, que

acenavam para uma vida post-mortem, a q todos podiam aspirar... ((ATROGA ]

Laicidade e Laicismo_Diz CATROGA que se toda a laicidade ¢ uma secularizacio, nem toda a
secularizacdo ¢ ou foi uma laicidade e sobretudo um laicismo. Diferenciemos os conceitos. Secularizacio:
decréscimo da pertinéncia social e cultural da religiio como quadro normativo; fenémeno de longa
duracio e sem sujeito ativo explicito, porque mais dependente da dindmica interna das sociedades do que

do proposito planificador da instincia politica. Laicizacio: implica um intervencionismo mais direto do
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Estado na instituicio da liberdade de consciéncia e na neutralizacio do religioso na vida publica.’® ((ATROCK
I3H Para o avanco deste movimento modernizador, a nova filosofia reivindica o exercicio auténomo da
razio critica liberto de todos os dogmatismos e reclama como a primeira das liberdades a liberdade de
consciéncia e o livre-pensamento. Chamar-se-d laicidade a institucionalizacio da diferenca entre o
espiritual e o temporal, o Estado e a sociedade civil, o individuo e o cidaddo. Laicismo, laicizacio sdo
expressoes que puderam ser adotadas pelo discurso positivista para dignificar a oposicio a clerical e a
clericalismo; a oposicio a todo o universo de referéncia confessional religiosa. Nos paises do sul europa,
laico e seus derivados serio transferidos do seu contexto religioso e sujeitos a uma releitura
sobredeterminada pelos ideais de racionalidade, autonomia, emancipacio, progresso e democratizacio,
dando acolhimento a palavras como laicidade e laicismo; nestas regides as especificidades da secularizacio
foram inseparaveis do confronto de Roma com a Modernidade, antitese bem ilustrada pelas
anatematizacoes lancadas pelo papado desde finais XVIIL>" {(ATR0GA 88

Anatematizacdes da Modernidade que tém raiz nos fundamentalismos e integrismos, na intolerincia e na
critica 2 modernidade, 2 autonomia individual, ao liberalismo, ao espirito critico e 3 hermenéutica
biblica... Os fundamentalismos nasceram porque a modernizacio comecou a relegar o religioso para a
esfera da sociedade civil e a secundarizar o seu papel instituinte das normas morais e das leis que pautam
a vida individual e social. (AT06A M Nos paises de hegemonia catdlica houve uma geminacio antitética entre
integrismo e laicismo: os defensores da laicizacio consideravam a primeira como expressio mais radical
do clericalismo. Neste contexto de luta, vociabulos como laicidade e laicismo vieram oferecer novos
conteudos semanticos ja que a sua dicionarizacio (1871, Larrousse; 1877, Littré) ¢ claro indicador da sua
operatividade nio so lexical mas sobretudo politico-ideologica. (ATR0GL ) Nos Paises catélicos do sul da
Europa termos como estado laico, ensino laico, laicidade, laicismo, laicizar, laicizacdo impuseram-se como
vocibulos que constituiam instrumentos de luta contra a influéncia do clero e da igreja catélica senio
contra a propria religiio. A nova terminologia nio ira rejeitar a que tem origem em saeculum. Em Portugal
o termo secularizacio continuara a ser aplicado pelos setores anticlericais como equivalente a laicizacio
Mas a enfase q se punha em laicidade e seu derivados tinha finalidade dar um sentido mais politico e
militante & demarcacio entre o religioso e o profano, o publico e o privado. Ndo bastava realizar a
separacio; ter-se-ia de ir mais longe; o Estado devia ser chamado a desempenhar acdes positivas em ordem
a laicizar-se. ((ATR0G4 ) Foi no terreno do combate pela desconfessionalizacio do poder politico que estes
vocdbulos se consolidaram bem como a nocio de que o Estado enquanto instituicio religiosamente neutra
teria de manter independéncia em relacio as igrejas. A laicizacio seria assim a libertacio do Estado dos
seus nexos com as igrejas e confissdes religiosas. [(ATROGE ), X)) Mas o caderno reivindicativo da laicidade veio
a concretizarse como um laicismo; na sua aplicacio o conceito ultrapassou a esfera da
neutralidade/indiferenca Como a laicidade tinha de se afirmar num campo atravessado por intensos
conflitos politico-ideolédgicos -oposicio do clericalismo a modernidade - este parto doloroso tornou
débeis as suas fronteiras com o laicismo, resposta totalizadora as pretensdes igualmente globais do
clericalismo. (CATROGA: ), 3 A Igreja manteve sua autonomia bem como a estrutura transnacional; por isso
continuard a reivindicar estatuto de independéncia e superioridade em relacio ao estado-nacio, luta que
a levara no XIX a ser ainda mais ultramontana, antimoderna e monolitica. De onde resultou o
recrudescimento do conflito anticongreganista e anticlerical e o empenhamento das forcas
modernizadoras em fazerem do estado a instincia instituinte do pluralismo religioso e da separacio entre

a sociedade politica e a sociedade civil. A laicidade surgiu onde existia uma mais clara oposicio entre o

00 processo laicizador afirmar-se-d prioritariamente no terreno da educagio e do ensino, sinal inequivoco de que ele, se visava separar as igrejas da escola e do Estado,
também o fazia para socializar e interiorizar ideias, valores e expectativas. Dai que as suas facetas juridico-politicas aparecam sobredeterminadas por finalidades de cariz
mundividencial.

*! Com o Syllabus, 1864, Pio IX fulmina o indiferentismo, o panteismo, o naturalismo, o racionalismo absoluto, o comunismo, as sociedades secretas, as sociedades
liberais, a autonomia das leis morais em relacio a lei divina, a autonomia da filosofia e da ética, as liberdades de consciéncia, pensamento, opinido, religido e cultos,
tal como censurou a reconciliacio com o progresso, afirmando que o pontifice romano nio podia nem devia transigir com o liberalismo e com a civilizagio moderna.

Impds a dogmatizacido da Imaculada Conceigio em 1854 e o Concilio Vaticano 11, 1870, consagrou a infalibilidade papal... ((ATROGY 2
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mundo eclesial e 0 mundo politico. Isso explica porque em muitos paises a afirmacio da modernidade
deu origem a um forte sentimento anticlerical, aparecendo a secularizacio insepardvel da luta contra o
poder que a Igreja-instituicio mantinha sobre a sociedade e os individuos. (CATR0GA ) Dai o grito de
Gambetta, de 1877: “Le clericalisme, voila 1 ennemi!” Alaicidade foi inscrita nos programas politicos que
desejavam acelerar o processo secularizador sendo apresentada como tnico caminho que conduziria a
autonomia e 4 emancipacdo dos individuos.

Os efeitos da secularizacio/laicizacio foram a cesura entre a esfera politica e a religiosa; a publica
e a privada; a privatizacdo das crencas; a afirmacdo da autonomia do individuo perante a justificacio
transcendente da ética. Os seus prosélitos tinham como alvo polémico aqueles q a seus olhos simbolizavam
o obscurantismo e a intolerincia e q impediam o progresso e a emancipacio. A laicidade foi vivida como
um proselitismo... Em 1912, Ferdinand Buisson publicou La foi laique. (AT 7e}) E esse proselitismo deu
aso a posicoes cientificistas convictas da iminente morte de Deus. Para estas posicoes, que pretendiam ir
mais longe que o anticlericalismo liberal - que tinha sonhado com uma reforma do catolicismo que o
compatibilizasse com a modernidade - ou que o anticlericalismo republicano - defensor do principio
Igrejas livres no estado livre... a sobrevivéncia do sentimento religioso era vista como uma monomania ou
uma patologia passivel de explicacdes antropométricas. Em nome da razio e da ciéncia, estas teorizacoes
abusaram de um conceito de verdade contrario ao cariz hipotético que esta possui no trabalho cientifico,
apresentando-a como ditado definitivo e absoluto, interpretacio que fazia da laicidade um laicismo, uma
fé e um novo dogmatismo. Deus era apresentado como simbolo justificador de toda a opressio, pelo que
nio bastava dizer como Gambetta “le clericalisme, voila 1" ennemi.” Esta divisa tinha de ser completada
por outras: “ni Dieu ni prétres” ou “ni Dieu ni maitre.” Tal como durante séculos, o0 homem foi morto
pelos poderosos para que se acreditasse num Ente Supremo, também a futura libertacio da humanidade
s0 seria possivel com a definitva morte de Deus. (CATROGK 35310

Em Portugal, a Monarquia constitucional reconhecia o catolicismo como religidio oficial do
Estado. Os liberais portugueses nio confundiam seu antijesuitismo, anticongreganismo e anticlericalismo
com a valorizacdo positiva do papel social da religido e da Igreja, desde que esta pudesse funcionar como
espécie de religido civica e nacional. Ndo iam tio longe propondo o regime da Igreja livre no Estado livre
j4 q ndo prescindiam de uma certa tradicio regalista e fazer do catolicismo uma espécie de religido civil da
ordem liberal. Em 1870, a situacdo altera-se, com republicanos e socialistas, a apresentarem-se como
alternativa ao liberalismo mondrquico. As vanguardas intelectuais descristianizaram-se, sob influéncia de
novas filosofias (positivismo, evolucionismo spenceriano, darwinismo, materialismo mecanicista). A
contestacio do poder da Igreja e do comportamento dos seus membros transformar-se-4 em critica a
propria esséncia das religides, tornando o laicismo sinonimo de livre-pensamento e de descristianizacao
(Jaime Magalhies Lima, incompatibilidade entre ciéncia e dogma). (CATROGA 31

O Livre-pensamento contra a Igreja’>_O livre-pensamento foi a expressio mais radical da luta
pela secularizacio e pela laicizacio da sociedade, pelo que fazer a sua anilise ¢ condicdo necessaria a um
mais profundo entendimento do fenomeno da descristianizacio, sobretudo das elites mais
intelectualizadas dos paises europeus dominantemente catolicos. O Livre-pensamento foi um movimento
que ganhou maior relevancia nas ultimas décadas de Oitocentos, foi liderado por figuras de indiscutivel
prestigio intelectual e associou a si o anti-ultramonstanismo e o anticongregacionismo (herdados da
tradicdo regalista, iluminista e liberal), pelo que constituiu uma resposta veemente a ofensiva da Igreja
contra os valores essenciais da Modernidade. ((ATR0GA 11:15%)%) Para o livre-pensamento, lutar pela emancipacao
intelectual, moral, politica e social em nome da liberdade de consciéncia e de pensamento, seria a pedra
de toque que diferenciaria a luz do obscurantismo, o progresso da reacio, o dogmatismo do livre-
pensamento, pelo que estudar a estratégia cultural que lhe esteve subjacente é seguir o processo de
transformacio do anticlericalismo em laicismo, expressio suprema do fenomeno da secularizacio. (CATROGK
Il A expressio livre-pensamento foi usada pela 1.2 vez em 1667, pelos membros da Royal Society. Mais tarde,

32 . . . . . . N ~ . L.
Também aqui iremos seguir a licio magistral de CATROGA: Fernando Catroga, O livre-pensamento contra a igreja. A evolu¢io do anticlericalismo em Portugal

[séculos XIX-XX]. Revista de Historia das Ideias, volume 22 [2001]
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os discipulos de Locke foram apelidados de freethinkers por defenderem o deismo, a tolerancia religiosa e
a separacio do Estado e da Igreja. Na Alemanha, e num plano mais filosofico, a secularizacio dos
fundamentos do conhecimento e da ética, levada a cabo por Kant, contribuiu para a critica as religices
historicas, em nome da superioridade de uma religiio da Razio, que se confundia com a pratica de uma
moral racional autonoma. Hegel dialetizou a hermenéutica do fenémeno religioso, explicando-o como
momento ultrapassado pela necessidade de o Espirito se realizar e assumir consciéncia de si. A Aufklarung
alema ndo se opds a verdade religiosa, mas procurou racionalizé-la, concilia-la com a revelacdo, em ordem
a que a razio humana pudesse demonstrar por si mesma a existéncia ou a postulacio de Deus, do livre-
arbitrio, da imortalidade da alma, bem como de uma ordem moral imanente, autonoma e de vocacio
universal. Esta racionalizacio e eticizacio do religioso foi inseparavel da critica ao transcendentismo, as
supersticoes, ao particularismo e a dependéncia da religido e da politica. (AT06A5) Em Franca, manifestou-
se uma tendéncia que para alguns ¢é a verdadeira matriz do L-P: a defesa da incredulidade e reivindicacio
da liberdade de pensar; os seus prosélitos foram designados de libertinos (deistas: Voltaire e Rousseau;
panteista: Diderot; materialistas/ateus Holbach, Helvetius). Se o racionalismo do XVIII ainda nio visava
destruir a religido, criou um clima anticlerical e antidogmatico, acelerando, se ndo a descristianizacio, pelo
menos a descatolizacio dos meios mais intelectualizados. (CATROGA25)

Foi a partir de meados do séc. XIX que se assistiu a reactualizacio da heranca racionalista de
setecentos, a dentincia dos atropelos a liberdade de pensamento e consciéncia e a combater pela laicizacio
da sociedade. Foi na sequéncia da onda conservadora que se seguiu ao fracasso das revolucoes de 1848 e
as decisoes da Igreja contra a Modernidade - consubstanciadas na reafirmacio do dogma da Imaculada
Conceicio, 1854, na enciclica Quanta Cura e nas anatematizacdes do Syllabus, 1864, assim como na
dogmatizacio do poder papal e em outras deliberacoes do Concilio Vaticano I, 1868-1870 - que alguma
inteligéncia europeia se convenceu de que era necessirio organizar o combate a favor de uma nova
revolucio cultural, conducente a instauracio de uma sociedade que possibilitasse a definitiva emancipacio
cultural, politica e social do género humano. ((AIR0GA 1) As primeiras sociedades livres-pensadoras aliaram as
suas reivindicacoes laicistas (ex: funerais civis...) a outras de pendor socialista e inseridas num pano de
fundo doutrinal de inspiracio ateia e materialista - 0 que inquietou o anticlericalismo liberal, deista e
espiritualista (ex: recusar a presenca do padre nos funerais, batizados e casamentos (“A Paz da alma repousa
na negacio de Deus”). Como afirmou Proudhon, “Dieux c’est le mal”. Com o tempo a tendéncia
materialista, agndstica e positivista ganha peso, opcdes que irdo secundarizar a influéncia do espiritualismo
e dos partidarios da religidao natural e reforcar o peso dos democratas e socialistas. Na Franca, a queda do
império, o impacto da comuna e a luta ideolégica a favor da consolidacio da III Republica alimentaram
o clima propicio ao crescimento do anticlericalismo. ((ATROGA 608) Em 1877, a vitéria definitiva dos
republicanos levou ao lancamento de uma ofensiva laicizadora liderada por Gambetta (“Le clericalisme,
voild | “ennemi”) e Jules Ferry. A obra laicizadora da III Republica correu a par da realizacio de numerosos
congressos anticlericais (separacio das igrejas e do estado, moral sem Deus, l-p na familia...), da aposta na
religido civil como alternativa as religides transcendentes e na campanha pela laicizacio do ensino. Com
a consolidacio da III Republica, o livre-pensamento francés encontrou condicoes politicas e ideoldgicas
favoraveis ao seu desenvolvimento. [(ATR0G4 %) Todo este proselitismo deu forca ao laicismo francés. Se as
ideias materialistas eram fortes nos sectores de inspiracio socialista e anarquista, o livre pensamento de
inspiracdo republicana, deista e espiritualista nunca sofreu a secundarizacio a que foi relegado noutros
paises latinos e catolicos, como Portugal. E O seu ideal de laicidade corporizava-se na separacio das Igrejas
e do estado, na secularizacio da escola, na separacio da familia e da igreja, bem como na defesa de uma
moral sem deus. Era esta a intencio dos circulos mais ateus, nos quais a heranca blanquista e
proudhoniana foi sendo integrada em perspectivas marxistas e anarquistas. Para eles nio bastava dizer “Le
clericalisme, voild “énnemi.” Importava juntar a esta divisa o principio de Proudhon, “Dieu, ¢ “est le mal” e
ainda “Ni Dieu ni prétre” para se alcancar o ideal de emancipacio social e politico consubstanciado na
divisa “Ni Dieu ni maitre”. (CATROGA 164

O livre-pensamento albergava varias sensibilidades que so6 a aceitacio de uma atitude racionalista
semelhante e de um mesmo adversario unificava. Dai a dificuldade em encontrar uma base doutrinaria
que fosse consensualmente aceite. Ainda assim foi ganhando corpo uma espécie de programa comum, de
que fariam parte as seguintes exigéncias: secularizacio dos cemitérios, cremacio, ensino laico, fundacio
de escolas racionalistas, abolicio do juramento religioso, nacionalizacio dos bens das congregacdes
religiosas, secularizacio dos servicos de assisténcia nos hospitais, se atacava os privilégios do clero, defendia

27



a separacdo das Igrejas do Estado e o sufrigio universal. Propdsito mais amplo: contestar as religides
reveladas em nome da crenca nas capacidades perfectiveis da humanidade e no potencial emancipador da
razio e da ciéncia. Tais objetivos estendiam a sua critica 4 esséncia da propria religiio, num tempo de
vincada hegemonia cientista e defesa da tese segundo a qual a questio religiosa/a laicizacio completa da
sociedade estaria indissociavelmente ligada 4 sua democratizacio politica e 4 solucio da questdo social.
Projeto totalizador, visando uma secularizacio externa (institucional) e interna (fundamentacio
imanentista e social da ética e da moral + socializacio de ideias, valores e atitudes libertos da tutela e das
expectativas religiosas), o movimento livre-pensador tem de ser colocado na confluéncia das atitudes
filosoficas que terdo construido a Modernidade: o empirismo e o racionalismo critico.”

O livre-pensamento em Portugal_Em Portugal, a vertente livre-pensadora do anticlericalismo
alcancou uma radicalidade so explicavel pela dimensdo vanguardista que ganhou, mas que foi resposta a
forca do clericalismo e a sua resisténcia & Modernidade. Para os sectores mais progressistas, quer o
jesuitismo, quer o congregacionismo quer todas as formas de ultramontanismo e de clericalismo seriam
ameacas a consolidacio de uma consciéncia verdadeiramente nacional e obstavam a radicacio das
conquistas liberais e 4 possibilidade da sua evolucio em sentido mais democratico.”* A dogmatizacio da
Imaculada Conceicio, em 1854, a publicacio do Syllabus e do Quanta Cura, 1864, as decisdes do concilio
vaticano Il 1869-870 vieram dar novo alento aos sectores catolicos, ativismo que provocou resposta nos
meios anticlericais. Nos inicios dos anos 70 reaparece em forca a questio religiosa com a dentncia das
facilidades que o poder estaria a conceder a reinstalacio de certas ordens religiosas e das iniciativas
tendentes a organizar um movimento catdlico. Estas movimentacdes ndo iam além porém do
anticongregacionismo e antiultramontanismo das décadas anteriores; a critica ao jesuita e ao padre partia
de ideias que ndo punham em causa a existéncia de um Deus criador e nio contestavam a importincia
das religides no reforco dos elos sociais. Criticavam o clero (submissio a uma autoridade estrangeira,
ignorincia, reacionarismo politico, ameaca a harmonia e privacidade dos lares, em consequéncia do
celibato e da confissdo) mas defendiam necessidade de se acreditar em Deus e viam no cristianismo a
expressdo suprema dessa crenca e no catolicismo desde que liberalizado a traducio ritual e simbolica mais
adequada a vida em sociedade. Por isso invocavam o Evangelho e o préprio exemplo de Cristo contra a
situacdo em que Igreja se encontrava. Mostrava-se que a Igreja tentava isolar o sacerdote do mundo, ao
mesmo tempo que procurava reforcar o seu poder através da invasio da privacidade dos individuos: tudo
isto seria causa de degradacio dos costumes. A perversidade do clero, o assédio sexual de que era acusado,
tudo isso chegou a ser classificado, na base de argumentos cientificos, como monomania religiosa. ((ATROGA
M) Os sinais mais evidentes do caderno reivindicativo do anticlericalismo portugués so surgem c
significado no decurso dos 70: exigéncia do cumprimento das leis anticongregacionistas vigentes, luta
contra crescente influéncia das ordens religiosas, dessacralizacio do papel mediador do padre. Mas em
muitos activistas este quadro foi sendo integrado numa agenda mais ampla e radical, cujo horizonte ja nao
se esgotava no apelo a mera moralizacao do clero e a liberalizacio da Igreja e sua adaptacio as ideias da
Modernidade. Pretendia-se ir mais longe, pois pugnava-se pela secularizacio externa da sociedade e interna
das consciéncias. O anticlericalismo portugués (os seus elementos mais radicais e combativos) juntou ao
antijesuitismo, anticongregacionismo e antiultramontanismo da tradicio pombalina e liberal um conjunto
de propostas de reformas: separacio das igrejas e do estado, da escola (ensino laico), familia (divércio)
assisténcia (com a sua profissionalizacio), secularizacio dos atos essenciais da vida (registo civil
obrigatorio), abolicio dos juramentos religiosos, fomento de uma moral social e civica e efetivo respeito
pela liberdade de consciéncia e de pensamento em nome dos direitos naturais do homem. (CATROGA 1if)
Apresentar como razio da importincia q os l-p davam a este problema motivos exclusivamente politico-
administrativos serd ndo sopesar a projecio das lutas ideoldgicas no campo simbélico. Os proprios

Bo l-p apresentava uma mundividéncia alternativa e dava expressdo, em nome do evolucionismo histérico, 4 luta contra a influéncia do espirito teoldgico e da Igreja,
inspirando-se na tradicio, nos direitos naturais e no que 4 maneira de Kant eram os ditames da razio tedrica e da razio pratica. No seu seio militavam intelectuais
que sem jamais duvidarem do valor da ciéncia e da sua aplicacdo ao dominio social continuavam fiéis ao deismo ¢ ao espiritualismo. Mas ¢ indesmentivel a influencia
do materialismo mecanicista e de ideslogos com formacio mais marcadamente cientista (ex: Teofilo). O q contribuiu para a mutacio do racionalismo critico em
cientismo. Tratava-se de transferir conceitos e métodos, proprios das ciéncias para a esfera das representagdes totalizantes e abertas a um imaginario social baseado
nesta crenca radical: a historia, a evolugio cosmica e social traria o crescente aperfeicoamento da humanidade. E este destino era apresentado como uma certeza
racional e cientifica A conviccio de que a ciéncia iria tornar transparentes as leis do universo dava credibilidade a explicagio dessacralizadora das coisas e incentivava
a libertagdo de tudo o que pudesse impedir a socializacio da mundividéncia nela fundamentada. Esta nova fé (Renan) embora nido assumida como tal atuava como
um imperativo ético que incitava 4 transformacio do mundo; e dai, também a for¢a militante do anticlericalismo laicistas e livre-pensador que nela se inspirava. (ARG
1)

34 As diatribes de Herculano 50-51, a campanha contra as irmas da caridade 58-62 e a polémica suscitada pelo casamento civil 65-66, exemplos do combate contra o
avanco da reacio. (Catroga: 273)
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catdlicos ndo tinham duavidas: a raiz do laicismo estava na prépria estrutura do poder legitimado pelo
sufrdgio. A esquerda o controlo politico seria meio para sacralizar a implantacio do Estado-Nacio e este
exercer tarefas de dominio e para se extinguir a supremacia simbolica dos atos religiosos sobre os
estritamente politicos. Anticlericais mais moderados aventavam a hipotese de se atribuir ao padre funcio
de oficial do registo civil...Ora para os mais radicais tal solucio obstava a definitiva separacio da Igreja do
Estado...Atribuir a um religioso o oficio civil implicava num pais de analfabetos continuar a oferecer a
Igreja a influéncia social derivada do privilégio das funcdes que o Estado lhe confiava. A defesa do registo
civil pretendia atacar o monopélio q a Igreja detinha sobre os ritos de passagem. O empolamento da
questdo, ao pressupor uma ideia laica de estado e ao pretender tapar a fonte donde promanaria a forca
atrativa da religiio revelada - a gestio simbolica do ciclo de existéncia - alargava as fronteiras do
anticlericalismo tradicional. Mas todas as consequéncias desta estratégia n foram desde logo assumidas e
consciencializadas. As suas primeiras formulacdes davam seguimento ao velho regalismo e tinham em vista
a consolidacdo dos alicerces da soberania politica - a questio religiosa ¢ inseparavel da afirmacio do
Estado-Nacio - e de certo tipo de jacobinismo nacionalista, tendéncia que se foi ligando a invocacio do
principio da liberdade de pensamento e de consciéncia e a dentincia da existéncia de uma religidio de
Estado e das disposicoes penais que a defendiam. A partir da década de 70 este horizonte sera dilatado,
envolvendo a critica 4 propria religidio e assumira formas organizadas, émulas das suas congéneres
europeias. ((ATROGA 178179
Em 1871, Antero, em carta a Oliveira Martins coloca as conferéncias do casino sob o signo do livre-
pensamento. Antero definia o cristianismo, 2 maneira de Hegel, como uma manifestacio historica do
espirito, em busca da tomada de consciéncia de si e da sua plena realizacio temporal; logo, 0 monoteismo
cristio embora fosse a expressio superior da mentalidade religiosa, havia constituido um momento
necessario mas ultrapassado do devir, impondo-se assim reatualizar o nticleo de verdade da sua mensagem
e adequé-a a idade emancipatoria do presente: “O Cristianismo foi a Revolucio do mundo antigo; a
Revolucio nio é mais do que o Cristianismo do mundo moderno” [(ATR0G4 M) Nos inicios da década de 70,
a leitura filosofica segundo a qual as religides sio projecoes alienadas da esséncia da humanidade ¢

acasalada com argumentos historicos que as apresentavam como tendo sido necessarias numa dada fase
da evolucio, mas superadas com a nova visio do mundo e da vida que seria imanente e cientifica. Assistiu-
se assim a historizacdo, secularizacio, relativizacio e naturalizacio do entendimento do fendmeno
religioso, numa tendéncia a que nos mais radicais nao escapara a rejeicdo da existéncia histérica de Cristo.
Ser lp nio exigia a adesio concreta a um todo doutrinal ou programdtico. Esta ultima vertente serd
desenvolvida pelo sector que apos as conferéncias se ird reunir a volta de Tedfilo e do republicanismo
(pano de fundo - positivismo heterodoxo de Littré e Herbert Spencer, misturado com teses oriundas do
monismo naturalista (Ernst haeckel) e materialismo mecanicista). Antero denunciou tais correntes
filosoficas e respetivas ilacdes politicas acusando-as de estarem a atualizar um jacobinismo que ndo tinha
capacidade para compreender corretamente os fendmenos sociais e religiosos (antijacobinismo e
antipositivismo de Antero) ((ATROGA 26110]

6_ O crime do Padre Amaro (3.2 versao) - historia de um romance

A 3.2 edicio d " O Crime do Padre Amaro, vai ser a edicio que iremos utilizar no nosso propdsito de detetar
no romance um pensamento de indole secularizadora e laicizante em Eca. Porqué a 3. edicio? Porque foi
aquela em que Eca mais trabalhou e que mais o satisfez, por um lado. Por outro, porque niao sendo nds
da 4rea da literatura nio nos interessa fazer uma leitura comparada das trés versdes, somente pegar na
versao que Eca quis deixar como definitiva numa edicao ne varietur. Diz REIS que a terceira versio d O
Crime do Padre Amaro pode, pois, considerarse uma obra adulta e amadurecida, como resultado da
demorada elaboracio a que Eca submeteu o romance. (REIS, 2005: 17) E um facto. E para avaliar a
insatisfacio de Eca com a primeira versio, e mesmo com a segunda, vamos acompanhar o seu estado de
espirito 2 medida que foi trabalhando e publicando aquela que foi sempre a sua obra mais querida. Em
carta de 6 de Janeiro de 1875 para Batalha Reis, responsével pela publicacio do romance em fasciculos na
Revista Ocidental, estando nem ha oito dias em Inglaterra, nota-se ja alguma ansiedade em Eca, embora
disfarcada com algum humor e muito estilo: «Meu caro Batalha, que faz o Padre Amaro? Tenho esperado
vé-o chegar, espalmado num envelope, vestido de imprensa, com o seu crime as costas — mas tenho
esperado debalde...(...) Se - ou por alteracio no plano literdrio da Revista ou por dificuldades de
composicdo - o Padre Amaro nao pode ir matar seu filho para a rua, a luz piblica - entdo peco-te que
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me avises — e que mo remetas empacotado. Se ele nio pode cometer a sua patifaria em letra de imprensa
- entdo quero que ele esteja aqui ao meu lado, na gaveta, matando sossegadamente - seu filho - e
portanto meu neto.» (msmdnil 010) A 8 de Fevereiro, outra vez para Batalha Reis, a ansiedade aumentou;
Eca mostra-se bastante preocupado com a possibilidade de as coisas correrem mal: « Remeto-te as provas.
E indispensavel, é absolutamente necessdrio - que eu reveja umas segundas provas (...). As emendas que
fiz sdo considerdveis e complicadas: e se a um trabalho - onde o estilo ji de si é afetado e amaneirado,
todo cheio de pequenas intencées e todo dependente da pontuacio -ajuntamos os erros tipograticos -
temos um fiasco deplordvel» (mynlnil ) Em 26 de fevereiro é mais taxativo, primeiro por telegrama:
«Suspende imediatamente publicacio romance manda provas o publicado absurdo nio autorizo
publicacao resto sem rever provas.» (mgnénil|); depois numa carta bastante impulsiva, outra vez para o
mesmo Batalha Reis: «Acabo de receber a tua carta e estou verdadeiramente indignado. Pois qué! Eu
dou-vos um borrdo de romance - e vocés em lugar de publicar o romance publicam o borrdo! Nos
ficdmos em que eu corrigiria as provas - sem o que eu vos dei nao era mais que um trabalho informe e
absurdo. E vocés ndo esperam pelas provas - e publicam o informe e absurdo. E verdadeiramente
insensato! Vocés sacrificaram o meu trabalho ao desejo de encher a revista (...). Se vocés publicaram a
primeira parte (...) podem-se gabar de que publicaram a maior borracheira de que a estupidez lusitana
de se pode gloriar. E indispensdvel que V.V. facam uma declaracio - dizendo - que estando eu em
Newcastle - e nio tendo podido corrigir as provas, o romance sai tal qual estd no borrio.” Se V.V. nio
tizerem essa declaracio faco-a eu. V.V. sabem que um artista é pior que uma mulher - e um artista
escandalizado na sua vaidade de colorista e de estilista é capaz das maiores infimias. Ora V. V. pilham-
me numa ocasido em que eu nio penso nem cismo senio em arte, em estilo e em cor: estou portanto
com a vaidade literdria em brasa — e para mim neste momento cometer infimias é como beber copos
de dgua. Faco uma pulhice tio facilmente como faco o né da gravata. (...) Sou ofendido na minha
estética - vingo-me. (...) Estou doente de indignacio. Se aqui tivesse o Antero estrangulava-o. E eu que
tinha revisto aquelas provas - com um carinho sublime - e que tinha feito daquele barro informe que
V.V. me mandara a mais fina, a mais nitida das estatuetas. Os Diabos vos levem, carrascos. O Inferno
vos abrase facinoras.» (sl [141) Mas a prova de que Eca sempre gostou do seu primeiro romance é uma
carta a Silva Pinto, de 1876, em que a par de uma indisfarcavel gratidao, defende a escola em que se filiava
- o realismo: «S6 hoje recebi pelo meu amigo Ramalho Ortigdo o seu excelente artigo sobre o Crime do
Padre Amaro, e estou extremamente penhorado pela sua apreciacio, tio elevada, tio cientifica, tio
finamente escrita... vocé classificou admiravelmente o meu trabalho, filiando-o nos romances de
realismo psicoldgico. Balzac, com efeito, é o meu mestre... mas é necessdrio nao ser ingrato para com a
influéncia que tem no realismo Gustave Flaubert - o seu estilo, a sua profunda ciéncia dos
temperamentos tem feito na arte contemporinea uma revolucio importante. Eu procuro filiar-me
nestes dois grandes artistas: Balzac e Flaubert... Isto bastard para fazer compreender as minhas intencoes
e a minha estética.» (mymdnil:}) Curiosa ¢ também a necessidade de Eca de um reforco positivo por parte
do amigo Ramalho. A necessidade que vemos nele em pedi-lo, leva-nos a supor que nio esperaria outra
coisa que nio uma critica positiva, bem como a impaciéncia de até ao momento ainda nio a ter tido. A
carta ¢ de 7 de Novembro de 1875: «Pegue no Pde Amaro, e escreva sobre ele, com justica, sem piedade,
com uma severidade férrea (...) uma critica a Planche - austera, carrancuda e salutar. Eu que jd agora -
pertenco todo 4 arte - vou por um caminho que nio sei qual é: é o bom, o sublime, o mediocre? Isolado
no meu quarto, produzindo sem cessar, sem critica externa, sem o critério alheio, abismado na
contemplacio de mim mesmo, pasmado as vezes do meu génio, sucumbindo outras sob a certeza da

3 Antero de Quental sustentou uma opinido negativa desta obra em carta a Oliveira Martins: «Eu receio muito mais do Padre Amaro (que é Pigault-Lebrun forrado de
Flaubert como V. ird vendo e pasmando) do que do socialismo, mas o Batalha tem ideias fixas e algumas bem singulares: diz que o Pe. Amaro é uma revolucdo e ndo sai daqui.» O
escritor a que Antero se referia era um autor pornografico. Ao ler em 1880 a edi¢io em livro fez-lhe porém um rasgado elogio! Transcrevemos aqui parte dessa carta:
«Meu caro Eca de Queirds, Teve V. uma excelente, sete vezes excelente ideia, refazendo o seu Padre Amaro. Conseguiu assim fazer uma obra q. eu considero perfeita, e comigo quem
intender um pouco destas coisas. Hd mto. tempo que ndo leio coisa que me dé tanto gosto, e o que é melhor, que me fizesse pensar. O seu livro é o melhor exemplar de psicologia social
portuguesa contempordnea, e p* lhe dizer todas as reflexdes que me sugeriu tinha de lhe escrever vdrias folhas de papel. [...] Dirlhe-ei somente que V. adquiriu finalmente a seguranca, a
facilidade e aquela espécie de bonomia superior, que é propria dos mestres. Estd jd acima das escolas; aquilo ndo é realismo, nem naturalismo, nem Balzac, nem Zola: aquilo é a verdade,
a natureza humana, que é o q. faz as obras sélidas, ndo os sistemas, as escolas. [...] Agora estd V. na regido serena da contemplacdo pura das coisas, cheio de longanimidade, imparcial,
vendo s6 os homens e os coragdes dos homens, pelo interesse q. neles hd, pela verdade natural, [...]. Isto, qto. a mim, é o q. é verdadeiro realismo, verdadeiro naturalismo, isto é q. é a
grande Anrte. [...] A longanimidade, a indiferenca inteligente com q. V. descreve aquela pobre gente e os seus casos, encantou-me. Com efeito, aquela gente ndo merece édio nem desprezo.
Aquilo, no fundo, é uma pobre gente, uma boa gente, vitimas da confusdo moral no meio de que nasceram, fazendo o mal inocentemente, em parte, porq. ndo intendem mais nem melhor,
em parte porq. os arrasta a paixdo, o instinto, como pobres seres espontdneos, sem a menor transcendéncia. [...] Ja hd muito q. eu tinha notado q. é V., entre nés, o tinico q. nunca é
banal. Nos seus periodos ndo hd nunca uma palavra p* encher, p¢ arredondar, mandada por ali pelo ouvido e ndo pela imaginacdo. Ali, cada palavra estd porq. deve estar: aponta,

descreve, explica. E isso o ideal do estilo. O seu é vivo, tem, deixe-me assim dizer, 0 magnetismo da vida |[...].» (Quenal Carus [l LT
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minha imbecilidade - arrisco-me a faire fausse route. Que me diz V. 4 nossa critica que nio teve uma
palavra para o Pde Amaro? Que vergonha! - Nio tem V. uma Farpa, uma das melhores para lhe rachar
os cachacos? Peco-lhe isso, amigo, escache-os.» ((msdinial: 415 Mas mais elucidativo da preferéncia que Eca
sempre teve pelo seu primeiro romance é esta anotacio de uma outra carta que enviou para Ramalho (3
de novembro de 1877): «Acabei o Primo Basilio - uma obra falsa, ridicula, afetada, disforme, piegas e
papoulosa - sonoloficente. De resto vocé lerd - isto é, dormird.» (msdnil. 5

Temos por fim a 3.2 edicio, aquela em que Eca mais trabalhou e a que preparou como
efetivamente quis. Ele proprio confessa ao seu editor que é um romance novo. Em carta de 12 de Outubro
de 1878, dizia assim: «O Padre Amaro editado novamente por V.Exa. deve sair completo, e ficar de uma
vez para sempre... A revisdo radical deve ser feita agora - e tal a tenho feito. Como vai, o Padre Amaro
é um romance novo. Pode sem receio anuncid-lo como tal: mais, é um romance bien autrement
interessante que o Primo Basilio. E tal qual é merece uma campanha especial de réclame. Vou pois
dedicar-me a uma transformacio do Padre Amaro: como pode ver pelas folhas impressas, o livro assim
emendado parece outro: tem a frescura e o picante dum trabalho recente, e nido dum trabalho
requentado. Do que deve estar certo e certificar o publico é que o Padre Amaro é mais que uma
reimpressdo: é mais um romance novo. A revisio do Padre Amaro dd-me o trabalho de escrever um
livro novoh ((msudail 1) E insiste outra vez, a 10 de Novembro, para Ernesto Chardron: « V.Exa sabe
como € o meu estilo: ndo sendo revisto com escriupulo é trapalhada. Poderia o Padre Amaro estar
pronto num més? Eu repito: desejo que ele seja anunciado como um trabalho quase novo: as emendas
que eu faco tudo alteram - os caracteres, os episodios, o estilo, e a intencio do livro. Tenho ideia de lhe
introduzir dois capitulos de escandalo...» ((msmdinil 1Y) No mesmo dia, 10 de Novembro Eca também
escreveu para Ramalho, mas na carta que enviou a este foi bastante enigmatico: «Fiz bem ou fiz mal em
refazer assim um velho romance? Obedeci a uma espécie de instinto — e o caso é que vocé vai ver um
estranho trabalho (...) responderei como Darwin: - na luta da vida ser fraco é quase ser culpado.» ((nmsndii
L1lle})Seguem-se trés cartas ao seu editor a anunciar a conclusio da edicio revista e aumentada do Padre
Amaro, respetivamente de 30 de setembro, 20 de outubro e 7 de dezembro de 1879. A primeira diz assim:
«Espero q tenha recebido o Amaro. Trabalho muito nele, e desejaria bem acaba-lo, em duas semanas.
Bastante do que resta (na primeira edicao) vai ser nesta suprimido. O livro, como se vé, vai refeito de
novo e nao vai matut.» (sl ) Na segunda insiste na ideia de um livro novo, eventualmente na expetativa
de maiores proventos: « Em lugar de me limitar a corrigir por alto o Amaro, estou-lhe a fazer um livro
novo, de que V.Ex? pode tirar lucros iguais aos do Basilio. V.Ex* comprou-me uma segunda edicio e eu
estou-lhe preparando um romance inéditoh (mgndinil ) Por fim a satisfacio pela conclusio do trabalho e
o pedido de uma campanha promocional agressiva: « Eido pois acabado, o romance, e bastante trabalho
me deu. Creio que estd interessante e digno de atencdo. Como vé, as ultimas duzentas paginas foram
inteiramente refeitas. De resto é um romance novo. A tolice fof grande em reconstruir assim uma obra
Jd julgada, mas enfim tolice que esti feita. E peco, imploro réclame. O livro merece-a.» (mepdinil: 15 Por
fim, a prova, a evidéncia, como se ainda fosse preciso, do carinho que Eca sempre teve por esta sua obra
dileta. Em carta de 28 de Janeiro de 1890 a Oliveira Martins, ja em Paris, poucos dias apds o Ultimato,

tem esta observacao depreciativa sobre o Primo Basilio e valorativa d “O Crime: «A propdsito de romances:
o Primo Basilio, esse fait-Lisbonne, foi traduzido em inglés, alemao, sueco e holandés, nestes ultimos
seis meses! Que atroz injustica para o pobre Padre Amarol ((msndnall ) Nao ha qualquer referéncia a
qualquer outra obra sua; nem sequer aos Maias! Fica justificada a opcio pela terceira edicio.

7_ O Crime do Padre Amaro: anticlericalismo, secularizacio ou laicidade?

Vistos os conceitos de anticlericalismo, secularizacdo, laicizacio e livre-pensamento, parece-nos
que classificar o Crime do Padre Amaro como um romance anticlerical é redutor. O anticlericalismo ¢
possivelmente a marca mais forte do romance, mas nio é a unica. O Crime ¢ alids um romance tio rico
ao nivel da questio religiosa que a marca do livre-pensamento ou o discurso secularizador estardo
provavelmente ao mesmo nivel de tratamento que o anticlericalismo. Analisemos entio algumas passagens
selecionadas do romance. Na primeira, Amaro vai ter com o conde de Ribamar, marido da filha mais nova
da sua benfeitora, a marquesa de Alegros. Nesta passagem ¢ clara a critica de Eca a mistura de planos:
plano temporal e plano espiritual. Com efeito, além da critica implicita & nomeacio e colocacio dos

péarocos pelo ministro da Justica e Negocios Eclesiasticos, ha a critica mais explicita ao contributo dos
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parocos para os resultados eleitorais, no que configura uma acio inaceitavel, na voz do conde ribamar. Ha
aqui claramente um pensamento e um discurso secularizador da parte do romancista, na condenacio desta

confusio de planos. (os sublinhados sdo nossos)

- Enfim, resumiu o conde, um horror! Na serra, uma freguesia pobre, sem distracdes, com um clima horrivel...

- Eu meti j& requerimento, excelentissimo senhor, arriscou Amaro timidamente.

- Bem, bem, afirmou o ministro. Hi-de arranjar-se, - € mascava o seu charuto.

- £ uma justica, disse o conde. Mais, ¢ uma necessidade! Os homens novos e ativos devem estar nas paréquias dificeis, nas
cidades... E claro! Mas nio; olhe, la ao pé da minha quinta, em Alcobaca, hd um velho, um gotoso, um padre-mestre antigo, um
imbecil!... Assim perde-se a fé.

- E verdade, disse 0 ministro, mas essas colocacdes nas boas paréquias devem naturalmente ser recompensas dos bons
servicos. E necessario o estimulo...

- Perfeitamente, replicou o conde; mas servicos religiosos, profissionais, servicos a Igreja, ndo servicos aos governos.

O homem das soberbas suicas negras teve um gesto de objecio.

- Nio acha? Perguntou-lhe o conde.

- Respeito muito a opinido de vossa exceléncia, mas se me permite... Sim, digo eu, os parocos na cidade sio-nos dum grande
servico nas crises eleitorais. Dum grande servico!

- Pois sim. Mas...

- Olhe vossa exceléncia, continuou ele, sofrego da palavra. Olhe vossa exceléncia em Tomar. Por que perdemos? Pela
atitude dos parocos. Nada mais.

O conde acudiu:

- Mas perdio, nio deve ser assim; a religidio, o clero nio sdo agentes eleitorais.

- Perdio.., queria interromper o outro.

O conde suspendeu-o, com um gesto firme; e gravemente, em palavras pausadas, cheias da autoridade dum vasto
entendimento:

- A religido, disse ele, pode, deve mesmo auxiliar os governos no seu estabelecimento, operando, por assim dizer, como
freio...

- Isso, isso! murmurou arrastadamente o ministro, cuspindo peliculas mascadas de charuto.

- Mas descer as intrigas, continuou o conde devagar, aos imbroglios... Perdoe-me meu caro amigo, mas nio é dum cristio.

- Pois sou-o, senhor conde, exclamou o homem das suicas soberbas. Sou-o a valer! Mas também sou liberal. E entendo que
no governo representativo... Sim, digo eu... com as garantias mais sélidas...

- Olhe, interrompeu o conde, sabe o que isso faz! desacredita o clero, e desacredita a politica.

- Mas sdo ou ndo as maiorias um principio sagrado! gritava rubro o das suicas, acentuando o adjetivo.

- Sdo um principio respeitavel.

(O Crime: pp 45-46)

Mas este discurso secularizador, esta condenacio da participacio nos processos eleitorais por parte
do Clero é mais a frente criticada. O processo é o habitual: a ironia. E é ironizando que os padres reunidos
numa almocarada gabando-se dos seus feitos eleitorais elogiam Natirio que usando um procedimento
pouco ortodoxo tinha conseguido umas dezenas de votos na sua paréquia. O gozo, a chacota que os outros
padres fazem deste engano de "almas” ndo pode deixar de ser visto como uma critica de Eca a tal confusio
de plano e a contrario como defesa da separacio do Estado da Igreja.

(...) Todos ali, a nio ser o padre Amaro, sabiam, como disse Natario, "cozinhar um deputadozinho". Vieram anedotas;
cada um celebrou as suas facanhas.

O padre Natdrio na ultima eleicio tinha arranjado oitenta votos!

- Céspite! disseram.

- Imaginem vocés como! Com um milagre!

- Com um milagre? repetiram espantados.

- Sim, senhores.

Tinha-se entendido com um missionério, e na véspera da eleicio receberam-se na freguesia cartas vindas do Céu e
assinadas pela Virgem Maria, pedindo, com promessas de salvacdo e ameacas do Inferno, votos para o candidato do governo. De
chupeta, hem?

- De mio cheia! Disseram todos.

(O Crime: pp 114-115)

Um pouco mais a frente, colocando Amaro a pensar na sua condicio sacerdotal, Eca coloca na
no pensamento do sacerdote o melhor da doutrina clerical, ou pelo menos como Eca a via o clericalismo
da época, provavelmente influenciado pelas anatematizacdes lancas pelo papa Pio IX (que aparece vérias
vezes referido no romance). O discurso de Amaro é violento e é nessa violéncia, desadequada ao ministério
de um sacerdote que podemos ver implicita uma critica virulenta ao clericalismo emergente. H4 aqui
claramente influéncias da temadtica e da programatica livre-pensadora, enquanto expressio mais radical do
anticlericalismo, da secularizacio e do laicismo..

Abominava entio todo o mundo secular - por lhe ter perdido para sempre os privilégios: e como o sacerdécio o excluia da
participacdo nos prazeres humanos e sociais, refugiava-se, em compensacdo, na idéia da superioridade espiritual que lhe dava
sobre os homens. Aquele miserével escrevente podia casar e possuir a rapariga - mas que era ele em comparacdo dum péaroco a
quem Deus conferia o poder supremo de distribuir o Céu e o Inferno?... - E repastava-se deste sentimento, enchendo o espirito de
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orgulhos sacerdotais. Mas vinha-lhe bem depressa a desconsoladora idéia que esse dominio s6 era valido na regido abstrata das
almas; nunca o poderia manifestar, por atos triunfantes, em plena sociedade. Era um Deus dentro da Sé - mas apenas saia para o
largo, era apenas um plebeu obscuro. Um mundo irreligioso reduzira toda a aciio sacerdotal a uma mesquinha influéncia sobre
almas de beatas... E era isto que lamentava, esta diminuicio social da Igreja, esta mutilacdo do poder eclesidstico, limitado ao
espiritual, sem direito sobre o corpo, a vida e a riqueza dos homens... O que lhe faltava era a autoridade dos tempos em que a Igreja
era a na¢io e o paroco dono temporal do rebanho. Que lhe importava, no seu caso, o direito mistico de abrir ou fechar as portas
do Céu? O que ele queria era o velho direito de abrir ou fechar a porta das masmorras! Necessitava que os escreventes e as
Amélias tremessem da sombra da sua batina... Desejaria ser um sacerdote da antiga Igreja, gozar das vantagens que d4 a dentincia
e dos terrores que inspira o carrasco, e ali naquela vila, sob a jurisdicio da sua S¢, fazer estremecer, a idéia de castigos torturantes,
aqueles que aspirassem a realizar felicidades - que lhe eram a ele interditas; e pensando em Jodo Eduardo e em Amélia; lamentava
nio poder acender as fogueiras da Inquisicio! - Assim aquele inofensivo mogo tinha durante horas, sob a excitacio colérica duma
paixdo contrariada, ambicdes grandiosas de tirania catélica: - porque todo o padre, o mais bocal, tem um momento em que é
penetrado pelo espirito da Igreja ou nos seus lances de renunciamento mistico ou nas suas ambicdes de dominacio universal:
todo o subdiacono se julga uma hora capaz de ser santo ou de ser papa: nio ha seminarista que nio tenha, durante um instante,
aspirado com ternura a caverna no deserto em que S. Jerdnimo, olhando o céu estrelado, sentia descer-lhe sobre o peito a Graga,
como um abundante rio de leite: e 0 abade pancudo que a tardinha, a varanda, palita o dente furado saboreando o seu café com um
ar paterno, traz dentro em si os indistintos restos dum Torquemada.

(O Crime: pp 140-141)

A parte do romance em que a personagem Gouveia Ledesma aparece também ¢é de andlise bastante
curiosa pela sua riqueza de conteudo. Natario decide ir falar com o secretiario do Governador civil, o
mesmo Gouveia Ledesma. As suas observacdes iniciais vém na sequéncia do primeiro extrato aqui
reproduzido: mais uma vez a confusio de planos entre Estado e igreja. Mas depois o discurso de Ledesma
para com Natario ¢ de um livre pensador! Um livre pensador liberal, que respeita a Igreja, um politico
que receia o poder que ela possui sobre as almas, ainda assim um livre-pensador que nio esbanja a
oportunidade de condenar Pio IX e o clericalismo crescente. (os sublinhados sdo nossos)

- Um cura? Que entre para aqui! - E murmurou para sua satisfacio pessoal: - o Estado nio deve fazer esperar a Igreja.

(...)

E prolongou a sua risadinha com complacéncia. Queria agradar a Natario, pelo principio que repetia muito, com um
sorriso astuto - "que quem esta metido na politica deve ter por si a padraria".

(...)

- A autoridade tem o dever de proteger a religido do Estado, e implicitamente os seus sacerdotes... Que tenha V. Ex.a em
vista, eu nio venho aqui em nome do clero...

(...)

- Suspenso! Por quem &, senhor cura! Mas V. Senhoria decerto nio quer que eu volte ao tempo dos corredores-mores! -
Suspender o jornal! Mas a liberdade de imprensa é um principio sagrado! Nem as leis de imprensa o permitem... Mesmo querelar
pelo ministério publico porque um periddico diz duas ou trés pilhérias sobre o cabido, impossivel! Tinhamos de querelar toda a
imprensa de Portugal, com excecdo da Nacdo e do Bem Publico! Onde iria parar a liberdade de pensamento, trinta anos de
progresso, a propria idéia governamental? Mas nés nao somos os Cabrais, meu caro senhor! Nés queremos luz, muitissima luz!
Justamente o que nés queremos é luz!

Natario tossiu devagarinho, disse:

- Perfeitamente. Mas entdo quando pelas eleicdes, a autoridade nos vier pedir o nosso auxilio, ndés vendo que nio
encontramos nela protecdo, diremos simplesmente: "Non possumus!"

- E pensa o senhor cura, que por amor de alguns votos que dio os senhores abades, nés vamos trair a civilizacio?

E o antigo Bibi, tomando uma grande atitude, soltou esta frase:

- Somos filhos da liberdade, nio renegaremos nossa mae!

(...)

- Impossibilis est, disse o secretario. De resto acredite, senhor cura, que, como particular, revolto-me contra o
Comunicado; mas como autoridade devo respeitar a expressao do pensamento... Mas creia, e pode dizé-lo a todo o clero
diocesano, a Igreja catdlica ndo tem um filho mais fervente que eu, Gouveia Ledesma... Quero porém uma religido liberal, de
harmonia com o progresso, com a ciéncia... Foram sempre as minhas idéias; preguei-as bem alto, na imprensa, na universidade e
no grémio... Assim, por exemplo, nio acho que haja poesia maior que a poesia do cristianismo! E admiro Pio IX, uma grande
figura! Somente lamento que ele ndo arvore a bandeira da civilizacdo! - E o antigo Bibi, contente da sua frase, repetia-a: - Sim,
lamento que ele nio arvore a bandeira da civilizacio... O Syllabus é impossivel neste século de eletricidade, senhor cura! E a
verdade ¢ que nds ndo podemos querelar dum jornal, porque ele diz duas ou trés pilhérias sobre o sacerddcio, nem nos convém, por
altas razdes de politica, escandalizar o doutor Godinho. Aqui tem o meu pensamento.

(O Crime: pp 178,179,180,181)

Mas a personagem do romance que melhor faz este discurso ateu, livre-pensador e secularizador é

o Dr. Gouveia. E muito curioso ver este médico a defender o clero! Tal como Fradique Mendes fara mais
tarde em carta a Guerra Junqueiro. Isso nio obsta a que seja critico da religido e da confusio de planos
entre mundo civil e mundo da consciéncia. O excerto é longo, mas podemos dividi-lo em quatro partes.
Na primeira, o Dr. Gouveia bendiz do clero, mas sé aparentemente; a critica implicita é que a sua
influéncia das consciéncias é perniciosa. Seguidamente a critica transfere-se para a diferenca entre moral
natural e moral religiosa, sendo que para a Igreja a primeira nio conta! Pensamento livre-pensador, aqui,
herdeiro da tradicdo iluminista. Mais a frente o discurso secularizador ¢ flagrante! Gouveia queixa-se que
paga todos os anos uma determinada taxa para a Igreja! Ele! Que nio é religioso. Por fim ja para o fim do
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excerto, o principio da imanéncia que Eca bebeu das suas leituras em Coimbra e Lisboa aparece na boda
do Dr. Gouveia: “Eu nio preciso dos padres no mundo, porque nio preciso do deus do Céu.”

- Escuta. E a rapariga, descartando-se de ti em obediéncias as instrucdes do senhor padre fulano ou sicrano, comporta-se
como uma boa catélica. E o que te digo. Toda a vida do bom catélico, os seus pensamentos, as sua idéias, os seus sentimentos, as
suas palavras, o emprego dos seus dias e das suas noites, as sua relacdes de familia e de vizinhanca, os pratos do seu jantar, o seu
vestuario e os seus divertimentos - tudo isto ¢ regulado pela autoridade eclesistica (abade, bispo ou conego), aprovado ou censurado
pelo confessor, aconselhado e ordenado pelo diretor da consciéncia. O bom catélico, como a tua pequena, nio se pertence; nao
tem razdo, nem vontade, nem arbitrio, nem sentir préprio; o seu cura pensa, quer, determina, sente por ela. O seu tinico
trabalho neste mundo, que é a0 mesmo tempo o seu Unico direito € o seu Unico dever, € aceitar esta direcdo; aceitd-la sem a
discutir; obedecer-lhe, dé por onde der; se ela contraria as suas ideias, deve pensar que as suas ideias sdo falsas; se ela fere as suas
afeicoes, deve pensar que as suas afeicdes sdo culpadas. Dado isto, se o padre disse & pequena que ndo devia nem casar, nem sequer
falar contigo, a criatura prova, obedecendo-lhe, que é uma boa catélica, uma devota consequente, e que segue na vida,
logicamente, a regra moral que escolheu. Aqui est4, e desculpa o sermio.

(...)

- Meu rapaz, tu podes ter socialmente todas as virtudes; mas, segundo a religido de nossos pais, todas as virtudes que nio
sdo catdlicas sdo inuteis e perniciosas. Ser trabalhador, casto, honrado, justo, verdadeiro, sdo grandes virtudes; mas para os padres
e para a Igreja nio contam. Se tu fores um modelo de bondade mas nio fores 2 missa, ndo jejuares, nao te confessares, nao te
desbarretares para o senhor cura - és simplesmente um maroto. Outros personagens maiores que tu, cuja alma foi perfeita e cuja
regra de vida foi impecavel, tém sido julgados verdadeiros canalhas, porque ndo foram batizados antes de terem sido perfeitos. Has-
de ter ouvido falar de Socrates, dum outro chamado Platio, de Catio, etc... Foram sujeitos famosos pelas suas virtudes. Pois um
certo Bossuet, que é o grande chavio da doutrina, disse que das virtudes desses homens estava cheio o Inferno... Isto prova que a
moral catélica é diferente da moral natural e da moral social... Mas sio coisas que tu compreendes mal... Queres tu um exemplo?
Eu sou, segundo a doutrina catélica, um dos grandes desavergonhados que passeiam as ruas da cidade; e o meu vizinho Peixoto, que
matou a mulher com pancadas e que vai dando cabo pelo mesmo processo de uma filhita de dez anos, ¢ entre o clero um homem
excelente, porque cumpre os seus deveres de devoto e toca figle nas missas cantadas. Enfim, amigo, estas coisas sio assim. E parece
que sdo boas, porque hé milhares de pessoas respeitaveis que as consideram boas, o Estado mantém-nas, gasta até um dinheirdo
para as manter, obriga-nos mesmo a respeité-las, - e eu, que estou aqui a falar, pago todos 0os anos um quartinho para que elas
continuem a ser assim. Tu naturalmente pagas menos...

- Pago sete vinténs, senhor doutor.

- Mas enfim vais s festas, ouves musica, sermao, desforras-te dos teus sete vinténs. Eu, 0 meu quartinho perco-o;
consolo-me apenas com a idéia de que vai ajudar a manter o esplendor da Igreja - da Igreja que em vida me considera um
bandido, e que para depois de morto me tem preparado um inferno de primeira classe.

(...)

- Canalha de padres! Foi raca que sempre detestei! Queria-a ver varrida da face da Terra, senhor doutor!

- Isso é outra tolice, disse o doutor, resignando-se a escuté-lo ainda, e parando a porta do quarto. Ouve l4. Tu crés em
Deus? No Deus do Céu, no Deus que l4 esta no alto do Céu, e que é 14 de cima o principio de toda a justica e de toda a verdade?

(...)

- Entdo para que queres varrer os padres da face da Terra? Deves pelo contririo ainda achar que sio poucos. Es um liberal
racionalista nos limites da Carta, ao que vejo... Mas se crés no Deus do Céu, que nos dirige 14 de cima, e no pecado original, e na
vida futura, precisas duma classe de sacerdotes que te expliquem a doutrina e a moral revelada de Deus, que te ajudem a purificar
da macula original e te preparem o teu lugar no Paraiso! Tu necessitas dos padres. E parece-me mesmo uma terrivel falta de l6gica

que os desacredites pela imprensa...

Jodo Eduardo, atonito, balbuciou:

- Mas vossa exceléncia, senhor doutor... Desculpe-me vossa exceléncia, mas...

- Dize, homem. Eu qué?

- Vossa exceléncia nao precisa dos padres neste mundo...

-Nem no outro. Eu nio preciso dos padres no mundo, porque nio preciso do Deus do Céu. Isto quer dizer, meu
rapaz, que tenho o meu Deus dentro de mim, isto ¢, o principio que dirige as minhas acdes e os meus juizos. Vulgo Consciéncia...
Talvez nio compreendas bem... O fato é que estou aqui a expor doutrinas subversivas...

(O Crime: pp 257,258,259,260,261,262)

Ainda a proposito de livre-pensamento, a referéncia a expressio parece ao longo do romance
algumas vezes. E o caso do desabafo de Jodo Eduardo a Gustavo, o tipografo.

- Qual? Contar tudo no Distrito, num artigo tremendo!
Jodo Eduardo citou-lhe as palavras do doutor Godinho: dali por diante o Distrito estava fechado aos senhores livres-
pensadores!

(O Crime: pp 273)

Vejamos por fim a ultima aparicio do Dr. Gouveia, o seu discurso. Comeca por vituperar a
influéncia da Igreja nas consciéncias, condenando esse ensino. A contrario podemos concluir que Gouveia
defende um ensino laico! Independente, livre da perniciosa influéncia da Igreja. Seguidamente fala do
proprio ensino e preparacio eclesidstica com uma viruléncia assinalével, acabando por concluir que o
ensino da Igreja coarcta o livre-pensamento e o espirito critico. Por fim na parte final do excerto a critica
¢ clara ao ultramontanismo ao afirmar que “hoje a Igreja ¢ uma intrusa”, “é uma estrangeira, uma cidada
de Roma, recebendo de 14 a lei e o espirito.”

34



- E agora, dizia o doutor trinchando o peito do frango, agora que eu introduzi a crianca no mundo, os senhores (e quando
digo os senhores, quero dizer a Igreja) apoderam-se dele e nio o largam até a morte. Por outro lado, ainda que menos sofregamente,
o Estado nio o perde de vista... E ai comeca o desgracado a sua jornada do berco a sepultura, entre um padre e um cabo de policia!

O abade curvou-se, e tomou uma estrondosa pitada preparando-se para a controvérsia.

- A Igreja, continuava o doutor com serenidade, comeca, quando a pobre criatura ainda nem tem sequer consciéncia da
vida, por lhe impor uma religido...

(..)

- Mas quando se manifestam no pequeno os primeiros sintomas de razio, continuava o doutor, quando se torna necessario
que ele tenha, para o distinguir dos animais, uma nocio de si mesmo e do Universo, entdo entra-lhe a Igreja em casa e explica-lhe
tudo! Tudo! Tao completamente, que um gaiato de seis anos que nio sabe ainda o bé-a-ba tem uma ciéncia mais vasta, mais certa,
que as reais academias combinadas de Londres, Berlim e Paris! O velhaco nio hesita um momento para dizer como se fez o Universo
€ os seus sistemas planetdrios; como apareceu na Terra a criacio; como se sucederam as ragas; como passaram as revolucdes geoldgicas
do globo; como se formaram as linguas; como se inventou a escrita... Sabe tudo: possui completa e imutavel a regra para dirigir todas
as acdes e formar todos os juizos; tem mesmo a certeza de todos os mistérios; ainda que seja miope como uma toupeira vé o que se
passa na profundidade dos céus e no interior do globo; conhece, como se nio tivesse feito sendo assistir a esse espetaculo, o que lhe
ha-de suceder depois de morrer... Ndo ha problema que nio decida... E quando a Igreja tem feito deste marmanjo uma tal maravilha
de saber, manda-o entio aprender a ler... O que eu pergunto é: para qué!

- Diga 14, abade, para que os mandam os senhores ensinar a ler? Toda a ciéncia universal, o res scibilis, esta no Catecismo:
é meter-lho na memoria, e o rapaz possui logo a ciéncia e consciéncia de tudo... Sabe tanto como Deus... De fato, ¢ Deus mesmo.

(...)

O doutor, entdo, segundo a sua idéia, discursou contra a preparacio e educacio eclesistica.

- Ai tem o abade uma educacio dominada inteiramente pelo absurdo: resisténcia as mais justas solicitacdes da natureza, e
resisténcia aos mais elevados movimentos da razio. Preparar um padre é criar um monstro que hi-de passar a sua desgracada
existéncia numa batalha desesperada contra os dois fatos irresistiveis do Universo - a forca da Matéria e a forca da Razéo!

- Que esta o senhor a dizer! exclamou assombrado o abade.

- Estou a dizer a verdade. Em que consiste a educacdo dum sacerdote? Primo: em o preparar para o celibato e para a
virgindade; isto é, para a supressdo violenta dos sentimentos mais naturais. Secundo: em evitar todo o conhecimento e toda a idéia
que seja capaz de abalar a fé catdlica; isto é, a supressdo forcada do espirito de indagacdo e de exame, portanto de toda a ciéncia
real e humana...

O abade erguera-se, ferido duma piedosa indignacio:

- Pois o senhor nega a Igreja a ciéncia?

(...)

- Mas que filosofia, senhor, mas que ciéncia! Por filosofia meia duzia de concepgdes dum espirito mitoldgico, em que o
misticismo é posto em lugar dos instintos sociais... E que ciéncia! Ciéncia de comentadores, ciéncia de gramaticos... Mas vieram
outros tempos, nasceram ciéncias novas que os antigos tinham ignorado, a que o ensino eclesidstico nio oferecia nem base nem
método, estabeleceu-se logo o antagonismo entre elas e a doutrina catolical... Nos primeiros tempos, a Igreja ainda tentou suprimi-
las pela perseguicdo, a masmorra, o fogo! Escusa de se torcer, abade... O fogo, sim, o fogo e a masmorra. Mas agora nio o pode
fazer e limita-se a vitupera-las em mau latim... E no entanto continua a dar nos seus seminarios e nas suas escolas e ensino do
passado, o ensino anterior a essas ciéncias, ignorando-as, e desprezando-as, refugiando-se na escolastica... Escusa de apertar as maos
na cabeca... Estranha ao espirito moderno, hostil nos seus principios e nos seus métodos ao desenvolvimento espontineo dos
conhecimentos humanos... O senhor nio ¢ capaz de negar isso! Veja o Syllabus no seu cinone décimo terceiro...

(...)

(...) Pois é verdade, a Igreja hoje é uma intrusa, abade!

O abade tornou a levar as maos 4 cabeca.

- Escusa de ir mais longe, abade. Veja a Igreja em Portugal. E grato observar-lhe o estado de decadéncia...

Pintou-lho a largos tracos, de pé, com o seu frasco na mio. A Igreja fora a Nacio; hoje era uma minoria tolerada e
protegida pelo Estado. Dominara nos tribunais, nos conselhos da Coroa, na fazenda, na armada, fazia a guerra e a paz; hoje um
deputado da maioria tinha mais poder que todo o clero do reino. Fora a ciéncia no pais; hoje tudo o que sabia era algum latim
macarronico. Fora rica, tinha possuido no campo distritos inteiros e ruas inteiras na cidade; hoje dependia para o seu triste pao
diario do ministro da Justica, e pedia esmola a porta das capelas. Recrutara-se entre a nobreza, entre os melhores do reino; e hoje,
para reunir um pessoal, via-se no embaraco e tinha de o ir buscar aos enjeitados da Misericérdia. Fora a depositaria da tradicio
nacional, do ideal coletivo da pétria; e hoje, sem comunicacio com o pensamento nacional (se é que o hé) era uma estrangeira,
uma cidada de Roma, recebendo de 14 a lei e o espirito...

(O Crime: pp 493 a 498)

8_ A “opiniao” de Fradique Mendes

No capitulo I vimos que algumas das cartas de Fradique Mendes, antes de o serem foram artigos
que Eca escrevia a proposito de determinados assuntos e que posteriormente transformava em cartas. Duas
modalidades literdrias para dois publicos diferentes. Em 1990, Elza Miné mostrou que a «Carta a Bento
de S.» d"A Correspondéncia de Fradique Mendes, resultara da transformacio, por eliminacio de alguns
trechos e desenvolvimento de outros, de uma cronica sem titulo saida na Gazeta. Sabe-se que outras cartas
de Fradique resultaram de um processo semelhante de reformulacio por parte do autor. RS Nl () Sabe-se
ainda que a 13 de Junho de 1892, Eca publicou no suplemento literdrio da Gazeta de Noticias (Ano X VIII,
n.164, Suplemento literdrio) a crénica «Padre Salgueiro.» Anos depois da publicacio deste texto, Eca
transformou-o na «Carta XIV de Fradique a Mme Jouarre», da edicio em volume d“A Correspondéncia
de Fradique Mendes. RS 14 1)) Sendo assim, esquecendo o cardcter pré-heteronimico de Fradique em relacdo
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a Eca, mas retendo s6 que algumas das cartas de Fradique foram, antes de serem cartas de Fradique, artigos
de Eca, e também porque nos interessa uma delas - precisamente «Padre Salgueiro» - vamos tomar duas
cartas de Fradique para rematar a nossa analise da pulsio anticlerical e/ou secularizadora e/ou laicizante
do nosso autor. A primeira ¢ a carta V, a Guerra Junqueiro.”® Aqui iremos tentar perceber no pensamento
de Fradique, dez anos depois d O Crime do padre Amaro se Fradique ¢ tio anticlerical quanto Eca o fora
dez anos antes. A segunda é precisamente a carta XIV, a Madame de Jouarre, também conhecida por
«Padre Salgueiro.»” Aqui iremos ver se a critica de Eca ¢ somente ao padre-funcionario (aquele q se
acomoda a situacdo social e politica do constitucionalismo liberal, do regime concordatirio que
objetivamente faz do clero funcionario publico), (ERER 938 ou se ha algo para além disto.™

Vimos no capitulo precedente a critica queirosiana as subversdes da devocio religiosa. Mas essa
temdtica em Eca evolui e é reelaborada...Na correspondéncia de Fradique Mendes, defende-se perante
Guerra Junqueiro os rituais como materializacio da fé e da devocio. [ W55 Ora ¢é esta carta, tomando-a
em parte, a parte alguma ironia indisfarcavel, como expressio do pensamento de Eca que nos permite
colocar em causa o anticlericalismo do nosso autor. Eca ndo est4, nem nunca terd estado contra o clero
enquanto mediador necessario do homem com Deus. Quer-nos parecer, e aqui acompanhando REIS, que
a critica de Eca n” O Crime foi sempre mais contra a falta de vocacio no sacerddcio, contra o mau carater
de muitos ministros do culto, contra a falta de pureza evangélica no exercicio do magistério, contra a
péssima influéncia nas consciéncias sobretudo femininas; nio contra o clero propriamente. Analisemos
entdo a carta a Guerra Junqueiro de Fradique, escrita por Eca na sequéncia da publicacio de A welhice do
Padre Eterno. Eca comeca por questionar a validade e a eficicia de “trespassar” a religido, o clero e a Igreja.
Nega essa validade. Diz que a maior parte do povo ndo tem uma compreensdo abstrata da religido; para o
povo a religidio ndo ¢ moral nem fé; para o povo, religido é um cerimonial, uma ritualizacdo a qual ¢
imprescindivel a figura do padre! «Supor, como V. candidamente supée, que trespassando com versos a
Igreja, o Padre, a Liturgia, as Sacristias, o jejum da sexta-feira e os ossos dos Martires, se pode
«desentulhar Deus da aluvido sacerdotaly, e elevar o Povo a uma compreensio toda pura e abstrata da
Religido - a uma religido que consista apenas n'uma Moral apoiada n'uma Fé - é ter da Religido, da sua
esséncia e do seu objeto, uma sonhadora ideia de sonhador teimoso em sonhos! Meu bom amigo, uma
Religido a que se elimine o Ritual desaparece - porque as Religioes para os homens (com excecdo dos
raros Metafisicos, Moralistas e Misticos) nao passa d'um conjunto de Ritos através dos quais cada povo
procura estabelecer uma comunicacio intima com o seu Deus e obter dele favores.» 1% E exemplifica,
colocando hipoteticamente Guerra Junqueiro na Antiguidade, na antiga Grécia ou na antiga Roma,
culturas com grande respeito pelos rituais: «Se V. af (Atenas ou Roma) perguntar a um antigo, (...) qual
€ o corpo de doutrinas e de conceitos morais que compée a Religido, - ele sorrird, sem o compreender.
E responder4 que a Religido consiste em paces deorum quaerere, em apaziguar os Deuses, em segurar
a benevoléncia dos Deuses. Na ideia do antigo isso significa cumprir os ritos, as praticas, as formulas,
que uma longa tradicio demonstrou serem as unicas que conseguem fixar a atencio dos Deuses e
exercer sobre eles persuasio ou seducio. E n'esse cerimonial era indispensavel nio alterar nem o valor
d'uma silaba na Prece, nem o valor d'um gesto no sacrificio, porque d'outro modo o Deus, nio
reconhecendo o Sacriticio da sua dilecio e a Prece do seu agrado, permanecia desatento e alheio; e a
Religiio falseava o seu fim supremo - influenciar o Deus. Pior ainda! Passava a ser a Irreligido: e o Deus,
vendo n'essa omissao de liturgia uma falta de reveréncia, despedia logo das Alturas os dardos da sua
colerar [fz1N A con