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RESUMO

O presente estudo objetiva oferecer uma reflex@gnéria do mundo medieval capaz de
demonstrar a singular significancia, importancigoeceituacéo da virtude da Justica a partir
do pensamento juridico-filoséfico de Santo TomasAdaino. Volta-se o estudo para uma
época impar da histéria da humanidade, capitanggldgpensamento cristdo, mas, também,
envolta em um espaco e tempo de grandes transfoesageradas pelo saber académico-
formal e pelo desenvolvimento das ciéncias, pddimente das ciéncias humanas. Nessa
dimensao, eclode o surgimento e apogeu das urda€eless, onde a escolastica tomista triunfa
soberana, inaugurando e fincando os fundamentasidarsalizagéo do conhecimento. Junto
a isso, categorias juridico-filosoficas como a ¢eio Direito auferem nova dinamica,
designadamente por conduto do novel sistema jorigiigioso tomista, dotando a virtude da
Justica de instrumentais que a elevam a categerié&rat promotora da legitimidade e
estabilidade das relagbes humanas. A Justica emdga® Aquino salta, destarte, de um
dominio puramente abstrato para avancar como padi@mmoral de sensivel e palpéavel
aplicacdo no mundo empirico dos homens, sempreosebtacdo e ordenacdao filosofica e
juridico-cristd. Embora complexa, a ideia de Jastgn Tomas de Aquino é coesa,
sistematica, cientifica e, diante disso, utilizadpara o bem e a felicidade dos homens,
conferindo o devido e necessério norte para alcdageacificacdo social. A divisdo didatica
da Justica segundo Tomas deriva do cuidado doagpcechedieval em conferir-lhe uma
configuracdo de aplicacdo concreta no ambienteadaor munindo-a de densidade ético-
juridica sugestiva de sua assimilacéo pelos homemsundo real que o circunda. E dizer que
a Justica geral e a especial refletem um dualisoaliar de legitimacao para as variagdes das
relacdes humanas, publicas e particulares, comrngiatepara socorrer os protagonistas dos
mais elevados e dos mais simplorios pactos, nureagdon de igualdade que nem sempre
expurga os extremos. Por fim, entendemos admissival reflexdo conceitual e juridico-
cristd da Justica tomista como elemento de inseng@opretativa que pode auxiliar na
compreensao e aplicacao do Direito do nosso tesgmpcialmente pelo mérito de conferir a
ele, o Direito, a condi¢do de objeto da Justicaoey isso, consumando-0 como categoria
indissociavel do ideal de dar a cada um o que ePsdavras-chave:Conceituacao. Justica.
Juridico-cristd. Santo Tomas de Aquino. Escolastmmista. Direito natural. Direito

medieval.



ABSTRACT

This study seeks to offer an originating reflectiabout the medieval world able to
demonstrate the particular significance, importasee concept of the virtue of Justice from
the legal-philosophical thought of St. Thomas A@usinlt turns to the study of a unique era in
human history, led by Christian thought, but alsmapped in a space and time of huge
transformations generated by the formal-academiowledge and the development of
science, particularly the humanities. In this disien, the rise and heyday of the universities
hatch, where the Thomist scholasticism triumphsessign, opening and digging the
foundations of universal knowledge. Besides this, legal-philosophical categories such as
law and Law Studies receive new impetus, partitplaecause of the new legal and religious
Thomist system, giving the virtue of Justice thstimments which elevate it to the central
category promoter of legitimacy and stability ofntan relationships. Justice in Aquinas
jumps, thus, from a purely abstract field to anaathe one as an ethical and moral standard of
sensitive and tangible application in the empiricabrld of men, always under the
philosophical and legal-Christian guidance and wnde Although the idea of Justice in
Thomas Aquinas is complex, it is cohesive, systematientific and, before that, usable for
the welfare and happiness of men, giving necessad/ due north to reach the social
pacification. The didactic division of Justice aating to Thomas Aquinas comes from the
illustrious medieval care to give it a setting @ncrete application on the environment of
reason, arming it of legal and ethical density gstjge of its assimilation by men in the real
world that surrounds them. It is said that the gainend particular justice reflect a peculiar
dualism of legitimation for the variations of humaublic and private relationships, with a
potential to help the protagonists of the highest the most simplistic pacts, with a dose of
equality which does not always purge the extreragmlly, we consider that it is acceptable a
conceptual and legal-Christian reflection of Thandigstice as an element of interpretative
insertion that can assist in understanding andyappkthe Law of our time, especially in the
merit of giving it, the Law, the condition of objecf Justice and, with it, consuming it as
inseparable category from the ideal category tcee gpach person what is his/her own.
Keywords: Conceptualization. Justice. Legal-Christian. Shorffas Aquinas. Thomist

scholasticism. Natural right. Medieval Law.
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INTRODUCAO

O estudo do pensamento filosofico-cristdo de Todgéquino constitui 0 marco
exuberante de toda a Filosofia Medieval. Até o atlvela Alta Idade Média nenhum tedlogo
havia realizado um estudo tdo apurado, sistematittil das Sagradas Escrituras como o fez
Tomas de Aquino, com 0 emprego de conceitos, cassgacaracteristicas e institutos da
Filosofia e do Direito.

A doutrina tomista consistente na congeminaca® dam a razao representou, por
outro lado, a esséncia da evolucéo, desenvolvimemtioriquecimento da doutrina da Igreja
Catdlica. A propriedade, organizacao e sistematilgccientifica da doutrina de Santo Tomas
permitiram uma espécie de reedicdo de seus engiopssucessivas enciclicas papais,
especificamente a partir ®&erum Novarunde Ledo XIII.

Os padrdes religiosos catoélicos que entornavaneia ih existéncia e da esséncia
de Deus deixaram de constituir algo precipuamentdigp, transcendental e inalcancavel
para transformar-se em categorias palpaveis, ses& “humanas”, caracteristicas do
enfoque logico-racional que informa toda a doutdieatifica do Santo Doutor.

O ensino e o desenvolvimento de categorias jusdicano a lei e a Justica ndo se
divorciaram dessa perspectiva. Significa que ostugs juridicos mereceram de Tomas de
Aquino um cuidado especial, de modo a revelar grarndidade para a realidade empirica,
ultrapassando a concepcdo abstrata alheia ao dia da convivéncia social. Trata-se de
conceber o Direito (em que se inclui a lei humas@ho objeto da Justica e de devotar a
virtude da Justica uma dimenséo de elevada enwaa@adoral, incorporando-a a todos 0s
atos interpessoais, especialmente as relacdescagiccom vista ao bem-estar comum dos
homens.

A amplitude do ou dos conceitos de Justica, segung@nsamento filosofico-
cristdo de Santo Tomas de Aquino, confere a ekti¢a) uma espécie de espectro sensivel da
presenca e da vontade de Deus sobre as ac¢Oes [suparigularmente sobre as autoridades
incumbidas de governar, legislar e de julgar.

Por estas consideracdes, é sensivel a constatagieedh concepcao de Justica em

Santo Tomas é multiforme e complexa, ndo obstanésgpser devidamente compreendida
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diante de sua histéria de vida e de suas obras,csenudo, desmerecer o0 emprego de outras
fontes dogmaticas e epistemoldgicas.

A formacdo académica e religiosa do Santo Doutarog permite perceber que
todas as suas acOes sdo voltadas para o estaleltrigio equilibrio das coisas. Ao
verificarmos que Santo Tomas néo se furta a quaispestiones disputatidemos nisso a
certeza de que o equilibrio de seu pensamentseaaldoutrina filosofico-crista perpassa pela
atencdo acentuada que conferiu as ideias de ses#tasps. Em outras palavras, quando
Aquino adota posi¢cdo inequivoca de extrair de smussitores ideias que poderdo ser
aproveitadas para confirmacéo da verdade de suardguesta a indicar claramente que o
fundamental para encontro da Justica e do bemnseicade busca incessante do equilibrio
que deve mover as acbes e as concepg¢des do homwmm,acoperar um meio-termo entre
posicdes extremadas.

O radicalismo e a intolerancia definitivamente eficontram qualquer utilidade e
proveito na conceituacdo tomista de Justica, seadonedida em que concentram a convicgao
de que devem ser desprezados. Nessa dimensaoteé coiscluir, num primeiro momento,
que a moderacdo € um marco substancial na doutnngta de Justica, consequéncia nao
menos cintilante de seu comportamento pessoal #&cyar como homem de bem. A
serenidade e a resignacao integram o perfil dodgrastudioso medieval, gerando impacto
quase automéatico no conteudo de suas obras fitaso®ntre as quais a concepgao de Justica.
Com efeito, tais qualidades intrinsecas ao Santddd@ermitem observar que mesmo entre
os adversarios o respeito de suas construcoesasateevida reveréncia.

No transcorrer do Século XX, especialmente aposl@s@ da Segunda Grande
Guerra, procurou-se resgatar a doutrina do Ditd#tural, idealizando-a inclusive sob novas
denominacgdes (jusnaturalismo, questao social togrdiumanos, direitos sociais etc.), numa
evidente confissdo de sua propriedade em tudo csguefere a natureza humana. Viu-se,
assim, uma tentativa vociferante, sendo desespedadauperar e corrigir os flagrantes
equivocos que se cometeram a partir da admissBipedrofia do direito positivo ou direito
fundado na norma pura, infenso de valores, na fgmeeonizada sobretudo pelos aderentes
do entdo nacional-socialismo alemé&o, ndo obstaaté/ertidamente em muitos casos. Porém,
aqui ou acola é sensivel o desconhecimento dosilpdss fundamentais da doutrina do
Direito Natural, especialmente porque a um numetavel de estudiosos contemporaneos

sucede a insuficiéncia de dominio da filosofiatéris a adequada compreensao humanistica
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do jusnaturalismo resultante em grande monta daia@nde Tomas de Aquino. Noutro dizer,
é de fundamental importancia que as diversas cgdespdogmaticas, epistemoldgicas,
axiologicas e principiologicas do Direito Naturahtbém observem e sucedam do cotejo,
ainda que apenas basico, dos postulados filoséftcostruidos no auge da escolastica
tomista. Em tema de Direito Natural, destarte, atritta tomista tem especial e obrigatorio
assento.

A assimilagcdo cognoscitiva relativa ao Direito Natuconstruida e difundida no
Medievo tomista, € a premissa basica que norteia ¢éoqualquer estudo do Direito Natural
que se pretenda digno de autoridade. Nao estamizgeracom isso ser impossivel aplicar-se
uma doutrina do Direito Natural adaptavel aos tesnpmdernos. Ndo. Mas ndo podemos
reputar suficiente e proveitosa qualquer iniciatieate ou daquele estudioso que despreze os
principios e ensinos tomistas basicos nesse plartidtaltard, no caso, a necessaria autoridade
dogmatica para definir e caracterizar com inteiremasmo na modernidade, o que seja
Direito Natural e, a partir dele, a compreensdogadéa de Justica segundo Tomas de
Aquino.

A conceituacdo tomista de Justica ndo se limitaesena concepcdes teologico-
filosoficas, embora nelas tenha sua fonte primbmiainspiracdo. E perfeitamente possivel
vislumbrar certas projec6es de natureza marcantemerdica, com inegavel proveito para o
Direito do nosso tempo. A importancia da igualdadatamente adotada pelo aquinatense
como norte de sua concepc¢ao de Justica, € o pentacque projeta essa mesma concepcao
de Justica também para a seara juridica, dandteadsm que é em razdo dela que o Direito se
destaca como objeto fundamental da Justica.

E sob essas premissas béasicas que procuramos aesenuma reflexdo
conceitual-juridico-cristd de Justica segundo cspetento tomista. Para isso, utilizamo-nos
principalmente das prescricdes de suas obras m@lecidas e destacadas: a Suma Teoldgica
e a Suma Contra os Infiéis, esta ultima mais cadaecomoSumma Contra Gentile®©
proposito é demonstrar, sob uma especifica reflegde o Direito e a Justica ndo sdo
categorias ou institutos visceralmente alheios\adgres do Direito Natural, bem como a
valores de indole filosofica e mesmo teoldgicotérisujas premissas basicas foram ha muito
elaboradas com grande maestria pelo Santo DoutesseN contexto, pensamos ser

conveniente esclarecer o porqué dessa reflexad@itoakjuridico-cristad de Justica em Tomas
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de Aquino, isto €, em que consiste ou 0 que coteutia tal reflexdo, de modo a facilitar,
como esperamos, o entendimento do leitor.

De inicio, nossas observacdes permitem concluirSguto Tomas utiliza a teologia
como fator de aperfeicoamento da filosofia, esteeeada em seu preparo académico puro.
Distingue-se, pois, a filosofia como ramo espegitccom qualidades proprias, no que o
pensamento cristdo-catolico (teologia) ira deparad melhor sentido dogmatico. E dizer que
a filosofia, por si s6, é bastante como segmentccatthecimento apto a conferir uma
conceituacao aceitavel de Justica, cuja base gi@lémergente do sistema de exposicao e
explicacdo dos institutos e categorias do conhetimnadotados pelo aquinatense. Porém,
embora técnica e cientificamente correta uma ctrgo de Justica por conduto do
conhecimento filoséfico, esta ndo se mostra idégdbrea sem o concurso da doutrina e do
conhecimento teologico-cristdo, especialmente mraquw sentimento do Santo Doutor, o
teologico € superior ao filosofico. Sendo, poigeaogia o segmento do conhecimento que
confere perfeicdo a tudo o quanto se pretendaastuddescobrir, ndo se poderia deixar de
refletir a filosofia sob a orbe teoldgica, desigaénte porque esta € necessaria para conferir
idoneidade e inteireza aquela.

E certo que a filosofia tem sua configuracio e au@nomia como ciéncia e
segmento indispensavel do conhecimento e inteleatnanos. Contudo, ndo é capaz de
exaurir tudo o que se pode dizer, assimilar, exea@iconstruir a respeito da Justica, no que
reclama o auxilio da teologia. Assim, é precisegrdr o pensamento filoséfico acerca da
virtude da Justica aos dogmas e tradicdes da skeraina de Deus, entdo enraizadas a
doutrina da Igreja Catolica Apostélica Romana. Alfirao que se dessume do pensar do Santo
Doutor, a virtude da Justica sugere um ideal diejgéio que s6 é alcangéavel com o concurso
das premissas teoldgico-cristas.

A diferenca entre a teologia e a filosofia ndo ewiafato de que uma trata das
coisas de Deus e a outra das coisas do homem emttorrambas tratam de Deus, do homem
e do mundo. A diferenga essencial esta em queoaofia oferece um conhecimento
imperfeito das coisas de Deus, do homem e do murditopbstante corretas sob o ponto de
vista empirico. Cabe a teologia, nesse aspectangarieicdo da filosofia, dar o suporte
necessario para corrigir todos 0s eventuais defeitequivocos, incompletitudes e
incompatibilidades daquela ciéncia, dotando-a ddidades suficientes para a construgéo de
uma reflexdo um tanto mais perfeita de Justicanifisg dizer que a teologia oferece as
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qualidades indispensaveis ao aperfeicoamento ddeconento filosofico, cuja base
fundamental €, segundo Aquino, a sacra doutrirstdcdatolica, e, em Ultima analise, Deus.
Portanto, a conciliacdo entre a fé e a razdo éervente (sendo necessdria) porque a fé
melhora a raz&o, assim como a teologia melhordosofia. A graca divina aperfeicoa a
Natureza, o homem e as suas acOes e descobertaslofia, assim, retifica a filosofia,
embora ndo a substitua ou a desautorize; anteBtnecara. A fé orienta, ordena e integra a
razao e, com isso, torna-a mais perfeita, comasf@ieémpre positivos e benfazejos. Sao estas
as justificativas primarias que nos conduzem azaalma reflexdo conceitual-juridico-crista
de Justica, unindo em Santo Tomas esses dois segniEnconhecimento que constituiram a
motivacdo inarredavel de toda a sua vida, obraeacer Fé e razdo, portanto, formam o
béalsamo que aperfeicoa e confere autoridade &fitomedieval-tomista.

A ideia de Justica, na reflexdo que propomos resttedo, encerra uma via de méao
dupla. Vemos que em Santo Tomas a concepcao dealusio pode deixar de ostentar
segmentos de natureza puramente racional, istisigel palpavel e sensivel ao homem. O
empirico ndo pode nem deve abstrair-se da concéiugomista de Justica. Isto quer
significar que a compreenséao de Justica ha dea plartrerdades racionais, conquanto a razao
seja o elemento de intersecédo entre todos os hoguenkabitam este mundo. E necessario
gue nos condicionemos por uma razao constituidagsdentimento de todos os homens em
relacdo a determinada coisa. E sob tal concepg@gagemos obter os primeiros resultados
acerca de uma verdade, ou seja, da verdade aceitmi@ a ser praticada por todos. Disso
deflui que a Unica fé em Deus, o0 amparo que seendado pela teologia, também néo é
suficiente e conveniente para chegarmos a comieeasal de Justica. O sentido da razéo é
caracteristica inarredavel entre os homens, rastacgee nao € senao resultado da vontade de
Deus ao criar o homem. Deixar de utilizar o radigg@ conta da concepg¢édo de uma luz
superior que a tudo ordena em perfeicdo seria aen@ga exigéncia primordial e natural
imanente ao homem enquanto criatura de Deus. Bor & Justica em Santo Tomas é
resultado de sua convic¢gdo de que o homem e o ngowion de indispensavel autonomia,
possuem suas proprias singularidades, ndo obstrdaheca e proclame uma conveniente
dependéncia disso em relacéo a Deus.

O homem possui potencial, preparo e capacidadeosolivos para responder a
sua vocacéo de criatura destinada a conhecer endomimundo, conforme se dessume do
livro do Génesis, 1, 27- 28: “Deus criou 0 ser hnma sua imagem, a imagem de Deus o
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criou. Homem e mulher Ele os criou. E Deus os atame lhes disse: Sede fecundos e
multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a! Daansobre os peixes do mar, as aves do céu e
todos os animais que se movem pelo chao”. O sabigico-cristdo, portanto, ndo suplanta
o saber filosoéfico, assim com a fé ndo suplantazaa. Os elementos teologico e filoséfico
sdo, assim, necessarios e interdependentes pafegar a uma adequada conceituacao de
Justica segundo o pensamento de Santo Tomas deocAquonquanto suas propriedades
especificas concentrem 0s ingredientes e 0s insia® racionais e transcendentais que a
consolidam adequadamente. Tais observacOes pratiesine justificativas perfazem a
sensacgao que possuimos e que reputamos importasentido de nos permitir formular uma
reflexdo conceitual-juridico-cristd de Justica s$efguo pensamento de Santo Tomas de
Aquino.

Cumpre registrar, doutra parte, a significativa om@ncia da Filosofia Medieval
para o estudo do Direito e da Justica desde adelaa (Idade Média) até os dias que
correm. N&o ha razao, portanto, para que as egooidEas, designadamente universidades,
olvidem de dar o devido lugar de destaque que elaea. Nao é por outra razdo ddrgan
Magee denuncia, com muita propriedade, a injustica geetesn feito com a Filosofia
Medieval; acusa os estudiosos de té-la relegadtara psecundario como se nédo tivesse
contribuido para o desenvolvimento da Filosofiaaeteoria geral do Direito (vid&os
grandesfildsofos Madrid: Ediciones Catedra, 1990, trad. de Amaiac&da, p. 62) E correto e
justo o protesto do nominado autor, especialmentasiderarmos que a filosofia medieval
reune mais de mil anos de efervescéncia inteleci@h efeito, o Medievo culto tem sido
vitima de uma negligéncia descabida durante maihos pelas geracdes recentes, mais pelo
apego inadvertido destas a um enganoso progressdddaulas cientificas (que ofusca,
propositadamente, os alvissareiros valores daiaeligristd e da Igreja Romana), que
propriamente pela constatacdo efetiva de um supmstourantismo medieval. Os grandes
filbsofos medievais foram, em verdade, gigantesstna® do saber teoldgico-filosoéfico;
fizeram verdadeira filosofia tal e qual entendemas dias que correm. Verao seus criticos, se
se dispensarem de preconcepc¢des parciais, quaieaauledieval tem muito ainda a ensinar.

Talvez em razéo da propalacdo enganosa do indesitarohamado obscurantismo
medieval é que se observa atualmente uma espédigdieio declarado do direito medieval
e da filosofia medieval nas escolas de humanidadiesse sentido, é sensivel a deficiéncia

que hoje se verifica nas escolas juridicas quantmaadequada formacgéo juridico-filosofica,

16



0 que interfere negativamente na exceléncia dmerta teoria geral do direito e/ou da ética
juridica, designadamente porque omite aquilo geeélmais caro e natural: o designio de
fazer Justica. A filosofia de Santo Tomas, por swddria propriedade dogméatica e
académica, seria, como €, de grande contribuicggaomplementacéo eficiente do ensino
do Direito, da Etica e da Moral. Afinal, ndo se @dalivorciar o Direito da Justica nem se pode
conceber um auténtico Direito sem o ideal da Just; em matéria de compreensdo da
Justica, Toméas de Aquino revelou-se inolvidavelsdde quando conduziu a filosofia
aristotélica da Justica ao desejavel aperfeicoameémtnando-a uma virtude inseparavel de
todos os que pretendem utilizar o Direito comorursento de pacificacdo social e realizacdo
do homem no justo e em Deus.

Na verdade, a filosofia da Idade Média, destacardoela o pensamento de Tomas
de Aquino, revela grande diversidade de discussd@i@® os mais variados temas. E certo que
todos ou quase todos 0os embates sdo caracterigaldomfluéncia do pensamento religioso,
seja cristao, seja, secundariamente, judaico amisb. Essas caracteristicas, entretanto, nao
desautorizam o reconhecimento da contribuicdo aalesda filosofia, mesmo arraigada a
teologia, porque elas sao reveladoras de um moagide pensar peculiar, onde as escolas e
as universidades constituiram-se na arena por énaal da intelectualidade de entdo. Por
isso, ndo se pode subtrair da filosofia medievaarater cientifico que Ihe estava afeto,
designadamente em razdo do dominio universitariacqeenas questdes, religiosas ou nao,
aportavam. Ja ao tempo do Medievo, como hojepadiila ndo é apenas um modo de pensar
por pensar. Ela € uma ciéncia do pensar. Estaipedable da filosofia medieval tem em
Santo Tomas de Aquino seu cientista fundamentgiah, mais que qualquer outro teélogo ou
filosofo da época, deu fisionomia e contetdo dieotia sua doutrina, consequéncia de uma
vida inteira dedicada ao estudo do Cristianismo.

Da mesma forma que a filosofia moderna e a contgdnpa conservaram suas
caracteristicas de desapego a teorias metafisea®t(ando uma minoria dileta, como
Giorgio del Vecchipy e, nem por isso, se lhas negaram a condicadadeffa, também o
pensamento medieval primou pela filosofia crist@yaBse, em acréscimo, que € inegavel a
contribuicdo da filosofia de Santo Tomas para a#rii@s sociais e politicas dos nossos
tempos. Especialmente no tocante aos desdobransgidiospolitico-juridicos consequentes a
sua formulacdo conceitual de Justica, a filosafimista ndo deixa de estar presente em
discussbes correlatas nos tempos que correm. @idasede ética, igualdade, hierarquia de
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normas, no¢ao de bem comum e responsabilidadetdedadles publicas, induvidosamente
presentes em debates envolvendo Direito Constitatie Administrativo (organizagcédo de
poderes, competéncias, atribuicbes e responsatmbdade autoridades, conceito,
caracteristicas, requisitos e efeitos de atos asirativos de autoridades etc.), ndo escapam
as prelecdes pertinentes do Santo Doutor.

O pensamento filosoéfico-cristdo medieval, portatdge o conddo de elevar alguns
temas até entdo informados por indole precipuameetafisica para ambiente de notério
cotejo cientifico. E foi em consequéncia da indasal influéncia da razdo e dos conceitos
dela emergentes que tal evolucao foi possivel.-$ejaomo anotRaul Vignaux os tratados
de logica que soéi aparecer nas discussodes e edtladdficos das academias e universidades
de hoje (videEl pensamienten la edad medjarad. de Tomas Segovia, México: Fondo de
Cultura Econdmica, 1954, p. 10), exemplo singidagundo entendemos, da evolugéo e bom
proveito do pensamento filosofico-cristdo de Sammas de Aquino.

E na Idade Média que se trata o homem em func@zeds e é precisamente nisso
gue esta sua singular nobreza cognoscitiva e attele Deus ndo € o fardo do homem e da
filosofia medieval; antes, o pensar filoséfico-ts medieval é apanagio de que talvez a
cultura moderna ainda ndo se apercebera integridméla ldade Média tem inicio o
alvorecer do conhecimento cientifico-formal consaibsiado nainiversitase € nesse cenério
profundamente académico-cientifico que exsurgempnscipais dogmas religiosos e
juridicos, muitos dos quais persistem como verdeslaivas ou absolutas até os dias de hoje.
A ldade Média representa, assim, um universo daéemmento académico-cientifico, cuja
propriedade é comprovada com a acentuacado desdgoceunltural pelo Renascimento. O
Renascimento, destarte, ndo é sendo uma espécieordmuidade do conhecimento
académico-cientifico desenvolvido durante a Idadlil] especialmente nos Séculos Xlll e
XIV, com a influéncia decisiva da escolastica. Bso mesmo € que o termo “Renascimento”
talvez mereca reparo, por improprio. Nao se trabpramente de “renascimento” da cultura
e/ou do saber, mas é sensivel tdo-s6 uma espéaafendamento do saber e do conhecer.
E engano (sendo preconceito) desestimar a desaaledaber e da cultura formal ocorrida
durante o Medievo. Nessa perspectiva, o Direitone@io de Justica se desenvolvem como
categorias ontologicas mas nao incomunicaveis.fédséo cultural e a dinamica cientifica
permitem especular um sem-namero de fontes deasagodias, tais como o Estado, a Igreja,
0s suditos, Deus etc.
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Coube ao Santo Doutor dar estrutura, sistematieigatbgicidade ao Direito e a
Justica, utilizando as fabulosas Sumas, ou segsufnos” de determinadas abordagens de
carater académico-cientifico. Com isso, logrou atbode Aquino criar um método tanto
formal-conceitual quanto extremamente didatico lderdagem de temas filosofico-cristdos
controvertidos. Isto ndo quer significar desprezmutiplicidade de fontes conceituais do
Direito e da Justica. Eclético e classico que Boaéas de Aquino reune o melhor de todas as
outras categorias para formular seus conceitosrm®nigrar a verdade de suas ilagdes. Nao €
por outra razdo que sua obra maxima, a Suma Tealéghncentra verdadeiro conhecimento
enciclopédico.

Ndo obstante, dentre as mudltiplas fontes do Direitala Justica segundo o
pensamento tomista, uma emerge com induvidosa idgade: Deus. Em Deus esta o
fundamento dltimo da compreensdo e mesmo concéiudg Direito e da Justica. E o é
também em Santo Tomas — como ndo poderia deixserde porque em Deus esta a verdade
absoluta. Nao se pode chegar a verdade absolldeute € certo. As limitacdes da criatura
humana impedem chegar-se a esséncia da verdada.d\o obstante, € possivel aproximar-
se dela (da verdade divina) e € nesse trilho gDeutor de Aquino fustiga a propriedade do
intelecto de Deus no atinente ao Direito e a Jastic

Fonte importante de compreensdo da Justica em Samas € a lei, que se
ombreia, segundo pensamos, ao Direito. Desde aighdi do Direito-lei, j& é possivel
identificar algo de justo. Sendo a lei 0 mecanisubre o qual se deve promover o bem
comum, conforme a Questdo 90, Artigo 2, da Symma secundaendo ha como negar-lhe
um prognostico de Justica. A concepcédo da divisaeidou Direito) em eterna (ou divina),
natural e positiva ou humana compde, assim, a des$eoria ético-juridico-religiosa tomista
da lei. Como bem iremos retratar no Capitulo 4eiandtural, porque segmento do direito
divino aplicavel ao homem, revela o sentido verdad@u mais proximo do verdadeiro) a
partir do qual se deve conceber a ideia do Direito.

Nos tratados da lei e da Justica € possivel ideatitambém o comportamento
classico e eclético de Tomas. Nao se trata de unpadamento enraizado a época da edi¢éo
da Suma. Tal proceder do aquinatense tem permedd@tao considerada correta e legitima
para o homem das ciéncias em todos os tempospdstiue € a partir da propriedade dos
argumentos das antiteses que o cientista cons#iéi adequadamente suas teses. A0 mesmo
tempo, € a propriedade das refutagbes as antitpses cientista melhor convence ou
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desautoriza seus opositores. Em tema de Direi®-Jeistica, tal conjuntura, bem assimilada e
aplicada pelo aquinatense, é a base da propriedagaalquer teoria jusfilosoéfica.

Quando Santo Tomés considera o Direito como oljatdustica esta a indicar
certamente o Direito Natural, de um modo geral.d&etro dele esta o direito positivo ou
direito humano, dessume-se que o Direito Naturatgatempla o direito positivo numa
relacédo de criador e criatura e, portanto, de suppara inferior. Demonstramos, assim, que
0 objeto da Justica é o Direito Natural, sendo quo&e tais categorias ha, ainda que
parcialmente, uma unidade. O Direito Natural irdeggicompreenséao da Justica porque aquele
€ 0 objeto desta. Afinal, ndo se pode oferecemapoeensdo de uma determinada categoria
juridico-filosofica sem atentar para o seu objeto.

A divisdo do Direito idealizada por Santo Tomas séaduz a negacdo da sua
unidade. Trata-se de mais uma estruturacdo couatrpelo Angélico com finalidade
acentuadamente didatica. Nesse sentido, o aqussatéio deixa de revelar sua vocacao assaz
académica mais que propriamente religiosa. O Diréium s6 e, embora podendo ocupar
determinadas fisionomias, ndo se desintegra conobjeto por exceléncia da Justica. O
Direito medieval, diante de suas inumeras fontés,s@ confunde com o Direito do Estado ou
Direito oficial. Mais que isso, incorpora principi@utbnomos e € informado por praticas
particulares de inegéavel origem germanico-romarea. €3ses pormenores, 0 Direito como
objeto da Justica tomista € complexo, reunindo eteas de natureza ético-juridica e moral-
religiosa. Disso deflui que € complexa também aepgao da Justica segundo o aquinatense,
porque integrada na exigéncia de uma compreensasofico-crista, sem, entretanto,
desprezar elementos de natureza juridica.

Ao mencionarmos que as elaboracdes tomistas aitesjze Justica incorporam
elementos e institutos teoldgicos, filoséficos ddigos, ndo olvidamos de apresentar os
problemas e embates dai emergentes. Com efeibomallicdo de uma reflexdo dogmatica e
axiolégica de Justica na forma que estamos a prepige a exibicdo de problemas de
pluralismo social e politico e de evolugdo his@ripie muitas vezes invadem as discussdes
juridico-filosoficas. Nesse contexto, as reinvesgde tomismo elaboradas por autores como
John Finnis(vide Lei natural e direitos naturajdrad. Leila Mendes, Sdo Leopoldo: Editora
Unisinos, 2006) eAlasdair Macintyre (Justica de quem? Qual racionalidadettad. de
Marcelo. P. Marques, S&o Paulo: Edi¢cdes Loyolal)l 3®rtamente contribuem para o debate
que relaciona a doutrina tomista do Direito e ddida com 0s avancos e retrocessos juridico-
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legais e juridico-morais do nosso tempo. Entretand® € nosso propdésito central oferecer
um conceito fechado de Direito e de Justica arpdatiautoridade da filosofia juridico-crista

do Santo Doutor. Pretendemos apenas fincar umexaeflque encerre uma contribuicdo
adicional de auxilio a interpretacédo de casos masiuridicos em voga na atualidade, cujo
apego a premissas filosofico-cristds medievais em® mais como um elemento de
autoridade tedrica que propriamente como uma dififinte hermenéutica.

Perfilhamos, assim, as diversas premissas filos@fistds medievais e as
invocamos como um adicional elemento de auxilia gampreensao e solucédo de problemas
do nosso tempo, a exemplo do que escrevemos nélGa 3, 4, 5 e 6, sem pretender elevar
essas premissas a uma fonte metodoldgica por ex@elélo Direito ou do pensamento
juridico contemporaneo. Nao se pode, portanto,rslgpensamos, olvidar das utilidades de
uma conceituacao tomista de Justica nessa perspectiva, sobretudo cpoduto da
sistematicidade, organizacdo e didatica que benerpoduxiliar até como elementos de
organizacdo teorética dos problemas (vide a sisizagdo constante na Suma Teoldgica,
muito Gtil para organizar as diversas faces doblpnoas juridicos e iniciar uma selec¢édo de
respostas as mais adequadas). A vocacado acentuddaacadémica do Santo Doutor ndo
deixa de revelar uma sua intensa preocupacao dma didatica de suas prele¢des, o0 que nos
é inegavelmente proveitoso.

A leitura que se extrai dos escritos e ensinos dot@ de Aquino nos conduz a
constatagcédo, sendo certeza, de que estamos dantm dientista, de um puro académico,
mais que de um tedlogo. O apego a conceitos, #@esgosistematicidade, didatica e
comprovacao racional de suas teses revela, clatamerviés marcantemente académico-
cientifico de Santo Tomas. Ao mesmo tempo, mas el secundario, o aquinatense néo
poderia renegar ou olvidar sua origem religiosasnt@&aomas nao deixa de revelar sua
gratidao pela Igreja Catélica Romana e pela Ordeenagabracou no inicio de sua meteérica
carreira académico-cientifica.

A vida e a obra de Tomas déo-nos exatamente aagiovde que se trata mais de
um académico que de tedlogo, ndo obstante a candegeodlogo tenha influenciado néo sé a
doutrina mas também o proprio comportamento do @adg Aquino. Os tratados da lei e da
Justica — repita-se — revelam a veracidade do giznes a afirmar. Cuidando dos fatos e
coisas reais ocorrentes no panorama complexo tages sociais, ai 0 aquinatense parece

haver dedicado esfor¢o adicional, ocupando toda penz da Suma Teoldgica, qual seja, a
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secunda secundaeCerto que o amago dos fundamentos juridico-legaipregados na
secunda secundadém origem teoldgico-filosofica; porém, temos fiesido que tal
conjuntura representa mais uma qualidade plug da obra cientifica de Santo Tomas que
propriamente uma concepcao puramente teoldégican&i quer significar — reiteramos — que
o sentido teoldgico-cristdo ndo tenha permeadmastrmicdes cientificas do aquinatense. Na
verdade, Tomas de Aquino jamais olvidou de sua dQén e educacdo sacras. Queremos
indicar apenas que a propria evolucdo da doutrgedémica do Angélico conduziu-o
naturalmente a adeséo aos elementos e instrunremtdadamente cientificos. Tal fisionomia
€ encontravel, decididamente, nas teorias tomddadustica, tudo caminhando para o que
imaginamos ser uma compreensdo tedrica de Jugtigecaracteristicas da igualdade e
comunicabilidade da propriedade da terra, por el@mgtrata certamente essa conjugacéo do
teologico ao académico-cientifico, na medida em, gad premissa divina, a terra deve
possuir relevante funcéo social.

A constatacdo da evolucdo da doutrina do aquinaterssentido de caminhar de
concepcdes teoldgicas para teorias e temas acanmeate académicos, pode ser extraida
também da percepcéo da doutrina contid@mama Contra Gentilesm relacdo a da Suma
Teoldgica. Aquela consubstancia a propagacdo ddarimucristd catllica entre o0s
muculmanos, gregos e judeus, considerados “infiéie” que se elevam as construcdes e
fundamentos puramente teoldgico-cristdos. Esta, qubro lado, vem caracterizada pela
conjugacdao da fé a razdo, onde o teoldgico-crisddagar, de certa forma, ao que se conhece
na Idade Média por filoséfico e/ou cientifico. Ancepcado de Justica de Santo Tomas
mergulha profundamente nessa dinamica. E tal pedioce acabou por conferir ndo so
perfeicdo ao tratado da Justica lastreado na Suewdddica, mas ofereceu um dado
filosofico-religioso que preserva sua integridgoi®priedade e utilidade até os dias de hoje.
Com efeito, quando falamos ou tratamos da Justicaen cerne, nas suas entranhas e nas
suas consequéncias, ndao nos distanciamos da ideimteireza, de uma configuracéo
transcendental e dotada de grande bondade, nurspeptiva comparavel ao divino. Este
perfil é perfeitamente identificavel na obra maxideaAquino, irradiando-se sobre o tratado
da lei e da Justica. Decisivamente, a Justica tammdo poderia estar fincada em melhor
alicerce.

Ao que percebemos de sua personalidade e compaot@niem retratados no
Capitulo 1 deste estudo, Santo Tomas sente-seveo m@ral de consolidar, com emprego de
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conceitos e preceitos racionais, as propriedadedades e benemeréncia da fé crista catolica.
Fa-lo ndo s6 para cumprir seu dever de cristadicatdara com a Igreja, mas sobretudo por
acreditar na bondade e perfeicdo divinas, razddude e de todos. Nesse particular, €
sintomatica a pronta aceitacdo em escrev&umma Contra Gentileem atendimento a
pedido, sendo convocacao, de Sdo Raimundo de Penpéwa lancar substancial estudo da
sabedoria da fé crista catdlica em revide as legekis averroistas latinos.SAmma Contra
Gentilesé, por assim dizer, uma nitida manifestacdo déoSEmmas em defesa da fé crista
catdlica como forma de, a um s6 tempo, demonstraesforco de gratidéo a Igreja e realizar
a comprovacao do que acreditava ser a verdadenedclos dogmas cristaos.

E possivel mesmo especular uma certa parcimén@ad® Tomas em relacdo aos
chefes da Igreja. Proximo aos Papas e Gerais danmOiominicana que estava, € licito
antever sua vinculacdo ideologico-religiosa com antificado e Priores. Ndo se trata,
entretanto, de submissdo ou prevaricacdo. Longm.dism verdade, o comportamento do
aquinatense revela, como dito, um misto de gratedéenca na religido de seu tempo. E sua
insurreicdo contra certos atos e praticas levaddgsito durante a Inquisicdo comprova a sua
concepcdo na bondade e benemeréncia que permaiaatddutrina cristd catolica. Todas
essas observacfes a respeito da vocacdo acadéemtiiea de Santo Tomas e seu
compromisso com a verdade da fé cristad catdlica diésecadas no Capitulo 1 deste estudo.
A vida, obra e canonizacdo de Tomas de Aquino rém sndo 0 espectro de sua
personalidade e temperamento ja predestinadodao sa santificacao.

Importa realcar, ainda, 0 momento em que Santo $oatda como cientista e
tedlogo. O Século Xl € marcado por espinhosaguliés no campo da ciéncia e da religido.
O movimento efervescente redundante no surgimea® uhiversidades intensificou a
responsabilidade e exigibilidade de rigor e ap@a@monstracéo do saber e das construcdes
teologico-filosoficas. O intenso ambiente de corérsia entre os filosofos, doutores e
autoridades da Igreja imp6e um esforco herculeslal®racéo de solucbes concentradoras de
inequivoco poder de convencimento e conversdoegSenparticular, em toda a Idade Média,
talvez Santo Tomas nado tenha sido superado pomupralde seus pares ou algozes.
Categorias como o Estado, o Direito e a Justidastsato de uma teoria politica de Santo
Tomas, ndo deixaram de merecer atencdo redobradaguioatense, conscio de que o
reconhecimento de sua doutrina estava a depené¢ardente da autoridade filosofico-crista

de suas construgdes.
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No contexto de sua teoria politica, em face dotop®u memoraveis disputas com
0S mestres de seu tempo, Santo Tomas elaboroasaiosio estudo sobre o Estado, a Igreja e
a monarquia. Nomeadamente no tocante a monarquéacansidera a forma adequada de
governar, Tomas de Aquino revela uma de suas padigasgéncias com Aristoteles. A
monarquia, ao tempo de Aquino, ndo tinha o perfimntrilhava o modelo autoritario
preconizado pelo estagirita. Ao monarca incumbamaver o bem comum do povo, seja no
ambito do processo de elaboragéo da lei, seja stabdicdo dos bens sociais, condigéo
mesma de sua legitimidade e obediéncia. Assim, mamaia, no Medievo, ndo estava
contaminada por concepc¢fes predominantemente #btdu A adesdo a monarquia, para
Santo Tomas, representou também o oferecimentoulisidtios a elaboracdo de uma
concepcao filosofica (racional) de Justica. Venagsjm, que a preocupac¢do do Angélico com
a divisdo da Justica (comutativa e distributiva) Basendo efeito do modo monarquico de
governar, com as devidas adaptacoes.

A questdo do Estado e de sua configuracéo tedicastao desalinhadas do amago
das concepc¢bes tomistas a respeito da monarquihando integralmente os ensinos de
Aristoteles, Santo Tomas via no Estado uma neaadsigara o desenvolvimento do homem e
concretizacdo da Justica. Exceto por uma peculided o Estado deve solicitudes e
vassalagem a Igreja, porquanto o poder temporapade prevalecer sobre o poder espiritual.
O Estado sem norte na Igreja € Estado defeituogmréanto, inexistente para os suditos.
Nesse particular, sobressai o apego do aquinatehssrarquia das coisas e a uma fonte de
autoridade concentrada na obra de Santo Agosthésse aspecto, o Estado e suas normas,
enquanto dispostos em composi¢des hierarquicafétanintegram, na devida medida, a
Justica tomista, designadamente quando se tragtetieacdo da distribuicdo proporcional de
bens e méritos entre autoridades e suditos.

Exibidas todas essas nossas manifestacfes, cooslujoe € a conjugacdo de
fendbmenos e categorias cognoscitivos como a Eswala® Direito, o Estado e a Suma
Teolbgica, dentre outros, que amalgamam os elemestbstanciais e fundamentais da
compreensao da Justica segundo o pensamento gufildgdfico-cristdo de Santo Tomas de
Aquino. Inspira-nos dizer, com isso, que tal redl@xde Justica por n0s proposta exsurge de
uma oOtica resultante da concepcao do amplo salgenata@o e epistemoldgico (e, portanto,
cientifico), de Tomas de Aquino, com constru¢festifcacdes e sugestdes que se mostram

assaz (teis ao menos em termopldsao pensamento juridico contemporaneo.
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Por fim, ndo é nossa intencdo desautorizar o eimemto de outros autores,
tedlogos, filésofos e juristas a respeito das qog@es da doutrina juspolitica e social
(incluindo as nocdes de Direito e Justica) de Too&sAquino, mormente de tomistas e
neotomistas. Nossa proposta € dirigida, ressaltamnasrescentar um novo olhar reflexivo a
doutrina tomista de Justica, com preocupacdesdadtassencialmente a conceber o Direito
como categoria ético-juridico-filosofica, tornandaim instrumento moral que conduza ao

mais proximo do ideal de dar a cada um o0 que €  seu.
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CAPITULO 1

APROXIMACAO AO PERSONAGEM EM ESTUDO: SANTO TOMAS DE AQUINO

1.1. Lugar de nascimento, familia e vocacao

Santo Tomas de Aquino nasceu no antigo Reino ddiaSioa fortaleza de
Roccasecca, situada no pequeno condado (e nacekidadAquino, provincia de Napoles,
hoje Italid. N&o ha registro da data precisa de seu nascimestima-se que tenha nascido
alguns anos depois da coroacao de Frederico Iid&S8icilia, entre os finais do Ano Santo de
1224 e principios de 1225. Tal imprecisdo ndo deixaser um pecado para a histéria da
Cristandade.

O local de nascimento de Santo Tomas s6 o sepa@vBoma por uns 125
quildmetros. A proximidade com Roma permitiria $afibmas aceder aquela cidade muito
breve para ingressar na ordem dos mendicantesicdemente chamada ordem dos
predicadores) e iniciar sua trajetdria teoldgidosfifica e intelectual.

Santo Tomas nasceu de familia nobre. Por deteréondesta, estava predestinado
a investir-se de Abade da Abadia de Montecassimegiando a ordem dos beneditinos,
simbolo da nobreza. Rela&abriel Chalmetague Santo Tomas, ja na juventude, demonstrava
personalidade que o situava como pensador aléneuwléempb. Porém, Tomas de Aquino

viu-se atraido pela ordem de Domingo de Guzmanrefordos mendicantes dominicanos),

! JEAN-PIERRE TORRELL escreve qt®uanto ao lugar de nascimento de Tomas, se outsscitou

algumas dificuldades — diversas localidades dispdtaa honra — hoje os historiadores concordam emnefezir

ao castelo familiar de Roccasecca, na ltalia menidil. Entdo situado no condado de Aquino e no Rda®
Duas-Sicilias, encontra-se nos confins do Laci@eCdmpania, aproximadamente a meio caminho de Roma
Napoles, a igual distancia de Frosinone (a0 Nomejle Cassino (ao Sul), um pouco a leste da estdada
interior (antiga via Latina), que conduz de Romalapoles” (Cf. Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua
pessoa e obrarad. de Luiz Paulo Rouanet, 22 ed., Sdo PauligbEs Loyola, 2004, p. 2).

¢ CHALMETA, Gabriel. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una integiacion del bien comun
politico, Pamplona: EUNSA, 2002, p. 67. Assim escreve o atifomas de Aquino ha sido presentado (por lo
general, con buena intencion!) como un pensadaafdel mundo y del tiempo. De acuerdo con esteesstipo
nos encontramos, por tanto, ante una espécie deebrito intelectual’, caido del cielo en uno de fosriodos
mas oscuros de la cultura occidental”
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esta que se devotava a pobreza e, por isso, tiksisténcia da Igreja nos seus primordios,
assim como da familia de Tomas de Aquino, comaarelarmann Pesch

Seus pais, Landolfo de Aquino e Dona Teodora d¢éeTeanstituiram uma familia
numerosa de doze filhos, sendo Tomas de Aquino is jogem dos homens do segundo
matrimonio de Landolfo. Seus irm&os eram Santikgbpo e Adenolfo (primeiro casamento
de Landolfo de Aquino) e Aimon, Reinaldo, Landulfarotta, Maria, Teodora, Adelasia e
uma outra irma cujo nome é desconhecido e que memetenra idade

De origem normanda, Teodora de Teate era a se@spima de Landolfo, este
descendente de lombardos. Portanto, como résdeo Santidrian Tomas de Aquino tinha
sangue conjugado de guerreiros e cavafei@smesmdSantidrian entretanto, duvida que o
pai de Santo Tomas fosse conde, como se especukwvabstante reconheca que o foram
seus antepassados. Sustenta que apenas tenhadatibztitulo informalmente até 1130.
Assim, Tomas de Aquino era italiano pelo pai e rardo pelo lado da mée. Teve sua
educacdo priméaria na Abadia de Montecassino, pade foi levado na esperanca de que
contribuisse para a preservagdo da autoridadepeedtigio do nome da familia. Com efeito,
o abade de Montecassino era um poderoso feudatagioe obviamente estimulava a cobica
dos Aquino. Porém, em razdo das continuas guentes @ Papa e o Imperador, a Abadia foi
reduzida ao abandono e desprezo, obrigando Tom@s)ipiativa do pai, a tomar novo rumo
para a sua educacdo. Os pais de Aquino, partidguesram do Imperador, compunham o
“partido” dos gibelinos, contrapondo-se aos “guglfalinhados ao Papado. Entretanto, ndo se
empenharam na contenda entre os partidarios deerigedll e de Gregério IX. A
proximidade com o Papa posteriormente, aceitandingnesso de Aquino entre 0s
dominicanos, amenizaram-lhes as inimizades. Aacseduzido a Abadia de Montecassino,
Aquino ficou sob os cuidados dos monges benedijtigoe lhe ministraram o0s primeiros

ensinos de teologia, especialmente a leitura.

® HERMANN PESCH, OttoTomas de Aquino. Limite y grandeza de una teologiadieva) Barcelona:

Editorial Herder, 1992, p. 55. Tecendo observagdese a inovacédo promovida pela ordem dos domiogam
meio a tradicdo da Igreja, o estudioso escreve“gueue estaba destinado a llegar a ser abad de tdon
Cassino, contra la oposicion de su muy noble faméntré en la orden de los predicadores de Domidgo
Guzman, que era una orden antifeudalista e nadguimsa, salida del movimiento de pobreza, mal \dstia
Iglesia de aquel tiempo tanto como hoy, orden queste afio no contaba mas de 28 afios de edadloy si
contamos con mas precision, a decir verdad no teréia de 227

4 Cf. TORRELL,in Iniciagdo a Santo Toméas de Aquino: sua pessoa eabp. cit., p. 4.

® SANTIDRIAN, Pedro.Tomas de Aquinp Madrid: Editorial Labor, 1991, p. 28. Sobre aemsténcia do
aquinatense, escreve o autt?or su madre, Teodora de Teate, descendia de dosles de Chieti, de origen
normando. Por su padre, Landolfo de Aquino, sefoRdccasecca, de los Aquinos de Lombardia. Enrayresa
se mezclaban los guerreros y los caballeros”
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Dotado de espirito e estilo metodico, ndo foi diio aquinatense enveredar pelos
estudos de seu tempo, especialmente teologia sofiko Nao obstante, o aquinatense néo
dominava o hebraico, o grego ou o &rabe. Assintraalsicbes de obras e autores orientais
eram de grande necessidade para Tomas, 0 queasgfetite ocorreu a partir de sua
convivéncia com Alberto Magno e, posteriormenten uilherme de Moerbeke.

Mesmo adotando, por convicgdo, a crenga cristdicatdquino ndo deixara de
consultar autores considerados pagaos. Afora o imfiente deles, Aristoteles, utilizou-se
em suas pesquisas de obras de autores judeus es aamo Al Farabi, Avempare, Al
Ghazali, Avicebrom, Avicena, Averrois e Israeli.nfl@@m estudou Ptolomeu, Euclides,
Euddxio, Hipdcrates e Galeno. Certamente que afuwnatense ja exibia sua vocacgéo
académica e sua agudeza filoséfica, confrontantimessindo religiosos para formacao de sua
conviccao a respeito da verdade e da inverdadeailses.

Pelos seus avos paternos, Tomas era sobrinho derieeBarbarroja ou Frederico
Il. Pelos avOs maternos, ligava-se aos chefes matosatornados ilustres pelos Guiscard, 0os
Tancredos, os BohemchdEm Napoles, dos dez aos dezoito anos, inicia penseiros
estudos de dialética, metafisica e moral. E nessa fle seus estudos em Néapoles que o
aquinatense sente-se atraido pela ordem dos irpmnégadores, tomando, em 1244, o habito
dominicand.

Com cinco anos de idade, Tomas foi conduzido adsdes primarios em
Montecassino, custando a seus pais cerca de litraa de ourd Sua educacao inicial ficou
a cargo de Landolfo de Sinibaldi, entdo abade dentébassino. Tomas de Aquino
permaneceu na Abadia de Montecassino por cercaode anos. Nesse periodo aprendeu
latim elementar, sua lingua patria. Estudou aindsica e poesia, disciplinas estas integrantes
do programa escolar das abadias. A formacdo moraligiosa tinha a preferéncia dos
programas escolares das abadias. Nao foi dificil paaquinatense adaptar-se a tal formacéao.
Era menino calmo, recolhido e, como ndo poderixadede ser, muito estudioso, cuja

agucada curiosidade Ihe estimulavam frequentesgagdes. Viam-se-o sempre com suas

® F. J. THONNARD assim define o perfil comportanaérde Tomas de Aquind:..encontrava-se nele a

paciéncia e a tenacidade germénicas, o ardor casiedisco dos franceses do norte; a facilidade ddrisp
latino e, para completar as riquezas de seu temperdo, também a sua educacdo foi latina no Montsi@a,
alemd em Coldnia e francesa em Par{€f. Compéndio de histoéria da filosofjarad. de Valente Pombo, 1°
vol., Sao Paulo: Editora Helder, 1968, p. 323).

" THONNARD comenta:“‘Assim, desde o inicio de sua formacéo, pelo sda para o estudo e pela
fidelidade a sua vocagdo, se prepara para o selebdputrinario e religioso”(Cf. Compéndio de histéria da
filosofia, op. cit., p. 324).
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cartilhas e em leitura silenciosa. Como regi§aatidrian logo assimilava as licdes, sendo
que suas principais ocupacdes eram a oracio ®ralei

A familia de Tomas de Aquino ndo se opunha a geeseltornasse eclesiastico.
Alids, no Século Xlll, era comum e até uma espéeierivilégio para as familias nobres
destinar seus filhos a vida religiosa, o que detnamsgrande importancia da religido catolica
naquele tempd. A ferrenha oposicdo da familia de Toméas de Agsimgiu em razéo de sua
intencdo em ingressar na ordem dos mendicantesd@mos, que escolheu seja por absoluta
vocacao, seja por humildade de espirito, ordem eBs#a a privilégios e devotada ao
sacrificio.

Tomas de Aquino era homem imenso, sélido, gorduple de comportamento
moderado. Era também bondoso e magnanimo. Naoperém, sociavel. Sua vida de
clausura e recolhimento talvez tenha sido essepeaia@ possibilitar o grandioso acervo de
obras que escreveu. E possivel especular que diémgéa tio compenetrado que seus pares,
professores ou alunos, néo raro o julgavam tolte Esntraste entre sua personalidade e seu
perfil exterior alcanga quase todas as atividageguwk se dedicou. O que havia de comum
entre suas faces interna e externa era, entretafdibyra e os estudos.

Tomas de Aquino era, definitivamente, um homem gstidado ao saber. Mas néo
qualguer saber. O rigor dogmético e o interessasprdvelacfes racionais eram uma sua
marca inolvidavel, o que talvez explique a cumghde com a filosofia de Aristételes. Conta-
se que certa vez lhe perguntaram o que mais tialgaaglecer a Deus, ao que respondera ser a
graca de compreender as licdes do estaljirita

Santo Tomas dedicou toda a sua vida a formulgrecentendemos como sistemas
inteiros de literatura teoldgico-filoséfica, incius pagd. Nas horas vagas (se é possivel
admitir tal eventualidade), escrevia até hinos,ue qdo € de estranhar diante de sua
conhecida simpatia por homilias. Tinha o dom ingeiconseguir ver um mesmo problema
por angulos diferentes, ndo sem certa sutileza,cor@sa necessaria seriedade. Tomas néo se

furtava ao exame de todo tipo de distingdo e dexwgnsiderando o absoluto e o acidental,

8 Cf. SANTIDRIAN, Tomés de Aquinpop. cit., p. 30.

®  Assim escreve o0 autdiSanto Tomas fue un nifio piadoso, recogido, muydisso. Se le veia siempre con
su cartilla y en silencio. No participaba en log@gos de sus compafieros. Tenia una curiosidad irangose le
llevaba a preguntar con frecuencia a su maestrod@st Deus?’(Cf. Tomas de Aquinpop. cit., p. 30).

10 Cf. TORRELL,in Iniciac&o a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 5.

11 “Entendi todas as paginas que I{Cf. GILBERT KEITH CHESTERTONijn Sd0 Tomas de Aquino e S&o
Francisco de Assistrad. de Adail Ubirajara Sobral e Maria Stela Gawes, Rio de Janeiro: Ediouro, 2004, p.
192.
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cujo intuito ndo era sendo a descoberta da verdauake.personalidade, portanto, segundo
podemos pressentir, concentrava um homem para bogestudo e a investigacdo das
verdades teoldgico-filosoficas tém muito da plazidi® saber e do concurso do lazer. A
dedicacdo ostensiva ao trabalho contrasta com éneiasde pressa, sendo a propria Suma
Teolégica exemplo cintilanté

Ao que se percebe da obra teoldgico-filoséfica dmds de Aquino, seu trabalho
foi desenvolvido para esgotar toda a doutrina dajdg com o compromisso de revelar a
verdade da doutrina crista catolica independentenuos interesses imediatos dos Pontifices,
designadamente a partir da investigacdo do contede Sagradas Escrituras e do
conhecimento da filosofia paga extraida sobretuds dbras de Aristoteles. Porém,
avancando em seus ensinos, seguramente em razim diedole de estudioso académico e
cientista social, o aquinatense produzira ndo sdratado de teologia, como, nele inclusive,

tratou de questdes de filosofia politica e Diraitwelando sua elevada vocacéao jusfilosofica.

1.2. Atraido pela vida religiosa

Como ressaltamos em linhas precedentes, Santo Tg@nfs-se atraido pelo modo
de vida de resignagéo, contemplacdo e estudo dosmidanos, bem como pelos respectivos
procedimentos e rituais religiosos, ja na alturagem iniciou seus estudos na Universidade de
Napoles.

A investidura de Tomas de Aquino na vida religinda se deu ao acaso. Conforme
sugereOtto Pesch tratou-se de uma empatia natural e de intensac@ocresultante da
constatacdo de que os monges predicadores se \gedicgeom apuro a ensinanca e a
pregacdd’. Portanto, vemos que o que efetivamente seduziagouinatense foi a
congeminacdo de dois aspectos que caracterizavanpesgonalidade: a) a consagracao a
Deus; b) a dedicacéo ao ensino e ao saber. Enasmasido, estava assaz identificado com a

doutrina da recente ordem dos predicadores domiosca

2 Bom mencionar que a Suma Teolégica, obra primaateas de Aquino, néo foi concluida até a sua morte

em 1274 (Cf. SANTIDRIANjn Tomas de Aquinpop. cit., p. 78).

¥ Ressaltando, por um lado, que o aquinateths#ié en Aristételes al autor de su vida que ya no
abandonaria mas’® que“se ha convertido en un intelectual, autor acrescenta q@ejovem Aquino“se vio
todavia atrapado en otra esfera totalmente distititabd conocimiento con los hermanos predicadoresu
relacion con ellos se fue haciendo con el tiempdacaez mas intensa(Cf. Tomas de Aquino. Limite y
grandeza de una teologia medieyap. cit., p. 85).
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A ordem dos dominicanos (1217) era uma das duansrde mendicantes que
surgiram ao tempo da eclosédo das universidadesitrd ordem, a dos franciscanos (1214),
tinha sido fundada pelos seguidores de Sdo FrandiscAssis. Em fins do Século XllI, o
estudo da filosofia era desenvolvido sobretudoesa®las episcopais, de onde surgiram 0s
mestres das futuras universidades, ou seja, oganestculares. Até o primeiro quarto do
Século Xlll somente esses professores lecionavanumaersidades. As ordens mendicantes
entdo passaram a interessar-se pelos estudos $atm#aologia e filosofia, logo se adaptando
as inovacoes intelectuais da época. Com a evoldedses estudos pelos mendicantes,
passaram a tomar assento nos principais temagimce filoséficos da época, agucando a
inveja, segund@honnard dos secularé$

E nesse ambiente de embates que Santo Tomasiaemiordem dos dominicanos,

0 que talvez lhe tenha estimulado o apego aosastedldgico-filosoficos. Entre os estudos
realizados, a leitura e comentarios as Sagradagufas (teologia) eram obrigatérios, sendo
facultativo o estudo de outras disciplinas. Hawarutamento de estudantes e até de
professores para a ordem, no que os dominicanog;a@amn de forma notavel, a ponto de
fundar escolas proprigs Eram, portanto, os dominicanos, religiosos apegats estudos de
teologia e filosofia, 0 que representava uma in@wagde certo modo, eis que até entdo nao
havia preocupacgao com a formacao intelectual dgiosbs.

Seguindo aos dominicanos, também os franciscagossisaram nessa filosofia de
estudos, com as béncgaos do Pontificado. Com a @mldessas escolas, passaram elas a
integrar as universidades, sendo a UniversidadRadis, a mais conceituada da época, um
exemplo substancial, dai gerando os principais &slEmtre religiosos e seculdfes

A Ordem dos Mendicantes (que abrangia dominicanfoaneiscanos) representou
uma novidade em termos de atuacdo da Igreja Catobestinava-se a pregacdo do

14 Assim se manifest4Vé-las-emos dentro em pouco tomar a dianteira divimento teolégico e filoséfico,

atacadas pela inveja dos mestres seculares, maazefente defendidas pelas intervencdes pontifidi@s”
Compéndio de histéria da filosofjap. cit., p. 306).

> THONNARD exp6e que as escolas dos dominicandsgisam-se entreé'o ‘studium ordinarium’, com um
mestre e alguns auxiliares; o ‘studium solemne’gpama provincia com um mestre e um ou dois bacharéi
interpretando a Biblia e as Sentencas e mantendputis publicas; enfim, nos grandes centros o istad
generale’, com um mestre e dois bacharéis; mantodaesmos exercicios que os precedentes masaegrut
0S seus mestres e os seus alunos em todas asqasVi(Cf. Compéndio de histéria da filosofjeop. cit., p.
307).

' THONNARD conta:“O exemplo das duas grandes ordens arrastou asasutongregacdes que, por sua
vez, abriram escolas em Paris: os Cistercienses1@86, os Eremitas de Santo Agostinho em 1287, os
Carmelitas em 1295. Os proprios seculares, imitaasl@onventos, reuniram-se em colégios onde o®slem
teologia se exercitavam nas disputas e na prega¢@d”Compéndio de histéria da filosofjap. cit., p. 307).
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Evangelho (oficio divino) depois de estudo cuidaddas escrituras, aléem de sua difusdo em
publico e nas universidades, inclusive com aulédaid. A inovagdo consistira em que até
entdo essa missao de ensinanca e pregacdo comepelisivamente aos membros do
chamado “episcopado” (Alto Clero). Aléem disso, nemla ordem religiosa anterior se tinha
destinado a pregacédo em publico nem feito estigdensatico e diario da Biblia. Os votos de
pobreza da ordem de Santo Domingo também se destac@mo inovagdo das praticas
religiosas.

A Ordem dos Dominicanos se distinguia sobretudaa&rfo da indumentaria que
ostentava. Seus membros vestiam uma tunica braacagscapulario, capucha e uma capa
negra exterior feita de 1a. As vestes e os simbnibddade Média constituiam um ritual
identificavel nas institui¢cdes, inclusive as ragas. As universidades, por exemplo, passaram
a adotar e ser identificadas por brasoes, ritualsguconserva até hoje. Os votos de pobreza
dos dominicanos incluiam pedidos de esmolas nasdam cidades medievais para o proprio
sustento de seus aderentes. Rezavam em coro rmopdpvento e tinham o objetivo central
de converter as almas humanas, especialmente poda@ratica da vida em pobreza. Entre
0s principios reinantes na ordem dos dominicantava&sa obrigacdo de dedicacdo aos
estudos. A abertura e difusdo dos chamadtsdios generalipor diversos paises da Europa
Ocidental eram o indicativo da formacdo de umaaspie infraestrutura para cumprimento
desse dogma dos dominicahossto talvez tenha sido um motivo importante pEdasédo de
Santo Tomas a referida ordem religiosa.

A escolha de Tomas pela ordem dos dominicanos péeria ter ocorrido em
ocasido mais adequada. Com ela, o aquinatensesabtgande oportunidade de elevar-se nos
estudos de filosofia e teologia, enveredando ptoides dogmaticos e conducentes a obtencao
de graus universitarios. Assim, a religido e a adadémica, conjugadas, permitiram ao
Santo Doutor explorar da melhor forma seu instadadémico, transformando-o em um dos

grandes expoentes do saber enciclopédico de todoseropos. A ordem dominicana

7 A propésito, anota LOUIS DE RAEYMAEKERLas érdenes religiosas fundadas al principio déls
Xl han desempefado un papel de los mas imporagriee] movimiento intelectual de la Edad Medide Es
el caso de la orden de los frailes menores, fundaataSan Francisco de Asis (1209) y de la de pgatlices,
fundada por Santo Domingo (1215). Uno de los altiedfundacionales de la constitucion de los donaisic
impone a los frailes la obligacion de dedicarseesiudio. Los predicadores abrieron ‘studia’, eseupara los
estudios teoldgicos{Cf. Introduccion a la filosofig trad. de Salvador Caballero, Madrid: Editoriake@os,
1956, p. 120).
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constituiu-se ainda num segmento propicio a aguliteraria do aquinatense, instigando-o a
escrever diversas e magistrais obtas

Sem duvida, o ingresso de Tomas de Aquino na Od#e8anto Domingo decorreu
muito mais de que uma repentina atracdo. Razdeatdeeza intelectual certamente firmaram
a conviccado do Santo Doutor. Sem as investidaaliss, didaticas, académicas e intelectuais
dos dominicanos nao encontraria 0 aquinatense fgracsdequada a sua vida. Mais fil6sofo
gue tedlogo como era (e continua sendo de certm)nd@dmas de Aquino encontrou na
ordem dominicana tabitat fundamental que o conduziria a elaboracéo de sutrida de
conciliagéo entre a fé e a razao, entre a teogidilosofia. Nao se trata de uma pléiade de
coincidéncias; trata-se efetivamente de obra daid&ocia Divina.

Doutra parte, parece perfeitamente admissivel ginsexcdo de Tomas entre 0s
dominicanos fomentou-lhe o interesse de concili@zao com a fé. Com efeito, auxiliando a
Alberto Magno, também dominicano, Tomas de Aquintro&l em contato com o saber
racional aristotélico da época, movido pela dinamiatelectualista da Ordem de Santo
Domingd®. E licito acrescentar que os estudos de teologiemnbolvidos por meio dos
studium inauguraram um intenso ambiente de producdo fieenté de ensino teologico
cristdo, formando poderosas correntes de ideids. demprova a seriedade e grande
importancia das consequéncias desses estudodgicomnti

As ordens religiosas contavam, muitas vezes, c@andgr nimero de membros, e
seu modelo de ensino caracterizava-se pela profungdaizacéo e pelo apego (até autoritario
segundo alguns) a autoridade dos doutores. E direras licdes dos mestres eram muitas
vezes convertidas em dogmas de elevado valor faentisendo consideradas verdades

incontestavefS. Porém, como é sensivel em toda época de interssmndolvimento cultural,

¥ THONNARD escreve:“Os seus ouvintes, maravilhados da limpidez e daciséo das suas teses

metafisicas, pediram-lhe, sem divida, que delagisd um resumo e Santo Tomas escreveu 0 seuirprime
opusculo: De ente et essentia. JA ali mostra ass syaalidades mestras: brevidade, precisdo, clareza,
profundidade; e ali afirma a maior parte das suamitlinas caracteristicas: passividade completa datéria
primeira, identidade da unidade individual e da dede especifica nos anjos e auséncia neles de imatér
distincdo real entre esséncia e existéncia nagwurées, de modo a poder dizer-se que, desde o jrdcgintese
filoséfica esta completa no espirito de Santo Tdnf@€$. Compéndio de histéria da filosofjap. cit., p. 325).

% MICHELE FEDERICO SCIACCA escreve qtien esta obra gigantesca, Alberto prepara el vastaterial

con parafrasis y comentarios de Aristoteles coalgéto de restituir el pensamiento genuino del isiia y de
hacerlo accesible al mundo latino. Santo Tomas;aenbio, dotado de genio especulativo, hace unaoedaiivon
original del aristotelismo construyendo uno deiogs grandes sistemas filosoficos de la humanidasintesis
mas harmonica entre el pensamiento antiguo y latrohac cristiana” (Cf. Historia de la filosofia trad. de
Adolfo Mufioz Alonzo, Barcelona: Editora Luis Mira¢l1950, p. 225).

% O mesmo LOUIS DE RAEYMAEKER considera que a oBadia aos dogmas emergentes das licdes dos
doutores escolasticos representava um risco a gmldo conhecimento, o que, felizmente, acabouseao
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0s embates publicos envolvendo licdes e ideias dm#os (cientistas, professores e
religiosos) ofereciam a dimensdo das controvérsias confronto dos dogmas das varias
correntes académico-cientificas.

E nesse ambiente efervescente que Santo Toméaspexenidade de desenvolver
suas obras, pautadas que foram numa espécie deesiids principais correntes de ideias,
com apresentacdo das solucdes (cientificas) dosootws, sem olvidar do respeito que
devotava a todos 0s opositores e suas concepc@es.isgb, entendemos que uma
conceituacao de Justica segundo o pensamentdfiiosdistdo de Santo Tomas de Aquino é
dotado de impar e induvidosa propriedade cientifisando perfeicdo, conquanto
consequéncia da sintese de ideias antagOnicapeitoedo tema envolvendo a virtude da
Justica.

Toda essa ordem de comportamentos fora o difetemqeogaconduziu Santo Tomas
de Aquino a optar pelo ingresso na Ordem de DomilggGuzman. Manifestou essa intencao
a sua familia, durante um periodo de férias emesteve junto dela, sentindo, desde logo,

forte oposigao.

1.3. Oposicao da familia e sequestro

Em 1244, quando contava entre dezenove e vintedgsaade, Tomas € admitido
no convento dos dominicanos, sediado na cidade &mIBs. Iniciou seu noviciado como
simples e resignado frei dominicano, ndo obstaete edevado preparo intelectual. Nao
tardou, entretanto, em desenvolver naturalmente Isafgilidades intelectuais.

Apbés Tomas de Aquino formalizar seu ingresso namaradlos dominicanos, na
condicdo de simples frei, seus superiores, espaamdé o0 grande prior Juan o Teutdnico,
decidiram transferi-lo de Napoles para Roma e, legoseguida, de Roma para Bolonha.
Temiam acdes violentas dos seus familiares nobeeguais ja haviam manifestado grande
oposicao ao seu escolhido oficio de frei mendicardaeatitude ndo logrou éxito. Na ocasido
em que Tomas de Aquino se deslocava ja de RomaBwoaha, seus irmdos, cumprindo

ordens de sua mae, o interceptaram, conforme Mlatsheipl’. Toméas de Aquino estava na

confirmando. Sua avaliagcdo é no sentido de“gaguramente esta situacion garantizaba la colaloida y la
continuidad del trabajo cientifico; pero no repraszba soélo ventajas, pues implicaba un riesgo mraspiritu

de iniciativa y la originalidad del pensamient¢Cf. Introduccion a la filosofig op. cit., p. 121).

2L WEISHEIPL, James Atanasiu§oméas de Aquino. Vida, obras y doctrinraducéo para o espanhol de
Frank Hevia, Pamplona: Eunsa, 1994, p. 41. O atarenta que 0 mais provavel parece ser que Juan o

35



companhia de mais trés membros dominicanos e dariprduan o Teutbnico, 0s quais,

apesar dos protestos que fizeram, viram Tomas déndcer levado a forca. A intencdo da
familia de Tomas era demové-lo da ideia de toraaretigioso pobre, ainda que para tal
devessem utilizar a forca e medidas como sequdstranomento do sequestro ndo houve
resisténcia de Tomas de Aquino, salvo quando @mtaetirar-lhe a indumentéaria de frei

dominicano. Consta que Tomas de Aquino, ante slusnasa estatura fisica e forca, deixou
ao chao seus irmaos ao resistir ao intento destesubtrair-lhe as vestes de dominicano.

A ordem de sequestro emanada de sua propria madpreede Teate, ocorrera
muito provavelmente por instinto de preservacacsui® familia, ja que Teodora via em
Tomas de Aquino qualidades suficientes para quéos®sse Abade de Montecassino,
aderindo ao mesmo tempo & ordem religiosa dos higmetf. Nossas conviccbes permitem
observar que o ato de sequestro e clausura fodaddanto Tomas, por iniciativa de sua
familia, ndo se constituiu necessariamente em wmduta deploravel. As criticas que alguns
autores desferem sobre Teodora de Teate nesseufaartalvez néo reflitam corretamente o
ambiente no qual se desenrolaram os fatos. Naderdanforme sugere o propideisheipl
tratou-se de licita tentativa da mée de Tomas dendgem preservar a unidade e o conforto
da familia Aquino, prestando honra ao chefe dalfamdcém falecido (Landolfo de Aquino).

E ato envolto em desespero de qualquer mie resbnbéanrada e fiel & seguranca e bem-
estar da familia. A confianca, no sentido de esgaralepositada na carreira promissora de
um filho preclaro (Tomés de Aquino), viu-se frudaacom a resisténcia deste em atender aos

apelos de sua familia. Santo Tomas queria e estewatado ao caminho vocacional que

Teutbnico tenha decidido viajar em companhia de &ome Aquino até Paris, para evitar confronto dele
(Tomas) com sua familia, ante a decisédo de ingress@rdem dos mendicantes dominicanos. Nesta miage
Juan o Teutdnico planejava passar por Roma e Balddb trecho Roma-Bolonha, numa localidade cerca de
Acquapendente (um acampamento onde Tomas paroudegansar), Reinaldo, irmdo de Santo Tomas,
alcancou e interceptou o grupo de mendicantes, Gndgpordens de Teodora de Teate. Conta aindaudiesb
canadense que Juan o Teutbnico tentou junto a® eeidederico Il a punicdo dos sequestradoresjosen
ignorado.

%2 Segundo ainda WEISHEIPL, ao traduzir a intengéidaha Teodora ao determinar o sequestro de Toeas d
Aquino, “La verdad del asunto es que dofia Teodora y sosshandulfo habian hecho planes muy cuidadosos
para el futuro de la familia, y Tomas tenia queetegefiar un papel importante en su realizacién. Begu
Mandonnet, el padre de Tomas murié el 24 de dicierdb 1243. La evidencia suministrada por Mandoraset

un documento que sefala la muerte de Landulfocamdio el mes y el dia, pero no el afio. En todo,c@sonuy
posible que Landulfo muriese en 1243. De ahi g d@odora sintiese el deber de procurar que sepliam

el plan mas ventajoso por el bien de la fortunaifiam No cabe duda alguna de que dofia Teodora tguer
desesperadamente ver a Tomas y tratar el asuntoétoklla no se oponia a que siguiese una vocacion
religiosa, pero estaba firmemente en contra de spidiciera fraile mendicante. Es natural que unadragan
fuertemente motivada quisiera discutir el bien dehgo asi como el futuro de la familia. En estenmeaito el
emperador Federico aun no habia sido depuesto popecilio de Lyon y la fortuna de la familia de u\o
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escolheu. Talvez o aquinatense tenha uma parcetalpa no episodio relatado, talvez nao.
N&o estd ao nosso alcance julgar com precisdoo Eagtie com tal resisténcia de Tomas de
Aquino, sua familia enfrentara privacbes. E densagar se tal contexto demanda ou ndo
criticas ao Doutor de Aquino.

Apoés ser subtraido a forca da convivéncia da ordiEminicana, diante do
sequestro executado pelo irmao Ricardo, Tomas dend¢ mantido encarcerado em uma
torre do castelo de Montesangiovanni, propriedaslsuh familia. A seguir registram-se 0s
episodios que sucederam em Montesangiovanni.

No castelo de Montesangiovanni, Tomas de Aquinceatd tentativa de seducédo
por parte de uma jovem atraente, de reduzidas asethel vestir, intencionalmente investida
por seus irmédos em seu quarto de carcere com (esi® fazer desviar os designios
religiosos do recalcitrante cactiaTal episddio é considerado pelos estudiosos aomdos
poucos momentos em que Tomas de Aquino perderaildbeip®’. Tomés, entretanto, resiste
aos encantos da jovem sedutora que, com “escasmadap de vestir”, como dito, adentra
certa vez em seu carcere disposta a levar a terat a@e seducdo. Tomas de Aquino,
atordoado, corre em direcdo a mulher e, com unteatde fogo as maos, consegue expulsa-la
de seu carcere, cerrando, em seguida, fortemept#ta ApoOs isso, 0 aquinatense desenha o
sinal da cruz na parte interna da porta de see&ratilizando a mesma tocha de fogo. Cai,
em seguida, em profundo sono junto ao solo daguel#ente de carcere, talvez movido por
subita e tempestuosa perplexidade. Recebe, ducarsteno, a visita de dois anjos que,
segundo relatos de seus biégrafos, predestinarara-lbastidade e os votos dé>féoi a
partir desse episédio que Tomas de Aquino passser alcunhado também de “Doutor

Angélico”, conforme lembradermann Pesdi. Também a partir dai a familia de Tomas de

dependia de él. Después de la deposicion de Fedezit junio de 1245, la situacion de la familia ¢adn
teniendo que pensar en nuevos plan@@mas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 51-52).

28 Cf. G. K. CHESTERTONin Santo Tomas de AquindNavarra: Ediciones Universitarias, 1999, p. 203:2

24 Assim escreve CHESTERTONuna sola vez, la primera y la ultima de toda sdaji Toméas de Aquino
estuvo realmente fuera de si, deshaciendo una wagpduera de aquella torre del entendimiento ylale
contemplacion en que él vivia de ordinarigCf. Santo Tomas de Aquinap. cit., p. 203).

? gSegundo MANUEL CORREIA DE BARROS, citando JOAO EML e MANDONNET, “S. Tomas,
compreendendo que os irmaos o querem fechar negsatale do castelo com uma camponesa dos arredares,
gquem, com promessas e ameacas, convenceram a @esemfio triste papel, e justamente indignado @m
insulto, brande uma grande acha parcialmente infldmque tirou do fogéo, e expulsa todos da saladie
com a ponta carbonizada da acha, traga uma gramde ca pedra da parede; e, caindo de joelhos, fiieedido
em oragdo” (Cf. Licoes de filosofia tomista: vida de Santo TomasDisponivel em
www.micribookstudio.com/eboo.htm).

% Veja-se a narrativa do autdEl joven fraile coge un tizén encendido del hogaen aquel dia ya se habia
acumulado bastante agresividad — y con él amunhyanka pobre muchacha de la habitacion. La leyenda
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Aquino teve a consciéncia de que nenhum esforga seficiente para retird-lo do caminho
gue idealizara.

Apoés a frustrada tentativa de seducdo, Toméas dendguconduzido a presenca de
sua mae, no castelo de Roccasecca, local em gueesigerava deste a ordem de sequestro.
Ai permanece sequestrado por pelo menos um anvaf@imente 1245), tempo em que é
submetido a constantes interrogatorios por partsudemae e de suas irmas. O objetivo dos
interrogatorios era saber precisamente os motigosptdo de Santo Tomas e, a0 mesmo
tempo, tentar convencé-lo do contrario. Destacaesse episodio a conversa de Tomas de
Aquino com sua irma Marotta, em que revela a esgargnunciara ao mundo para ser monge.
Sua mae, apesar das tentativas em contrarion@seava resignada com a opg¢éo vocacional
de seu filhd'.

No interregno temporal do sequestro, Santo Tomdisale-se a leitura e estudo da
Biblia e das sentencas de Pedro Lomb@&rddo que nos parece, as sentencas de Pedro
Lombardo eram de uma importancia tal que repregsamtao manual basico para o
equivalente a graduacdo e mesmo a poés-graduacateatagia. Porém, percebe-se que
somente 0s mestres de reconhecida experiénciatdogederiam comenta-las e ensina-las.
Para a leitura e compreensédo das sentencas de [Redbardo, Tomas de Aquino contava
com a ajuda de um companheiro de escola de NagobesJuan de San Julian, que lhe
entregava os livros para os estudos. Registra-sengate mesmo ano de confinamento,

Tomas de Aquino escreveu ainda alguns tratadodgieal Os relatos dos bidgrafos levam a

empieza al menos en el episodio que sigue: Tom@asse al suelo en una oracion de accién de gscipieda
sumido en suefios, un angel se le aparece y le asgge de ahora en adelante sera casto para siemmen
sefial le cifie un cingulo. Con esta leyenda se imtacel titulo de ‘Doctor Angelicus’, esto es, pad® a los
angeles por su castidadCf. Tomas de AquinoLimite y grandeza de una teologia mediewal. cit., p. 88).
2"~ Cf. HERMANN PESCH, iffomas de Aquino. Limite y grandeza de una teologiedieva) op. cit., p. 89.
% Segundo se depreende dos escritos de WEISHEHkertencas de Pedro Lombardo eram comentarios
sistematizados sobre questdes de fé. Constituiammaio-termo entre o racionalismo exagerado de Pedro
Abelardo e o positivismo dos monges tradicionaimpanhem-se suas palavré® denominan «sentencias»
las colecciones sistematicas de textos patristiestinadas a ahondar mas profundamente en losnoistge la
fe. Semejantes colecciones eran el desarrollo thde las glosas biblicas. Las glosas biblicas sagei orden
de la biblia. Pero las «sentencias» eran un reoaheiento de los puntos de vista patristicos (ser@ent
patrum), que tocaban las principales ensefianzatianias siguiendo el orden del credo: la trinidédcreacion
y criaturas, Cristo e las virtudes y, finalmentas lsacramentos e las cuatro postrimerias (...). Ebée esta
coleccion debe poco al hecho de que Pedro Lomblaaga sido Obispo de Paris (1159-60); mas bien,etged
al caracter de la obra misma. Sigue un curso intdio entre el excesivo racionalismo urgido por $aweela de
Pedro Abelardo y el extremo positivismo seguidolasiteologias mas tradicionales de los mongesrtasfeliz
combinacion de las autoridades patristicas y b#di (mas tarde llamada teologia ‘positiva’) con un
racionalismo especulativo apadrinado por la nueveneracion de tedlogos escolasticofCf. Tomas de
Aquino. Vida, obras y doctrinagp. cit., p. 94).
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crer que Tomas de Aquino tinha compulsao pelogestlA instigacdo pelos estudos e para

escrever estava na alma do aquinatense. Era,dmtado, um intelectual por natureza.

1.4. Fuga para dedicacéo a Deus

Apbés os episddios ocorridos no castelo de Roccasetomas de Aquino
empreende fuga com o auxilio de frei Juan de S#anJwsob as vistas grossas de sua
resignada maeloseph Rassatonta que a fuga deu-se em 1245 também com a iciglaple
das irmas de Aquin&hestertore Weisheipldivergem das circunstancias da fuga. O primeiro
conta ter havido fuga espetacular por meio de uondacassaz resistente estendida deste a
janela do quarto de carcere, localizada no altarde torre do castelo de Roccasecca, até o
solo do lado de fora do castelo. Assim, teria hawdrla a vigilancia empreendida pela
familia de Tomas de Aquino. O segundo duvida desseacdo e sustenta que a propria
Teodora de Teate deliberadamente permitiu a sae@ldar de Tomas de Aquino, mesmo que
tenha havido um certo ambiente de filga

Em fins de 1245, retornando a ordem dos dominicaiosnas de Aquino é
encaminhado para Paris para continuar seus estAduwa € estudante. Em Paris, torna-se
aluno do grande intelectual alem&o Alberto Magngo(@mome de origem era Albert von
Bollstadt), este que se dedicara ao estudo da adrAristoteles. Os estudos de Alberto
Magno, entretanto, estdo movidos ainda por foftaéncia neoplaténica. Isto sera corrigido
depois por Tomas de Aquino.

Nessa época, Tomas de Aquino é apelidado por sedsscipulos universitarios de
“boi mudo da Sicilia”. A referéncia parece resuigada notavel estatura fisica de Santo
Tomas aliado ao fato de que seu constante sil&hriEnte as aulas causava a impressao de
gue nada entendia. Cita-se que um certo seu cekegdereceu para explicar-lhe as licoes,

considerando a suposta ignorancia do aquinatermsead aceitou a gentileza. Ocorre que,

2 para WEISHEIPLEs inconcebible que dofia Teodora, mujer fuertenteligente, tolerase una fuga por

medio de una soga descolgada de la habitacion. Goaro pudo convencer a Tomas de que cambiase sus
planes, y una vez depuesto Federico Il, el 17 fie jie 1215, por el concilio de Lyon, cambiandoedée modo
la fortuna de los Aquino, ella, naturalmente, pdiria a Tomas abandonar la casa familiar honorabéte,
con su bendicién. No hay necesidad de dramatizanaidlente imaginando una fuga paulatina del caeriiv.
La secuencia mas probable de los acontecimientapescuando llegd el momento oportuno — despuéda de
destitucion de Federico Il — Teodora permitid quemBs avisara a sus hermanos de San Domenico de su
partida (probablemente se march6 en compafiia deJuan de San Giuliano), y que regresara a Nappéa
esperar nuevas ordenes del prior. Esto ocurrioé eveeano de 1245 ( Cf. Tomas de Aquino. Vida, obras y
doctrina, op. cit., p. 58).
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durante a explicacao, o solicito colega anonimapathou-se demasiado. Tomas de Aquino,
entdo, tomou seu lugar e explicou tudo de formak@i@a e precisa que o pretenso professor
acabou por lhe pedir que doravante passasse aaeh®nas licge8. Ainda no curso das
aulas em Paris, Tomas de Aquino, certa vez, quebuppreendentemente o costumeiro
siléncio. Sentiu-se atraido a contestar uma deteidisputatio provocada por Alberto
Magno, odoctor universalis Sua explicacao foi tdo brilhante e bem sucediga @ mestre
Alberto sugeriu que o “boi mudo” da Sicilia irizzéa sacudir o mundo quando comegasse a
falar’™.

Como descrito em linhas precedentes, Tomas de Adinha volumosa estatura
fisica. Era alto e forte. Além disso, seu compodato em geral era de isolamento e siléncio.
N&o raro se o encontravam em profunda meditacdaoHavia, relatos sobre outros aspectos
de seu modo de proceder e sobre seu ffsico

Apo6s superadas as dificuldades da educacédo pridaribomas, designadamente
guando de sua ida para completar os estudos es) Passou 0 aguinatense, como Vvisto, aos
cuidados de Alberto Magno, entdo um dos homens audtiss do mundo. Tal proximidade
com Alberto sera fundamental para demonstracdoodac@o académica do Santo Doutor.
Docente de reconhecida sapiéncia e erudicdo, Allbedicou-se as ciéncias naturais, entre as

quais quimica e botanica. Nesse contexto, Santoasomdo poderia estar melhor

% O episodio é relatado por PEDRO SANTIDRIAN, canie original em espanhdiPor otra parte, las
ensefianzas que impartia el maestro Alberto exigfasuidadoso estudio y minucioso examen. Se basaian
‘De los nombres divinos’, de Dionisio. Esta concacibn en los estudios le hacia aparecer ante sus
compafieros con un aire ausente y bobalicén, daadwidte impresion de que no habia entendido nada.
‘Hermano Tomas — le dijo un dia un compafiero —yeatouestra disposicién para repetiros las leccane
‘Gracias, podéis comenzar cuando gustéis’. Aperasahiniciado la repeticion del maestro, el espod se
dio cuenta de su incapacidad. Se encontraba antgigamte. Fue Tomas quien le repitié a él la leaci¥ tan
clara y concisamente la expuso — puntualizandodalide el maestro no lo habia hecho — que el edpent
suplicd a Tomas que tuviera a bien explicarselaadalante. Este aceptd encantado, rogandole, siraegob
gue no se lo dijera a nadigCf. Tomas de Aquinpop. cit., p. 50-51).

3. E ainda PEDRO SANTIDRIAN que registra o fato, camseguintes palavra$iegado el momento, hizo
ante el propio maestro y ante sus compaferos upas&ion com tanta claridad, hondura y maestria que
obligd a exclamar el maestro: ‘Fray Tomas — le estd el maestro Alberto — en vez de ser un esttedigue
conteste, parecéis un maestro que define. — Niiséo otra manera de resolver el problema’ — cetiiecon
humildad el alumno. — ‘Entonces — le replico el stee -, debéis contestar , conservando la distinaifue
habéis hecho a estos argumentos’. Y el maestraténsaatro silogismos. — El alumno contesté inmigdbs
cuatro silogismos, partiendo de la distincion queidra al principio. - "Le llamais ‘buey mudo’ —rtein6
sentenciando el maestro -, pero yo os aseguro gteelriey dard tales mugidos con su ciencia, quensgan

en el mundo entero’{Cf. Tomas de Aquinpop., cit., p. 51-52).

%2 Importante registrar, uma vez mais, o relato BORO SANTIDRIAN a respeito do comportamento do
Santo Doutor:“Entre los estudiantes que se apifiaban en las clasabia uno, conspicuo por su alta y
corpulenta figura, que rehusaba o al menos se alsstde hacerse conspicuo por ninguna otra cosa.t&m
taciturno que los compafieros le empezaron a llatehbuey mudo de Sicilia’. No era tan objeto de laur
cuanto de compasién(Cf. Tomas de Aquinpop., cit., p. 50).
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acompanhado, de maneira que sua educacdo na Uthinkrsle Paris logrou grande impulso
de qualidade com a tutela de Alberto Magno. A fgddadosstudium generali€m Colbnia,
por iniciativa de Alberto, também contribuiu sigecéttivamente para a formacao intelectual
inicial do aquinatense. Acompanhando o sabio alemagoela empreitada, Tomas de Aquino
tornou-se seu principal colaborador e discipul@m pér acaso, permanecendo como tal até
por volta de 1252. N&do é despiciendo especular ajimmpatia e o trabalho conjunto
desenvolvido por Alberto e Toméas haveriam de dandg impulso de qualidade ao ensino
escolastico medieval.

Foi desde os seus primordios na Universidade de Bae Tomas de Aquino foi
apelidado de “boi mudo”, diante de sua condutaale falar, constante meditagcéo, aliado
ao seu avantajado corpo. Apés saber do apeliderdltMagno exclamou: “Boi mudo, sim.
Porém, quando comecar a falar fard estremecer @p&urUma profecia que se tornaria
realidade. Em Colbnia, tendo-se destacado duranseilas, Santo Tomas torna-se assistente
biblico de Alberto Magno, este que se mostrava &diaicom o preparo académico de seu
discipulo. Destina-lhe a conducéo da leitura e exgrexplicacdo de algumas passagens das
Sagradas Escrituris

Tomas de Aquino era daqueles que contém em sitmgdis das pessoas que
trabalham sem precisar, pois a origem nobre o dssp@ do esfor¢o laborativo. Nao
obstante, o trabalho tornou-se um hébito mais quémpulso para o aquinatense, talvez em
decorréncia de sua invulgar cortesia, serenidgugci€ncia. Nao se olvida que todo Santo é
homem antes da santificacdo. Mas a santificacasakdade intrinseca da singularidade de
certos homens. E no contexto dessa singularidaglemperge a santidade preclara de Tomas
de Aquino. Intelectualidade e religiosidade envolval singularidade do aquinatense.

Tomés de Aquino teve o privilégio ainda de nasaerséculo mais brilhante da
Idade Média, ou seja, o Século XIIl. Diriamos gugraja Romana firmou-se ndo sé como
instituicdo politico-religiosa mas também ascenelauermos de aproximagcdo com a eclosao
do saber universitario naguele século. Com o augih saber teolégico-filoséfico de Tomas,
a Igreja Romana certamente deu um salto gigantescuialidade no tocante & demonstracao

¥ A estada de Tomas em Col6nia, na companhia dertalbé registrada por TORRELL cortjamais posta

em duvida, pois é bem atestada pelas fontEsicrescenta qu®urante esses quatro anos, com idade entre 23
e 27 anos, Tomas podde impregnar-se profundamentpedsamento de Alberto, para quem continuou os
trabalhos iniciados em Paris. Foi entdo que pasaolimpo suas notas de curso sobre os nomes didros
Dionisio, e sobre a Etica a Nicomaco de Aristotelgaf. Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e
obra, op. cit., p. 30-31).
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racional de seus dogmas. Talvez toda essa corgumdmha também contribuido para a
afinacdo da vocacdo académica e cientifica do Saatgor. Com efeito, é sempre mais
adequado desenvolver-se os saberes e as vocac@iedogba atmosfera nesse sentido.
Diriamos, assim, que Tomas de Aquino e a Igreja &antiveram, no Século Xlll, uma
singular oportunidade de desenvolver e sedimentas $habilidades e vocacbes e as
aproveitaram da melhor forma. Nao significa isse ¢ganto Tomas como a Igreja foram
apenas aproveitadores de um possivel sortilégio. Qéaer dizer sim que aproveitar todo o
material que se pde a disposicéo para o desenwatinde uma cultura, pensamento, saber e
vocacao é qualidade de preclaros e inteligéncipersuwes. Se € certo que o ambiente
universitario medieval foi fundamental para a egatue solidificacdo da doutrina tomista e
dos dogmas da Igreja Romana, ndo é menos cert@siaeambiente teria sido de pouca
utiidade se ndo bem explorado na devida mediddimiEna cultura medieval em
efervescéncia ndo passou desapercebida pela agindeleatual de Tomas de Aquino. E
nessa dimensao que aflora a certeza de que oiraltera vocagdo de Santo Tomas tomou 0s
rumos dos bons ventos medievais para afirmacéoudedsutrina teoldgico-filosofica,
superdimensionando o que ja era natural e gigantsamascenca: o saber e a clarividéncia
teologico-filosofica do aquinatense.

O ambiente de ensino e de pesquisa universitarggemte no Século XllII surgiu
especialmente a partir da reconquista da Europde®@izEl do dominio crescente dos arabes.
Nessa reconquista, as Cruzadas também tiveram amel de destaque. Com utilizacédo
sobretudo da cavalaria, tornada instituicdo ofidal Igrejd*, conseguiu-se vencer alguns
costumes extravagantes adotados pela cultura baesso resultou um extenso periodo de
paz e estabilidade social que perdurou por todéauls Xlll, proporcionando um ambiente
favoravel de prosperidade em muitos aspectos, smloreda educagdo universitaria. Com
efeito, o Século Xlll ndo se ressentiu de conflitpgee ofuscaram a cultura dos séculos
seguintes, sendo um dos exemplos mais notaveigaasdos Cem Anos.

O feudalismo, entretanto, talvez tenha sido um e&bigue atrasou o
desenvolvimento da cultura universitaria entdo gerte. Fundado na vassalagem e utilizado

sobretudo na economia agricola, o feudalismo cergamnao era ponto positivo no contexto

% Durante as Cruzadas, destacou-se a Ordem doteasd emplarios, que era uma ordem militar criada

1119 com o objetivo de participacdo em combates gyeéendiam reprimir o avango dos mugulmanos no
Ocidente. A Ordem dos Cavaleiros Templarios fobaada pela Igreja Catélica em 1129 (8§ cruzadas na
idade médiaDisponivel em http://www.tg3.com.br/cruzadas/esso em 14.10.2009).
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da educacéao universitaria que surgia. Era, ao @omtrum dos unicos fatores de discordia da
época, que punha em conflito familias, vilas, oidad fac¢bes. Tais conflitos, embora de
caréater restrito, alcancaram os Reis e 0 Papaddiaado no surgimento de enfrentamentos
entre eles. Foi nesse panorama que nasceu TOmdgI ohe.

O pai de Tomas, o conde de Aquino, era primo doehagor Frederico Il
(Frederico de Hohenstaufen ou Fredef8arbarroja) que se envolveu em conflito com o
Papa, o que lhe causou alguma dificuldade em enbamio filho cacula a Abadia de
Montecassino, uma das mais destacadas da ordemitmeMas, como visto, o intento de
Landolfo e Teodora em tornar Tomas abade de Mosdgeuando vingou, em parte por causa
desses conflitos entre Frederico Il e o Pontifies, entretanto, a deliberada convic¢do do
aquinatense em se tornar religioso mendicante fdoamo) que p6s por terra os planos dos
Aquino. Viram-se os pais de Tomas, assim, frusgagun conjugar honra e fortuna, além de
reforcar seus lacos de alianca tanto com o Impere@mo com o Papa. Em Montecassino,
como oblato, Tomas foi educado dos cinco aos qzatanos. Teve que interromper sua
educacao nessa Abadia quando, rompendo definitiv@neem o Papa, Frederico Il expulsou
0S monges de Montecassino. Diante do episddio, ais ¢e Tomas o encaminharam a
Né&poles, aproximadamente em 1239, para que pudesggletar sua educacaoA escolha
de Napoles ndo foi por acaso. O Imperador Fredelicinha acabado de fundar a
Universidade de Napoles, no que, até por lealdzéam os Aquino de encaminhar Tomas
para aquela escola. O curioso disso € que em NApolave o contato de Tomas com 0s
frades da Ordem de S&o Domingos, fundada poucootemigs, o que foi decisivo para a
aproximacdo de Tomas de Aquino com a Ordem dos moamos. Esse primeiro contato
evoluira rapidamente para atrair fortemente a addsdTomas a doutrina daquela ordem
religiosa.

Em 1244, Tomas vestiu o habito dominicano. NedsaaalLandolfo de Aquino ja
falecera. Teodora de Teate preservava os projetebrados com Landolfo no tocante a
educacdo e ascensdo de Tomas a Abadia de Montecagais projetos, entretanto, como
ressaltado antes, restaram frustrados. Sobre asé@mile criangcas em abadias, como ocorreu

com Santo Tomas aos cinco anos, ha artigo na Sewiagica®.
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Cf. TORRELL, inlniciagéo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eabp. cit., p. 5.
Trata-se do Artigo 5 da Questdo 189, assim reédigiPodem admitir-se criangas na vida religiosa(Cf.
Suma teolégicasecunda secunda8ado Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2005, p. 544.

43



E sensivel dos escritos de Santo Tomas que a iteobga filosofia eram
perfeitamente concilidveis, sendo interdependeAt@smiscuir-se nos dominios da razéo, o
aguinatense assumia as qualidades de invulgaofiipembora talvez inadvertidamente. E o
viés filosoéfico de Aquino € demonstrado pelo indseee crédito que conferia aos silogismos,
Ou seja, aos raciocinios validos. Assim, sem renagautonomia e principios proprios da
filosofia, de que alids se utilizava para demogéiwada I6gica de suas asser¢cdes, Tomas de
Aquino ndo a considerava isolada do saber teoléghwmo contrario, a congeminagdo da
filosofia (como ciéncia autbnoma) com a teologiabara por proporcionar ao Santo Doutor a
concepcao do que hoje comumente se denomina faosoétd, de que a propria filosofia
medieval € ao mesmo tempo remetente e destinataria.

Santo Tomés foi, portanto, segundo entendemos, nowador em termos de
conjugacéo da filosofia classica com a teologiat&rcatdlica, criando, designadamente no
Século Xlll, um novo estagio de viés racional ndamdos ensinos da Igreja. A Igreja, com
Isso, transformou-se de categoria puramente tradsogéal em instituicdo real e promotora do
bem social. Sem davida, com Tomas de Aquino o $éXlil passa a representar uma época
de renovacdes e aportes substanciais. As chamadalasde tradutores reuniam os doutos
das trés culturas religiosas (judaica, cristd emsana), cujo objetivo consistia em traduzir
de um idioma para outro as principais obras filesdfe de outras ciéncias. Como bem anota
Domingo Casanovasstas escolas constituiram poderoso instrumear gpnhecimento e
interacdo de culturas, entre diversas e antagduivdizacdes’. Gracas a essas escolas de
tradutores, Alberto Magno teve a oportunidade dessmtar as primeiras traducfes das obras
de Aristoteles, missdo esta que acabou sendo d¢daclpor Santo Tomas. Assim, o
aquinatense teve incrementada a sua educacdo esis @¥ mais elevados, inclusive
amparando-se na exceléncia intelectual e académicddberto Magno. Embora conduzida
com os percalcos ja referidos, a educacéo do agusefoi das mais sélidas e teve a grande
vantagem de alcancar uma completitude que o estimal desenvolvé-la para novos e
variados horizontes.

N&o é a toa, segundo pensamos, que Tomas de Agaveoedou pelos caminhos
do Direito e da Justica moral. O intenso acervbales e solidos conhecimentos que alcancou

permitiu-lhe avancar para além dos limites da tgal@rista e fez dele um académico de

87 CASANOVAS, DomingolLa duda peregrina. Una breve historia de la filo$af Caracas-Barcelona, 1953,

p. 85. Assim escrevéComo se comprendera, estas Escuelas resultaromsimumento maravilloso para el
intercambio cultural, ain en medio a las guerrageylas disputas”
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envergadura. A solida educacédo do Doutor de Aquorcedeu-lhe a aptiddo necessaria de
completar o esforco de Alberto no sentido de bawutzir as obras de Aristételes. Como bem
registraCasanovascoube a Tomas a complementacéo das traducdeantim-se ao mesmo
tempo discipulo e sucessor do mestre aléadotamos também que a preocupacdo de
Tomas com a didatica de suas demonstracdes eaeaferducacao fortemente dogmatica e,
portanto, didatica, que recebera de Alberto Magdiiids, esta caracteristica da formacéo e
educacdo do aquinatense repercutiu em toda a edic&oma Teoldgica, como sugé&mst
Hoffmanri®.

Em todo esse panorama, € licito afirmar que a tmlagico-filoséfica do Doutor
de Aquino € consequéncia da conjugacdo de suadgcriata evolugdo de sua vida, da
educacdo que recebera e, sobretudo, da vocaca@nacadque jamais abandonaria,
resultando numa autoridade intelectual de jaez.adimt ainda, de notavel santidade, o
aquinatense certamente nao olvidara do compronassamido de defender e exibir as
verdades da doutrina crista catélica, que acreglifastemente, munido de um novo aparato
argumentativo técnico-dogmatico fundado na autdedda razdo. Foi o aguinatense, assim,
dirigido a abracar o empirismo como icone da demnag&o da verdade das coisas, 0 que

admitiu com grande resignacédo e motivd&ao
1.5. Formagéo académica e producao cientifica
Até aproximadamente os cinco anos de idade Samta3 mao recebeu qualquer

educacao formal (escola). A instrucdo primaria dends de Aquino iniciou-se por volta de

seus seis anos, provavelmente em 1230. Fora entatairpor seu pai Landolfo de Aquino

% S&o suas as palavrd§in embargo, no sera el maestro, sino el discipell@ue lleve a feliz término la

ardua y denodada empresa: nos referimos, claro,est&anto Tomas de Aquino. Los que imaginan que la
filosofia tomista fue desde sus comienzos un remndespaz y un dogmatismo cémodo, se equivocan por
completo” (Cf. La duda peregrinalUna breve histéria de la filosofieop. cit., p. 87).

% HOFFMANN, Ernst.Platonismo e filosofia cristianaBologna: Il Mulino, 1967, p. 311-312Bisogna
innanzitutto spiegare che il método filosofico @ Tammaso conferi forma poi divenuta classica, iasn un
singolare mosaico di pensieri, che dapprima & aaia forma litteraria esteriore; questa forma peger il
contenuto, € tanto caratteristica quanto il fatteecPlatone scrivo la sua filosofia in forma dialégio Eraclito

in aforismi. Si deve dire poi che lintera filosafdall’alta Scolastica € enciclopédica. Quando sedche
Tommaso acrive delle ‘summae’, si adopera un’egiwee che si adatta ad una tendenza profondamente
radicata nella filosofia Del tempo. Deve esistireauragione per cui questi sistemi sono fondamerdatm
orientati a ordinare, registrare, sono in breve emtati all’enciclopedismo”

40 Nesse sentido, escreve CASANOVASanto Tomas vuelve al empirismo. Asi, no seréaéixtrque no le
agrade el argumento ontolégico de San Anselmo fyepee para razonar la existencia de Dios, los amgntos
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aos oblatos de Montecassino onde se dedicou painogmte aos estudos da moral e da
religido, tradicdo na ldade Média.

Convém relembrar que Landolfo de Aquino, pai det&diomas, era nobre aliado
do Imperador Frederico Il (obrederico Barbarrojg, este que travou até 1230 ferrenha
disputa de autoridade com o Papa Gregoério IX. ER01f2z-se a paz entre o Papa e o
Imperador, diante do que Landolfo de Aquino decidiicaminhar Tomas de Aquino aos
estudos nos oblatos de Montecassino, oblatos esdencentes a ordem catdlica dos
beneditinos.

SugereJoseph Rassague o procedimento de Landolfo, no sentido deegair
Tomés de Aquino aos oblatos de Montecassino, unidilcao agradavel. Por um lado,
representava uma manifestacdo de firmeza entréda do Papa com o Imperador; por outro
lado, inicia as acdes tendentes a fazer de Tom&gjdimo abade da conceituada abadia de
Montecassin®"

Tomés de Aquino permaneceria em Montecassino atgpletar catorze anos,
ocasido em que viria a concluir seus estudos piomdPosteriormente, foi encomendado para
ingressar na Universidade de Néapoles, esta queavear fundada em 1224 por conduto de
Frederico Il. A transferéncia de Tomas de Aquin@@aUniversidade de Napoles deu-se em
razao de novas hostilidades politico-religiosas paikavam sobre a abadia beneditina de
Montecassino, motivadas, como dito, pelas dispigagutoridade entre Frederico Il e o Papa
Gregorio IX.

Na Universidade de Napoles, Tomas estudou prinogate teologia e, em plano
secundario, musica, poesia, vernaculo, latim, gtamaalém de exercitar a leitura. O
conjunto dessas matérias secundarias era denomimtto JA nesta época consta que Santo
Tomas vivia perguntando a seus mestres: “Que @iBeus?” Ainda em seus estudos

preliminares na Universidade de Napoles, Santo Fortéve licbes de filosofia,

cosmoldgicos, es decir, aquellos que parten dexistencia del mundo exterior o de su ordenamieptyis
leyes” (Cf. La duda peregrina. Una breve histdria de la filosaf op. cit., p. 89).

41" RASSAN, Josephintroduccién a la filosofia de Santo Tomas de Aqeintraducéo para o espanhol de
Julian Urbistondo, Madrid: Rialp, 1980, p. 18. S@as as palavrasSu padre, conde de la pequefa ciudad de
Aquino, patria de Juvenal, estaba emparentado ceteFico Barbarroja, a la sazén en lucha contra apado.
En 1230 se concluye la paz entre el papa y el eadjper Y como prenda de paz, pero también con leetsec
esperanza de que llegue a ser abad, el pequefiosT@pénas de cinco afios, es ofrecido por sus pades
oblato de la abadia benedictina de Montecasinoxpna al castillo familiar y considerado como la taeza
del partido de los papas. Tomas permanece allishiast catorce afios”

42 SANTIDRIAN conta:“Tenia una curiosidad inmensa, que le llevaba agometar con frecuencia a su
maestro: Quid est Deus? Que cosa es Did€f! Tomas de Aquinpop. cit., p. 30).
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nomeadamente por intermédio de Pedro de Hibermitural da Irlanda. Teve excelentes
professores e desde logo se devotou a filosoffridedteles, esta que o seguiria para sempre.

Foi por ocasido de seu ingresso na Universidadblagmles que Tomas teve o
primeiro contato com a entdo ainda recente ordem pledicadores (que compreendia a
ordem religiosa de Sdo Domingo), sentindo-se arailos seus rituais mendicantes e de
oracdo. Alguns dominicanos, na época, eram prakessw Universidade de Napoles, que,
nos primeiros tempos, ostentava 0 nome oficigeium Generafé

Tomas de Aquino tornou-se intelectual muito cedpgeeialmente sob os auspicios
da filosofia de Aristételes. Continuava perguntasémpre sobre o que era Deus; que Ele
significava. Era muito estudioso, calado; estavenpse em profunda meditacdo. N&o
participava de eventos, jogos ou brincadeiras ceus amigos de escola. Ja era afeito a um
comportamento de clausura e isolamento proprigpedasadores. Esse comportamento pouco
convencional foi comparado p@ilbert Keith Chestertanum de seus biografos, com o
comportamento de Napoledo na escola, também isodastianho e compenetrado. Tém em
comum, entretanto, somente o fato de se teremdoverdadeiros génios em seus ofitios

As duvidas e a curiosidade proprias dos intelestuastudiosos e cientistas
constituiram o balsamo fundamental que iria affamas de Aquino para o caminho da
devocéo cristd e para a ensinanga teoldgico-filsofTal o conduzira a tornar-se 0 mais
respeitado filésofo da ldade Média. Nessa épocajomsinicanos se haviam instalado em
Napoles para que seus aderentes pudessem estudda. @dominicana, dedicada a oragdo, ao
estudo e a pregacdo do Evangelho, seduziu forten®amto Tomas. Os votos de pobreza
fizeram com que os dominicanos se dispusessemiagsdolas nas ruas de Napoles, cujo
resultado era destinado ao seu sustento. De lembeaos dominicanos integravam a ordem
geral dos frades mendicantes (também conhecidofames predicadores), ordem religiosa
esta que se compunha também dos franciscanos,ist® seguidores de S&o Francisco de
Assis. Havia, entretanto, diferencas de algumasylds e comportamentos entre dominicanos
e franciscanos.

A filosofia dominicana era pautada nos ideais dmekol Domingo de Guzman,
este que tinha simpatia pela doutrina agostiniardgoutrina de Santo Agostinho era baseada,
por sua vez, na filosofia de Platdo, aderente dtrsento e da vontade, mais que da razéo.

Santo Tomas, ao aderir a filosofia aristotélicaJtotbse ao estudo da razdo como

43 Cf. TORRELL,in Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 7.
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consequéncia da conquista e da justificativa daNfgéso divergiu da doutrina agostiniana
propriamente dita, embora tenha considerado Sangosthdtho como um de seus
inspiradore®’.

Na Universidade de Napoles, Tomas de Aquino peroganaté 1245. Dedicou-se a
observacdo do modo de vida dos frades membros demordos predicadores. Como
ressaltado em linhas precedentes, a vida de estgosgacéo da palavra divina (que era
recitada em coro) atraiu grandemente Tomas de Agaflorando sua vocagdo a caminho do

ensino teoldgico-filoséfich. Veremos a questdo com mais profundidade no Gaygitu
1.5.1. Paris e Colonia

Conforme mencionamos precedentemente em linhaxdurttirias, apds sua saida
de Roccasecca (findo o sequestro), Tomas de Awendirige a Paris. Era 1245. Passa a
acompanhar os ensinos de Alberto Magno, que sealadiraducéo e ensino do pensamento
de Aristételes. Far-se-a grande aluno de Albertgridade quem se tornaria assistente na
Universidade de Colbnia.

Em Paris, o aquinatense permaneceu estudando 4% Neste periodo de
aproximadamente trés anos, estudou teologia, andad artes, sob orientacdo de Alberto
Magno, seu mestre alemé&o alcunhad®detor Universalis ante seu reconhecido dominio e
saber teoldgico-filosofico.

Depois de seus estudos em Paris, sob companhiardagéo de Alberto Magno,
Tomas de Aquino deslocou-se junto com este a Gol@demanha) para auxiliar na fundacéo
do chamaddtudium GeneralisNesta ocasido, Santo Toméas havia sido nomeadkieate
de Alberto Magno, ante sua destacada atuacao lesseam Paris.

Curioso disso é que ainda hoje se mantém o riteahdicar-se um assistente de
professor nos estudos universitarios. E razoavaetetmer que as chamadas “monitorias”
tenham sido remanescentes desse ritual, cujo abjétexatamente permitir que o professor
tenha a seu dispor um auxiliar discente. Assinmansitorias ndo séo sendo uma forma de

assisténcia académica realizada por um estudadéteaminado ou determinados mestres.

44
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Cf. S8o Tomas de Aquino e S&o Francisco de Asss cit., p. 200.

Na Suma Teoldgica, sdo inimeras as citacdes mte Bgostinho, a exemplo das Questdes 16, 20, 22, 2
31, entre muitas outras gama pars

4 Cf. WEISHEIPL,in Tomés de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 41-43.
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Algumas faculdades atualmente ndo conservam mdimadicao; outras, porém, mantém-na,
como é o exemplo comum das faculdades de Direito.

Em Paris, Tomas de Aquino concluiu seus “estudadinpinares”, talvez o
equivalente a graduacédo universitaria (bacharetadticenciatura). O preparo e a vocacao
académica de Santo Tomas nessa época ja 0 indice@ar um promissor mestre em
matérias como a teologia e a filosofia, como jastegmos antes.

Imp&e destacar que os conhecimentos de Toméas deAgquespeito da filosofia
de Aristoteles devem-se fundamentalmente aos ensnorientacdo de Alberto Magno.
Weisheiplchega mesmo a sugerir que o saber de Alberto Magteva muito além do
preparo de seu discipdlo E Alberto Magno que inaugura, de certa formaglacéo entre
teologia e filosofia. Segund®aeymaekerAlberto considera que teologia e filosofia possue
inequivoco carater cientifico, mas nao se confun¢eam verdade estdo separadas) porque
encerram principios e métodos préptiosA aproximacdo da teologia & filosofia foi, sem
davida, o grande feito de Alberto Magno. Porém, @@ugerimos alhures, esse trabalho, nao
obstante inovador, carecia de sistematicidade sco@especialmente em raz&o da deficiéncia
das traducdes do grego e do arabe para o latimeZ al predilecdo de Albertd® Grandepor
Tomas de Aquino fosse 0 anuncio de que caberidealdtsmo o aperfeicoamento de seu
trabalho. Era como que o proprio Alberto Magno nbewesse a necessidade de
complementacdo de sua missdo de aproximar a taottzgifilosofia, tendo despertado em
Aquino esta auspiciosa missao.

Tomas de Aquino iria tempos depois aperfeicoar @mentarios de Alberto a
respeito da filosofia aristotélica, explicando conais clareza e precisdo a doutrina do
estagirita. Isto porque a deficiente traducao lavadccabo por Alberto Magno (traducéo do
grego para o arabe e, depois, do arabe para 9,lativelou erros significativos no tocante ao

pensamento correto de Aristételes em torno da razédorme ressalt@aul Vignaus®.

4" Registra 0 estudioso que o preparo de Albertordagra“de una amplitud de conocimientos y una

minuciosidad que don mucho sobrepasan al discip(@f! Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit.,

p. 62).

8 Assim retrata o pensamento de Alberto Magno martte & distingdo cientifica entre teologia e difizs
“Ambas tienen caracter cientifico, pero estan segias por una distincion fundamental, ya que unarg o
responden a principios y a métodos propios. Laa@&profana no se halla desprovista, de manera @dgule
valor y merece ser estudiada por si misma; lejosmiEnospreciarla, es necesario aplicarse a elE€f.
Introduccion a la filosofia op. cit., p. 128).

49 VIGNAUX, Paul.El pensamiento en la edad meditad. de Tomas Segovia, México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1954, p. 111. Assinala o autor tpigpensamiento de Alberto El Grande parece merrgamizado,
pero mas amplio que el de su gran discipulo, ringpesibilidades diferentes de las del tomismo. Barsin
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A afirmacao deVignauxreforca a natural vocacdo de Santo Tomas parder sa
filosofico, que, naquela época, era a mais imptetdias “ciéncias” ao lado da teologia. A
aproximacédo entre os dois grandes mestres medie&aifoi obra do acaso, mas decorre de
sintonia de pensamento teoldgico-filosofico inovado voltado para a concepcdo do
pensamento ou método logico-racional para confimal@ autoridade da fe.

Os méritos de Alberto Magno e Tomas de Aquino fateeham sido no sentido de
ousar estudar a Aristdteles numa época em quesofit aristotélica era considerada pela
Igreja como perigos§ ante o destaque que Aristoteles conferia a r&da a Igreja, a razao
aristotélica poderia confrontar os seus dogmasuorgspeita a fé religiosa, dogmas estes
entdo considerados uma espécie de requisitos patacgdo das almas.

Tomés de Aquino teve clarividéncia suficiente pama fé e raz&o, iniciando uma
nova doutrina da Igreja Catdlica. Pergunta-se,viagdae a dedicacdo de Santo Tomas de
Aquino a filosofia de Aristételes teve ou néo iéfheia decisiva de sua proximidade com o
saber intelectual de Alberto Magno. Até aqui aosspparece ser afirmativa.

Em sua primeira estancia em Paris, Santo Tomésunido s6 estudos de filosofia
e teologia, embora estes fossem o centro de seagdas. Como bem realgaabriel
Chalmeta o aquinatese passara a ter os primeiros contatoslicoes e obras de filosofia
politica e organizacdo institucional da IgréjaPara que possamos compreender mais
detidamente o pensar do aquinatense nesse segmester, fazer um breve relato dos fatos e
causas que culminaram na elaboracao sobretuGum@a Contra Gentiles doDe Regimine
Principum estes que se constituiram em importantes esclitdSanto Doutor no tocante a
Igreja e sua posicao frente ao Estado.

A primeira data importante da vida académica erdbatho de investigagéo de
Tomas de Aquino foi 1245, ano em que foi depostmmerador Frederico Il. A partir desse
ano (1245) até 1248 Tomas de Aquino fixa residéaniaParis, onde completa seus estudos
de graduacédo. Alberto Magno, ja atento ao prepantetecto agucado do Angélico, toma-o
por secretario e, em 1248, pede-lhe para retor@ol@nia para dirigir Gtudium Generalis
ali instalado pelos dominicanos. E nessa épocal ques de Aquino intensifica seus estudos

embargo, anticiparse al tomismo en un punto capltalexperiencia de la filosofia, con sus principie sus
procedimientos!

*® CLARENCE MORRIS registra que Alberto Magtintroduziu Toméas nos estudos furtivos de Arisegel
cujas obras eram julgadas subversivas porque a &mpam conhecidas apenas em versdes muculmanas com
inclinacdo para o maometismo(Cf. Os grandes fil6sofos do direitarad. Reinaldo Guarany, Sao Paulo:
Martins Fontes, 2002, p. 49).
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e outros trabalhos de investigacdo, especialme@nana Contra Gentiles De Regimine
Principum Também nessa época, 0 aquinatense empreendes dsbocamentos entre
importantes cidades da Europa, seja porque eraitadb cada vez mais para lecionar em
escolas superiores, seja porque era instado acipartide reunibes onde se discutiam
importantes questbes da Igreja ou de sua ordergiosdi. NoOs quatro anos em que
permaneceu em Colbnia, Santo Tomas teve contatintanso com as obra de Aristoteles,
concluidas que estavam muitas tradugbes do grego @datim. ApOs este periodo em
Colbnia, Santo Tomas retorna a Paris, em 1252, ipanar seu magistério como bacharel
sentenciario.

Na primavera de 1256 Tomas obtém o titulo de Mestrd eologia, em que pese a
oposicdo dos mestres seculares. A oposicdo dogesiestculares € tdo acodada que o
aquinatense é impedido de compor o quadro ofigigrdfessores até agosto de F35Vlas
Tomas de Aquino nao ficara inerte nesse interregissim € que aproveita o tempo para
escrever seus comentarios aos quatro livros dasrgas de Pedro Lombardo, escritos estes
que contém valiosas indicacdes a respeito de sge@éutico pensamento politico.

Em outubro de 1259, o aquinatense inicia uma estavacltalia, permanecendo ai
até 1268. Nesse periodo, segufth@lmeta Santo Tomas desenvolve seu trabalho académico
com grande tranquilidade, o que lhe permitiu estugam mais precisdo as obras de
Aristoteles, ante as traducdes mais completas eetaer procedidas por Guilherme de
Moerbeke, com quem o aquinatense encontrou-sesdiverezes. Foi exatamente neste
periodo de estadia e tranquilidade na Italia quetdSdomas redigiu é&umma Contra
Gentiles sua segunda principal obra teoldgico-filoséfiBaSumma Contra Gentilegsomo
veremos mais adiante, destinou-se num primeiro mtoma difundir a verdade da religido
cristd com o objetivo de converter os pagaos eumanos. Entretant@halmetasugere
que, junto a isso, 8umma Contra Gentileteve também a finalidade de tentar expandir a

filosofia de Aristételes, ndo sem a conciliagdo @doutrina cristd. Embora nao se trate de

L Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una infmetacion del bien comun politicmp. cit., p. 71.

%2 A época precisa da aula inaugural de Tomas comagister in sacra pagin& incerta. TORRELL, por
exemplo afirma que o aquinaterfpés entdo maos a obra e preparou sua aula inaufyeoferida numa data
incerta entre 3 de marco e 17 de junho de 1288 Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbr
op. cit., p. 60-61).

3 Cf.La justicia politica en Toméas de Aquino. Una intengiacion del bien comun politicoop. cit., p. 72.

* S&o suas as palavrd®urante los primeros afios de esta estancia itafiafomas redacté la Summa
Contra Gentiles, cuyo fin — de acuerdo con alguimé&rpretes actuales — no habria sido tanto el agético
(como se creyé en el pasado), sino el de presédmtagrdad aristotélica como una realidad vivienperificada
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obra puramente enciclopédicaCantra Gentilendo deixa de reunir caracteristicas didaticas
em termos de religido crista. O livro Ill destaalocupa-se da providéncia e do governo de
Deus e contém preciosas indicacdes sobre o modogpal 0 homem pode realizar seu fim
especifico e sobre como pode ser ajudado nesda, ttapto pelas autoridades do Estado
como através das relacdes sociais

Jé& os ultimos anos de estadia de Santo Tomasliaafdi@am destinados a escrever
De Regimine Principumopusculo dirigido a Hugo Il, Rei de Chipre. SedmiChalmeta
trata-se de obra incompleta, ja que a parte origimente escrita por Tomas sofreu
interrupcao a partir da metade do Capitulo 8 doaLii?®.

Em fins de 1268, Santo Tomas inicia seu retornarégsPpor ordem do Papa, para
dar continuidade ao seu magistério teoldgico-filiced o que se estendeu até 1272. Este
periodo de magistério em Paris foi dos mais ag#taldotoda a vida de Tomas de Aquino, ao
contrério do que sucedera no periodo imediataneTtezior na Italia. Trata-se do periodo
em que se travaram diversas dissidéncias e emaaddsrados entre os dominicanos e 0s
mestres seculares, especialmente em razado do astasgverroistas na faculdade de Artes,
além da refutacéo da doutrina de Aristételes, satbcondenacao do bispo de Paris, Estefano
Tempier®.

Nao obstante esse ambiente de inquietacdes e esitriomas de Aquino ndo se
esquiva de dar regular continuidade aos seus estidscritos académicos, concluindo os
comentarios ®olitica de Aristoteles$ententia Libri Politicorury os quais também restaram

en el horizonte de la visién cristiangCf. La Justicia Politica en Toméas de Aquino. Una integtacion del
bien comun politicopp. cit. p. 73)

> TORRELL expde quéa Summa contra gentiles é a segunda grande obraateas, que a releu, modificou
e corrigiu em diversas ocasides (...). Os trés phios livros sdo consagrados as verdades acessiveagao
humana: o que a razéo pode conhecer de Deus (Iptdariador e de seus efeitos (Il), da providéneido
governo divino (ll1); as verdades da fé cristd queapassam o dominio do conhecimento natural ¢oresh a
matéria do quarto livro (mistério da Trindade e Bacarnacdo, sacramentos, fins UltimogCf. Iniciacdo a
Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e glop. cit., p. 388).

% Assim expde“En cambio, pertenece a los ultimos afios de estéoge italiano el oplsculo De regno ad
regem Cypri, conocido también como De Regiminedippiim, quiza dirigido a Hugo Il. Quedd incomplela:
parte original de Tomas se interrumpe a mitad dglitulo 8 del libro 11" (Cf. La justicia politica en Tomas de
Aquino. Una interpretacion del bien comun politicop. cit., p. 73).

" Segundo SANTIDRIAN, os constantes embates eptrelares e religiosos culminou em uma extensa greve
gue durou todo o periodo letivo de 1272. Assimatig: “Sin embargo, el segundo trienio de Paris fue todo
menos una balsa de aceite. Las cosas habian llegadta tal punto que en 1272 toda la Universidad se
enfrento con el obispo, declarando la huelga gehéras clases se suspendieron desde Cuaresma fiasias

de curso”(Cf. Tomas de Aquinpop cit., p. 72).

% Cf. TORRELL,in Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 223.
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incompletos, talvez em razdo da desilusdo expetadarpelo aquinatense sobre o contetudo
desses comentarios, como sugeénalmeta’.

Outros escritos politicos do aquinatense podemcgados neste periodo de
disputas em Paris e antes de retornar & ltalisemglo dos comentariosktica a Nicobmaco
de Aristételes $ententia Libri Ethicoruin(1271-1272), a segunda parte da Suma Teoldgica,
além da epistolad duassam Brabantia@271), consistente em carta dirigida a duquesa de
Brabante, também conhecida cofe Regimine ludeoruth Esta breve obra é interessante
na medida em que constitui um conjunto de resp@stpgestdes de administracao financeira
dos subalternos de um Rei. Segun@balmeta trata-se de um roteiro que confere
legitimidade de cobranca de impostos extraordisaremm caso de necessidade do
governant&.

De 1272 até 1274, ano da morte de Santo Tomashaaegistro de qualquer
escrito importante do aquinatense no tocante alsutxina politica. Os escritos politicos de
Santo Tomas, especialmente os contidos na Sumadgiemle naSumma Contra Gentiles
expressam, em nosso juizo, um critério hermenéugtiéprio, considerando o conjunto de
todas as suas obras e sua propria personalidade bomem de academia. O critério
hermenéutico em referéncia reside fundamentalmemteompromisso assumido com seus
superiores de sedimentacéo da doutrina religiostiicseja porque acredita concretamente na
verdade da doutrina da Igreja, seja porque, conmeeho das ciéncias, conseguira edificar
uma concepcao teologico-filoséfica das Sagradasttiss através da conciliacdo entre fé e
razao.

Outro aspecto hermenéutico identificavel na doatdo aquinatense esta no valor
ou juizo critico que estabelece ao enfrentar astges postas pelos estudiosos e adversarios.
N&o é dificil verificar que a prépria estruturaiama Teoldgica favorece o desenvolvimento

% O autor escreve qu# pesar de todas estas dificultades, los afios alsdgunda estancia parisina son

también los mas fecundos por lo que respecta addyzcion literaria de Tomas. Entre los escritoslificos’
redactados en este periodo, se deen indicar lasiesites: el comentario a la Politica de Aristételgtilado
Sententia Libri Politicorum, que quedd incompldtofarte auténtica se termina en el Libro Ill, c&), quiza a
causa de la desilusion experimentada por Tomasrsegliba adentrando en esta obra mas de ciencitigzol
que de filosofia...(Cf. La justicia politica en Toméas de Aquino. Una integtacién del bien comun politico,
op. cit., p. 74).

0 Cf. CHALMETA, in La justicia politica en Toméas de Aquino. Una intaggacion del bien comun politico,
op. cit.,, p. 75).

®1 Assim leciona o autor'Se trata, esencialmente, de una respuesta a l&stimnes que conciernen a la
administracion financiera de los subalternos de pnimcipe; en ella Tomas funda la legitimidad debom de
los impuestos en el principio de la utilidad public(Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una
interpretacién del bien comudn politicap. cit., p. 75).
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das exposicoes criticas de Santo Tomas, ndo obstantas vezes aproveite ou corrija o que
as objecOes dos adversarios tém de proveitoso.

Por fim, todas as formulacdes de Santo Tomas dé@oriadas pelo enfrentamento
minucioso de todos os aspectos que envolvem adfggepostas em discussdo, ndo se
furtando de esgotar, sob o ponto de vista teoléasdfico, todas as possiveis vertentes e
reflexdes que as discussdes possuem.

Uma observacdo que talvez devéssemos fazer atcesloepensamento politico-
juridico do aquinatense € que ele se encontralespmlem varias obras (Suma Teoldgica,
Summa Contra GentileBe Regimine PrincipupDe Regimine ludeoruratc.). Talvez fosse
melhor ou mais conveniente tivesse reunido todaaadsutrina politico-juridica em outra de
suas sumas. Mas vai aqui um honesto contrapontotg@ncia e precariedade a que era
compelido a escrever, explicar, especificar, refuta especialmente, convencer seus
opositores, em obediéncia a suplica (com viés tlermeacao) de seus superiores da Igreja,
nao permitiria conduta diferente. Como sug€lelmeta o volume dos escritos de Santo
Tomés durante as viagens que realizou entre Fealftédia justifica a dispersdo e demonstra
que estava comprometido com diversos problemasalestdes para os quais foi instado a
resolver, o que obviamente esclarece a difusdoudedsutrina politico-juridica em varias
obra&?. Exemplo da dispersdo em comento é a prépria Stenlgica, a principal obra de
Santo Tomas. Em dois momentos distintos desta medmesa sdo encontradas exposicoes
sobre questdes politico-juridicas, ou seja, nagirarda segunda parte (Questdes 90 a 97) e
na segunda da segunda parte (Questdes 58 a &if),cesicernentes aos tratados da lei e da
Justica. O mesmo processo se d&mmma Contra Gentilesujo Livro Il €, em geral, o que
concentra 0s mais importantes apontamentos sobestégs politicas. Se, entretanto,
quisermos eleger uma obra-base contemplando ooneSsiencial do pensamento politico de
Santo Tomas de Aquino esta devera ser, sem duRieaRegimine Principumou, para

alguns,De Regno ad Regem Cyfri

62 Expde o autor qud-ue durante la segunda estancia parinina de Torfuas 1253 dias) cuando redactd la

mayor parte de los ‘escritos politicos’ y suponierglie haya podido trabajar 350 dias al afio, tendyiee
haber compuesto, cada dia, el equivalente a 12dginpad de las hoy habituales (formato A4) en apratad
caligrafia que contiene cada una alrededor de 3&(alpras” (Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino.
Una interpretacion del bien comudn politicop. cit., p. 76).

% Né&o obstante, GABRIEL CHALMETA questiona, ndo seenta contradicéo, seja esta a obra que retrataria
fielmente a filosofia politica de Santo Tomas. Assscreve‘No obstante, ni siquiera en este caso se puede
hablar de un verdadero y auténtico compendio déiltesofia politica de Tomas: primero, porque soio e
pequefia parte es obra suya y, segundo, porque ¢@me objetivo la educacion de un rey y, por taet@unto

de partida del autor no es el mas apto para unaosijidn objetiva del préprio pensamiento sobre los
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No tocante aos comentarios que o aquinatense ogafiz obras de Aristoteles
(Etica a Nicomaco e Politica) ndo temos duvidaeitenar o objetivo de extrair dessas obras
“pagas” o melhor da filosofia do estagirita pararfalacédo de sua doutrina de conciliacdo
entre fé e razdo. Nesses comentarios, Santo Taspsese a proceder a uma instrumentacao
l6gica e conceitual dos escritos de Aristoteles gan seguida elaborar sua prépria reflexao
teoldgico-filosofica. Sem duvida, o estudo que aimatense realizou as citadas obras do
Filésofo, através d&ententia Libri Ethicorume daSententia Libri Politicorumconstituiu
poderosa fonte de sua doutrina de conciliacdo datre razdo. Com isso, Santo Tomas
inaugurou, com inegavel autoridade dogmatica, uova iperspectiva em termos de fixacéo
da moral religiosa da Igreja cristd, aspecto furetgal concernente as virtudes morais
lastreadas na Suma Teoldgica, em especial a vidadestica.

Bom relembrar, no tocante ao historico académicAaléno, que é em 1248 que
ele inicia efetivamente sua experiéncia em ativeddacente, ndo porém como professor. Tal
aconteceu, como visto, apés sua transferéncia @aldnia, onde passou a atuar como
assistente de Alberto Magno. Passara entdo a é@ndeCursor Biblico Segundaloseph
Rassana transferéncia de Paris para Col6nia deu-sdetaibminacéo de Alberto Magno com
0 objetivo de que Tomas de Aquino o auxiliassegamizar um centro de estudos teologicos
na Alemanha que, como visto, era cham&tladium GeneralisPelo que se depreende dos
relatos dos estudiosos, tratava-se da ideia deaf@ionde uma espécie de centro universitario
teoldgico-filosofico na Alemanha. Nesta fase, Tom@#\quino é encarregado de promover a
leitura rapida da Biblia e dar explicaces pouasyrdas®.

As explicagbes mais profundas dos livros da Bibkaam realizadas
fundamentalmente pelos titulares da catedra deo@jeolRelataNeisheiplndo haver registro
de que Alberto Magno conhecesse com profundidaiidetigéncia de Tomas de Aquino;
contudo, revela que ndo o teria nomeado assistmite lhe devotar suficiente preparo
académict’. Em verdade, esta fase da atuacdo de Tomas dendA@wimo assistente
assemelha-se a um curso de introducao a Biblias@ rnais profunda de ensino e explicacao
da Biblia é conferida somente aos Mestres (Magistemmas de Aquino evoluiria como

assistente até chegar a comentar as sentencadrdeBmbardo, similar a dogmatica.

problemas sociales, sino que esta condicionadolgoaturaleza didactica del escrito. Pese a estostés, el
De Regno sigue siendo, sin embargo, un instrunesgncial para conocer la concepcion politica deliAgte”
(Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una infaetacion del bien comun politicap. cit., p. 78-79).
®4  Cf. RASSAN,in Introduccion a la filosofia de Santo Tomas de Aquirop. cit., p. 32.

85 Cf. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 68

55



1.5.2. Iniciacdo a docéncia

Apoés seus trés anos de experiéncia em Colbniae(d248 e 1252), Tomas de
Aquino retorna para Paris, onde efetivamente corseaaatividade docente no convento de
Santiago de Paff% Tal aconteceu em 1252. Ensina inicialmente coBacharel Biblico”,
isto &, orientando a leitura rapida e fazendo peogieomentarios sobre capitulos da Bffilia

Noutro estagio mais avancado Tomas passa a comamtaentencas de Pedro
Lombardo, agora na condicdo de “Bacharel Senteatiamlinha apenas 27 anos. O
aquinatense, entretanto, demonstra grande prepasu& atividade de comentar e explicar as
sentengas de Pedro Lombardo. Adotara estilo pr@macua maneira de dar aulas, embora,
no geral, estivesse vinculado de certa forma akcagpes iniciadas por seu mestre Alberto
Magno.

SegunddMartin Grabmanfoi na Universidade de Paris, em 1252, que Saoinak
efetivamente iniciou sua carreira académica, catave obtencdo do grau de professor em
teologid®. Até 1258, o aquinatense permaneceu com seusoestud Paris até efetivamente
sagrar-se professor. Depois, ja formado profegsofeologia, Tomas de Aquino, entre 1259
e 1268, esteve na Italia, ensinando nos reinadotfigtos de Orvieto e Viterbo. No mesmo
ano de 1268 voltou a ensinar em Paris, ndo obstaféerenha resisténcia dos chamados
“mestres seculares”. Nesse periodo, seg@mdman Santo Tomas desenvolveu um grande

% ETIENNE GILSON considera que quando Tomas de Aguéetorna dé&tudium Generalisle Coldnia para

Paris, serdpara preparar seu mestrado em Teologjafato que se deu em 1252. E acrescenta o autor que
“Tomés obtém a licenga em Teologia em 1256, corsegansino a fim de conquistar o mestrado e presseg
durante trés anos, de Setembro de 1256 a Junh@8@” {Cf. A filosofia na idade médiatrad. de Eduardo
Brandao, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 653).

" Segundo HUMBERTO PADOVANI e LUIS CASTAGNOLA, a ersidade de Paris eta mais ilustre
universidade da ldade Média, desenvolvendo espeeiste a filosofia e a teologia, inspirando-se na
mentalidade aristotélica (...). Nessas universidadesm organizadas, bem cedo, contra a vontadeeigsd e
por desejo dos Papas, entraram e tiveram predontiadprofessores pertencentes a duas ordens reéigios
surgidas no século XIlll: os dominicanos, fundados $3o Domingos de Gusmao, espanhol, e os franwsca
fundados por Séo Francisco de Assis, italiano. Aackeristica nova e comum destas duas ordens oslig foi

a pobreza individual e coletiva, donde o nome dedicantes’ a elas atribuido, e também certa libeela
respeito das obrigacdes conventuais, era para nidlmultar o cultivo do estudo e a pregacao apasgdentre

0 povo. Os dominicanos dedicaram-se mais ao est@dnéncia, inspirando-se no pensamento aristatélic
exercendo, destarte, sua maior influéncia sobreclasses sociais elevadas; os franciscanos, ao éoafr
propuseram-se como finalidade principal a carideateva e tiveram uma enorme influéncia sobre o povo,
inspirando-se na mentalidade agostiniangCf. Histéria da filosofia 5% ed., S&o Paulo: Edig6es
Melhoramentos, 1962, p. 177).

% GRABMAN, Martin. Filosofia medieval trad. de Salvador Mingjén, Barcelona: Editoriabbr, 1949, p.
92.
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acervo de escritos e questdes até o ano de 1292 pague se transferiu como professor para
a Universidade de Napofés

Talvez tenha sido em razdo dos acontecimentos dpsta queChestertontenha
indicado que as aulas de Tomas de Aquino passaratraia grande numero de alunos e
curiosos, lotando as claséegal feito é considerado p@¥eisheiple porBernardo Guicomo
comprovacéao sélida do preparo (até prematuro) sabadoria invulgar de Santo Torffag
nesta mesma época que escreve seu primeiro liivhg: Libros Sententiarum

As obras de Santo Tomas se diluem fundamentalneemtquatro (04) fases: a) os
Comentarios (a Logica, a Fisica, a Metafisica, iéakde Aristoteles, & Sagrada Escritura, a
Pseudo-Dionisio, ao Livro IV das Sentencas de Pédrabardo); b) as SumasS§mma
Contra Gentiles Suma Teoldgica); c) as Questdes (Questdes Digmitdda Verdade, Da
Alma, Do Mal etc.); d) os Opusculos (Da Unidadeldilecto Contra os Averroistas, Da
Eternidade do Mundo etc.).

No tocante as explicacfes a respeito das senteecBedro Lombardo, Tomas de
Aquino escreveu ainda um manual, intitul&iptum Super Sententid&eisheiplchama tal
manual de uma “moderna tese doutoral’, ante asaiims académicas que contiftha
Ressalta, todavia, que este manual ndo reuniasapemto teoldgico-filoséfico definitivo de
Santo Tomas, pensamento definitivo este que apaodretudo em suas obras de referéncia:
Summa Contra GentilesSumma Teologiae

Nossa nocgao pessoal, emergente da leitura desgicet@re imparcial das obras de
seus biografos e estudiosos, especialmévesheipl(o mais imparcial e até certo ponto
critico de Santo Tomas), € de que Tomas de Aquamam® preclaro, um génio da teologia e

da filosofia, sem necessariamente o saber. Pacetae dessumir que a inteligéncia e a

% Realca o autor que Aquiridesarrollé una gran actividad en escritos y contessias hasta el afio de 1272,

en el cual marchd como profesor a la Universidad Mapoles” Citando, outrossim, FRANCISCO
BRENTANO, o mesmo autor considera o Doutor de Aguiomo“el mas grande conocedor de Aristoteles y su
mayor comentarista de la Edad Medi¢Cf. Filosofia medieval op. cit., p. 92-95).

0 Cf. CHESTERTONjn Santo Tomés de Aquinap. cit., p. 223.

I Assim se manifestdta concision, precision y veracidad de las clasesTomas como maestro, observada
por sus tempranos biégrafos, son ya evidentes sresgiones sobre las sentencias. Aunque Tomapaa a
mucho en los cursos de su antiguo maestro Albedgnd, su propio estilo de ensefiar muestra claridad
pensamiento, brevedad de expresidon y un saber mldaleo mismo de la cuestiGnE os comentarios de
BERNARDO GUI, citado pelo mesmo WEISHEIPIDios agracio su ensefianza tan abundantemente que
empez6 a causar una impresion maravillosa en Idademtes. Porque todo parecia tan nuevo: nueva
ordenacion de la materia, nuevos métodos de pruebeayos argumentos aducidos para las conclusioees;
pocas palabras, nadie que le escuchara podia dutlaque en su mente estaba llena de una nueva luz
procedente de Dios{Cf. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 96).

2 Cf. Tomés de Aquino, Vida, obras y doctrinap. cit., p. 95.
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sabedoria de Santo Tomas tinham mesmo inspiragétadPoder-se-ia mesmo admitir que

era algo como um milagre vivo.

1.5.3. Os mestres seculares

Como visto, ao retornar a Paris, agora na condigddocente, Tomas de Aquino
serd contemporaneo e vitima da oposicdo dos chanfadestres seculares”. Os mestres
seculares eram professores tradicionais da Undagiside Paris que se opunham a ensinanca
dos religiosos, em especial dos dominicanos. Guilbede Saint Amour, canbnico de
Beauvais, foi a maior expressao desses opositorsevadores.

Saint Amour publicou em 1255 um panfleto intituladie Novissimorum
Temporum Periculisem que combatia diretamente o magistério de Tateasquino. Este,
provavelmente movido pelo modo de ensino da edamafcujadisputatio se destacava),
refutou a investida de Guilhermo através de Qamtra Impugnantes Dei Cultum Et
Religionen

Jean-Marie Aubertsugere que o cuidado que tomou Santo Tomas para be
estruturar suas obras (especialmente a Suma Tea|&pgundo nos parece) teve inicio a
partir da necessidade, naguele momento, de forrsalgura e bem elaborada defesa da vida
religiosa dominicana, contra o que se insurgirantaauwloutos, como o citado Guilhermo de
Saint Amour. Tal constatacdo se revela mais plalgim razdo da repulsa em admitir-se
membros das ordens mendicantes no ensino universitijo maior alvo fora o proprio
Tomas de Aquino, entendendo-se que a devocao asfaeam submetidos os mendicantes
era incompativel com a nobreza do magisfério

Segundo nos parece, havia como que uma necessidathr resposta, em termos
de demonstracao de preparo académico, aqueleslgaegm os religiosos como inaptos para
0 magistério. Trata-se de desafio que sO alguém legitima vocacdo, como Tomas de

Aquino, poderia enfrentar com pleno éxito.

8 AUBERT, Jean-MarieLe droit romain dans I'ceuvre de Saint ThomaBaris: Librairie Philosophique J.

Vrin, 1955, p. 51. As impress@es do autor sdo gistradas a seguifSaint Thomas a eu beaucoup a combettre
pour défendre la nouvelle forme de vie religieuse gonstituaient les Ordres Mendiants. Aussi le#sésur ces
guestions sont-ils pleins de vie (pour ne pas dieevivacité). L'effort du Docteur Angélique a ravéteux
formes: une négative, réfutation des objectiordémiques; I'autre, positive, la constitution d’udectrine
rationnelle sur la nature de la vie religieuse, st-@-dire des voeux”
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Merece destaque o fato de que Santo Tomas estesieaedo em Paris
especialmente em duas ocasides (1252 e 1268), oggumu protestos dos doutores
tradicionais. Isto porque o costume reinante naguweliversidade nao permitia que um
mesmo mestre ensinasse mais de um periodo.

Na verdade, segundo se depreende dos comentarisstler Martinezo retorno
de Tomas de Aquino a Paris deu-se como medida ckssidade e utilidade, para fins de
combate aos “averroistas” latinos, ja que as im&stdestes representavam grande perigo
para a fé catdlicd Além disso, era visivel o ataque empreendido spaleguidores de
Guilhermo de Saint Amour aos professores domingandranciscanos. Santo Tomas fora
convocado para desautorizar tais investidas pesdsia doutrina crista catolica, como realca
Pedro Santidriaf?.

E no ano de 1269 que se da o episddio da famosataide Santo Tomas com um
agostiniano chamado John Peckham sobre a unicidad®rma substancial no homem.
Apesar de Peckham ter sido considerado um advemardoutrina tomista, conforme conta
Weisheip| parece que ndo se tratava de disputa entre iogngp contrario do que havia
sugeridoBartolomeu de Capdd A disputa entre Aquino e Peckham servira ndo &6 d
demonstracdo do preparo singular do aquinatensetan®dém de reforco de sua autoridade
académica entre os proprios dominicanos. Seria,ocefativamente foi, a redencédo dos
mestres seculares a capacidade docente e ciermtificaeligiosos catélicos, cuja expressao

méxima foi o proprio Santo Tomas.

74
75

MARTINEZ, Nestor.Fe y raz6n Disponivel em www.feyrazon.org/NesTomas. Acesa®2é.06.2004.

Sugere 0 autor que somente o0 concurso de Tomasuieo, com seu agucado saber teolégico-filosgfico
era capaz de deter o avanco dos averroistas lmepalos mestres seculares. Assim escreve, confmrigieal

em espanhofiLe encontramos de nuevo en Paris, de 1969 a 1Fg2in caso extrafio esta segunda llegada a
Paris de un profesor. Segun las costumbres dedagmun profesor no podia ensefiar mas que unarveass.

En este caso parece haber habido graves razones lpavuelta. En primer lugar, el titular de la céi@a de
extranjeros, G. van Eyden, no era de altura sufi@epara hacer frente a la situacion de la Univeesl. Esta
situacion estaba agravada fundamentalmente, desde Tepmas la dejé en 1259, por la lucha contra los
mendicantes y por las doctrinas de los llamadosrraigtas. Los maestros seculares, azuzados desde el
destierro por Guillermo de Saint-Amour, tenian ahsus jefes de fila en la persona de Gerardo desiibid y
Nicolas de Lisieux. El tiempo parecia haber recmide la lucha contra los mendicantes. El temperaimgria
capacidad intelectual de Tomas, junto con su pyastn la Universidad, le hacian idéneo para estaa” (Cf.
Tomas de Aquinpop. cit., p. 67-68).

® Nesse sentido € NESTOR MARTINEZ, conforme conmmémta seguir:“En esta época suele situar el
famoso incidente de la disputa sobre la unicidadad®rma sustancial en el hombre, a la que segéridibomé

de Capua Santo Tomas fue atacado verbalmente pimargdiscano agustiniano John Peckhaon palabras
pomposas y arrogantes, a las que Tomas habria rebgo con humildad y cortesia. La version del poopi
Peckham es diferente: él habria defendido a Tomés eptaba sélo ante todos sus adversarios. Welsheip
concede que puede haber exageracion de parte delBae, pero recuerda que efectivamente Peckham fue
uno de los adversarios mas constantes de la dectdmista, especialmente en este pur{of. Fe y razoén op.

cit.).
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1.6. Enfermidade, ultimos dias e canonizacao

Em fins de 1270 a controvérsia antimendicante dargm oposicao a ensinanca de
Santo Tomas (por ocasido de sua segunda ensinan@ams) se havia amenizado. Diante
disso, Santo Tomas entendeu haver cumprido sud@anéss Paris e preparou-se para retornar
a Italia. Antes disso, entretanto, defendeu aindaigamente se@uodlibetode Quaresma
(Quodlibet V), isto é, uma parte de suas questdes disputadaseBuida, acompanhou a
graduacdo (formacédo doutoral) daquele que seriasseessor, Romano Orsini de Roma.
Parece, segundo se extrai das observacO®geiheipl que Tomas ndo poderia ausentar-se
de Paris sem deixar oficialmente um sucddsddaquele mesmo ano de 1270 as teses
averroistas foram definitivamente condenadas paf@mPentrando em notavel crise em Paris.
Este fato permitiu a ascensédo do prestigio de Sant@s e seus ensinos, além do surgimento
de muitos mestres seus amigos e seguidores.

Por ocasido do capitulo provincial de Santa Maraveéla, em 1272, Tomas de
Aquino foi indicado para escolher o local onde ssémnstalado um novetudium(centro de
estudos da ordem dos dominicanos), que poderiaasEspanha, conforme sugerido; porém,
o Santo Doutor escolhera a cidade de Napoles. Envisigem de Santa Maria Novella a
Napoles, Tomas, junto com Reginaldo de Pipernojiolese até Roma para visitar sua irma
Teodora, o que efetivamente logrou fazer. Fez tamlisita a um amigo, cardeal Ricardo de
Annibaldi, no Castelo de Molara, ao sul da cidagddrdcca di Papa. Nesta viagem Tomas e
Reginaldo foram acompanhados pelo jovem frei Ptelorde Lucca, que seria um dos
discipulos do Santo Doutor em Napoles. Em RoccRagia, Tomas e Reginaldo cairam
enfermos, vitimados por febre. Tomas de Aquinoeseiperou normalmente ao cabo de trés
dias; Reginaldo, entretanto, ndo se recuperouptsad estado se agravado de tal forma que
os médicos do cardeal Annibaldi o desenganaramorRén de Lucca conta que apos as
oracoes de Santo Tomas a Santa Inés, cujas ralitjniaa em sua posse, pedindo pela

recuperacdo de Reginaldo, este resultou curadoplpgtante o diagnéstico méditoSanto

" Assim comenta*Aquino no podia marcharse de Paris sin dejar urcesor; pero una vez que esta se

soluciond, no habia ninguna necesidad de demoras ga habia cumplido su mision en Franc{€f. Tomas

de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 337).

®  PTOLOMEU DE LUCCA foi uma das principias testerhas do processo de canonizagéo de Santo Tomas
de Aquino. O fato relatado obviamente que é vesidi@ja vista que acompanhara Tomas e Reginaldita

até o castelo do cardeal Annibaldi. Foi, portaotmtemporaneo do episédio.
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Tomas e sua comitiva chegaram, enfim, a Napoles@uo de Santo Domingd) em
principios de setembro de 1272, tendo o ano acadéniciado no dia 14 daquele més.

Guilhermo de Tocco foi aluno de Tomas em Napolesndo da fundacdo da
escola de teologias{udiun) pelo Santo Dout8?. Tocco esteve sob ensinanca de Aquino
durante um ano e meio, provavelmente de 1272 a. ¥2¥gue tudo indica, conforme sugere
Weisheipl nesse periodo o magistério de Tomas de Aquinedsadanto em relacdo aos
estudos dominicanos de teologia, para 0 que hakaai Ngpoles, quanto em relacdo a
universidade, dado o prestigio académico do Do@mgélicd™. Sua ensinanca, portanto,
abrangia universidade e ordem dominicana, paraeaegebia pagamento por sua missao de
magistério, conforme determinacdo de Carlos Il idéi& que devotava respeito e admiragcéo
pelo aquinatendé Alie-se a isso o fato de que o convento dos disanios era contiguo a
Universidade de Napoles.

Foi durante o magistério de Santo Tomas em Napplesele escreveu a ultima
parte da Suma Teoldgica: Jesus Cristo e a Encarrigé@ia par9. Também se destacam
nesse periodo os comentarios aos Salmos 1 atéebdo ttal obra “académica” sido
regularmente concluida. A Suma, ao contrario, rastecabada.

As atividades de Aquino até 1273 foram demasiadensas, apesar de nao
enfrentar, como em Paris, questdes disputadas. gdaava de boa safle O ritmo de
trabalho intenso desde Paris indicava sua dispogigéa o trabalho, em que pese a fadiga que
certamente o consumia. Consta que, nessa époagjimatense dedicava 0 menor tempo

possivel para comer e dormir.

O convento de Santo Domingo permanece em atigidénta hoje na cidade de N&poles. Fizemos visita

aquele convento, onde tivemos oportunidade de sespmsentos de Santo Tomas, a capela onde faza sua
oracdes diarias, a sala onde ministrava suas autasefeitorio. Visitamos ainda a propria Univeesld de
Napoles (videanexosl a 10).

8 GUILHERMO DE TOCCO foi posteriormente designagodmotor” da causa da canonizagdo de Tomas de
Aquino pelo Papa Jodo XXII, apesar de ter sidoigidar para Napoles por concesséo do imperadoo€arl
Talvez tenha sido por tal motivo que Weisheipl édera que o processo de canonizacdo comecaraasfieite

em Néapoles, ao mesmo tempo em que atribui a Tootai@ confiangca como bidgrafo do aquinatense.

8 Comenta o autor qutel planteamiento académico es claro: Toméas engsfiél convento de San Domenico
como maestro regente tanto del estudio provinagahe de la universidad de Napole&Zf. Tomas de Aquino.
Vida, obras y doctrinaop. cit., p. 344)

8 Ainda hoje esta erguida uma placa indicativa efauneracdo de Santo Tomdas por seu magistério em
Napoles de 1272 a 1274, por determinacao de ClrIBgferido registro encontra-se na entrada dgarsala

de aula do Santo Doutor.

8 Comenta WEISHEIPL queantes de cumplir cuarenta e nueve afios de edabishescrito mas de cuarenta
densos volumenes en beneficio de la Iglesia e deutaanidad. A juzgar por los documentos disponjbles
podemos decir que la salud de Tomas habia sidolexeedurante toda su vida; su resistencia e vigor,
considerables. Sin embargo, algo le ocurri6 el &ldgembre de 1273 que cambio toda su vida; tresemienas
tarde moria, el 7 de marzo de 127@Zf. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctripap. cit., p. 265).
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A partir de 06 de dezembro de 1273 Santo Tomawifonado por algo que
alteraria radicalmente sua vida. Desde essa datdina de trabalho intenso do aquinatense
deu lugar a sua recusa de terminar a Suma Teolégileacontinuar ensinando em Napoles.
Morreria trés meses depois, em 07 de marco de EHd&guarenta e nove anos de idade. A
rotina de Santo Tomas compreendia oracdes, coafiss@lebracbes de missas e ensinanca
no convento dos dominicarfds Tal rotina, até o dia 06 de dezembro de 1273,aesm
detalhadamente cumprida pelo Santo Doutor: des@entauito cedo todos os dias para
confessar-se com Reginaldo, smgcius em seguida, encaminhava-se a celebracdo da missa
na capela de S&o Nicolau, no que contava com a deidReginaldo; em seguida, fazia acdes
de graca (atos misericordiosos, talvez) enquangistas a outra missa, provavelmente
celebrada por Reginaldo; depois disso, comecawaaulas, apis cujo término iniciava seus
ditados para os secretarios, a vista da continualgiosuas obras, especialmente os
comentéarios Metafisica de Aristoteles, e a terceira parte da Suma Te@ddesus Cristo;
Tratado da Peniténcia). Fazia refeicbes regulapesvdévelmente almoco), apds o0 que
retornava ao seu quarto para rezar; depois disstdinoava escrevendo ou ditando até o
inicio da noite, voltando, logo depois, a capelaSde Nicolau para continuar a rezar; ato
continuo, ainda acompanhava as oracfes conjuntasosodemais freis. Finalmente, noite
adentro, ia acostar-se. Rotina por demais fatigaotghecida por seus irmaos dominicanos e
até pela comunidade de laicos da cidade.

O dia 06 de dezembro de 1273, dedicado a festa@ideNi&olau, foi o marco que
transformou radicalmente a vida de Tomas de Aquim.especulacdes mais légicas (e

plenamente verossimeis) sdo de que neste dia o Bantor tenha sido vitima de profundo

8  Estivemos na capela de S&o Nicolau, onde se demarsa de Santo Tomas com o crucifixo que dinjia

se encontra naquela capela. No bojo do crucifixo ahdigura de Jesus Cristo. WEISHEIPL, citando
GUILHERMO DE TOCCO, este que esteve junto a Tom&ewe “socius” Reginaldo nos ultimos dias do
aquinatense em Napoles, relata que o mesmo Tocata aseguinte episddio ocorrido na capela de Séaldv
(interior do convento de Sao Domingtguilhermo de Tocco narra una anécdota que oy6ay fbomingo de
Caserta, sacristan del Convento de San Domeniciergen ocasiones tuvo también visiones milagrogasy
Domingo estaba intrigado por las frecuentes visil@sTomas a la capilla de San Nicolas, en San Daogn
antes de los maitines. Una noche fray Domingo sereld para observar al Angélico en su oracion. ¥io
aquinate elevado ‘casi dos codosen el aire’, ydeueh6 rezar fervientemente, llorando. Entonces quye el
crucifjo de la parede de la capilla hablaba a Temné le decia: ‘Tomas, has escrito bien de Mi. Qué
recompensa quieres?’ A lo que Tomas replico: ‘Sefaata méas que a Ti mismo’. Tocco afiade que enpeszé
Aquino redactaba la tercera parte de la Summa sdarpasion y la resurreccion de Cristo. Pero, mugnb
pudo haber estado trabajando en el tratado de ladfistia. Todavia hoy, los frailes de San Domen@stran

el crucifijo que le hablé en la capilla de San N& Cualquiera que sea el crédito que deba datsestimonio
de fray Domingo de Caserta hay que admitir queegssimil, y que expresa perfectamente la preocdpade
Tomas por la tercera parte de la Sunim{&f. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 360-361).
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esgotamento fisico e mental, cuja elevada intedsiddevara a prostra¢cgoNo citado dia, o
aquinatense despertou normalmente, bem cedo, ieuraccelebracéo regular de sua missa
matinal. Durante a celebracdo, sentiu-se subita@mentnovido, caindo em lagrimas e ao
mesmo tempo em estado de transe. Estes sdo os Wdtalhes que se tem a respeito da
stbita mudanca de comportamento do Santo DEutbepois desse episddio, nada mais
escreveu ou ditou; ndo ensinou nem predicou mpenas rezava. Seus movimentos fisicos
também se quedaram limitados. As indagacBes dou@odp sua radical mudanca,
especialmente diante da insisténcia de Reginald@igkrno, respondia: “N&o posso, porque
tudo o que escrevi me parece desprezivel, insigmife, sem valof*. Tal resposta repetiria
sempre todas as vezes que se |he perguntassemedaaeke seu comportamento. Todos 0s
biografos, cuja fonte principal é o préprio Regiltalde Piperno, confirmam as citadas
palavras de Santo Tomas. E nunca mais escrevangnaeia, ditaria ou predicaria.
Posteriormente, ao visitar sua irma Teodora, nalitkede de San Severino, logo apds o
ocorrido, mostrou-se sempre atordoado e caladat®chusou estranheza e preocupagédo em
Teodora que, surpreendida, perguntara a Reginaldoe—acompanhara Tomas de Aquino
nessa visita — o que havia admoestado o irmacel®dciusapenas disse que Aquino passou
a conduzir-se daquela maneira desde o dia dades&dio Nicolau. Apds os episodios acima
narrados, pouco tempo houve até o falecimento de Jamas.

Um outro episédio ocorrido com o0 aquinatense patecontribuido, segundo
Weisheip| para aceleracdo de sua morte. Chamado paraantegConcilio de Lyon, por
ordem do Papa Gregorio X, Santo Tomas, mesmo doemearou-se para a longa viagem
(de Napoles para Lyon). O inicio dos atos do caneBtava previsto para o dia 07 de maio de
1274. Aquino, infelizmente, ndo participaria daguebnclave catélico. O Concilio de Lyon,
chamado também XIV Concilio Ecuménico, tinha o tige central de promover a
reconciliacdo dos gregos com a Igreja latina. Pasido do convite enviado a Santo Tomas,
pediu-se também que apresentasse uma coOpia de uanabga intituladacontra errores
graecorum escrita pelo Santo Doutor a pedido do Papa Urlbdrem 1263. Santo Tomas,
junto com Reginaldo de Piperno e outros adereptsiu para Lyon em fevereiro daquele

8  Cf. WEISHEIPL, inTomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 362.

8 Cf. WEISHEIPL, inTomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 362-363.

87 Segundo TORRELL“A um Reinaldo estupefato, que ndo compreendegper ele abandona sua obra, o
mestre responde simplesmente: ‘Nao posso maigaMih a questiona-lo um pouco depois, Reinaldoheee
mesma resposta: “Ndo posso mais. Tudo o que esamevparece palha perto do que Vi(Cf. Iniciagdo a
Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e glop., cit., p. 339).
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ano de 1274. Durante a viagem, realizada nos onte@snos, Tomas de Aquino foi vitima
de um acidente na localidade de Borgonuevo que ferdsido a causa de sua morte. O
acidente consistiu em um golpe sofrido por Tomaégaigno ao bater a cabeca em um ramo
de arvore que atravessava a estrada naquele mdéfateisheiplsugere que referido golpe
poderia ter causado um hematoma no cérebro do antior, provocando-lhe doravante a
morté®. Seguindo a longa viagem rumo a Lyon, Santo Tos®d®iu-se exausto ao que
solicitou descanso no castelo de Maenza. Em verdadequinatense encontrava-se
gravemente enfermo, e piorava a cada dia. O cadteMaenza era a residéncia de uma sua
sobrinha de nome Francesca e ficava préximo daialbederciense de Fossanova. Sentindo
gue seu estado de salde piorava progressivamambearmorte, Santo Tomas solicitou fosse
transportado para Fossanova, porque ali haviaaretigiosa Monastério de Santa Maria de
Fossanova. Em que pese a grande atencao de tadas $anto Doutor, seu estado de saude
nao melhorou. Trés dias antes de sua morte, Toer&ohfissdo com Reginaldo de Piperno e
recebeu a Eucaristia. Consumido pela enfermidadejumatense agonizava lentamente. Na
manh& de 07 de marco de 1274, faleceu, estandenpeesm seu leito de morte muitos
dominicanos e pessoas da comunidade.

Santo Tomas de Aquino foi canonizado em 18 de juko1323, durante o
pontificado do Papa Jodo XXIl. O processo de camamdio, iniciado em N4poles, indica a
ocorréncia de muitos milagres depois da morte daaSBoutor. Guilhermo de Tocco, seu
contemporéaneo, ja ancido, foi nomeado pelo PapaX®d promotor oficial do processo de
canonizacdo. Ndo se sabe, outrossim, o nome neigesnodo “advogado do diab8”

O corpo de Santo Tomas houve de ser trasladadesds/gezes, porque passou a

ser objeto de cobica e disputa entre muitos segmeantigiosos. Inicialmente, permanecera

8 TORRELL conta“Ja em fins de janeiro ou no inicio de fevereireyédm novamente se por a caminho para

o concilio que Gregorio X convocou para o 1° deawie 1274, em Lido, tendo em vista um entendintamo

0s gregos. Tomas entdo leva consigo o Contra esrgmaecorum, que compusera a pedido de Urbano IV.
Pouco depois de Teano, absorto em seus pensameatopercebe uma arvore tombada no meio do canenho
bate a cabeca num galho. Encontra-se estonteadogbelque (fere stupefactus), correm para ajudarlas ele
afirma que estd apenas levemente ferido. Continuzaminhar conversando com Reginaldo, que procura
distrai-lo falando-lhe do cardinalato que certamentcebera no concilio, assim como o irmdo Boavantu
Tomas aprecia tal perspectiva de forma apenas namtdee impde siléncio ao seu companheif6f. Iniciacao

a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e Qlap, cit., p. 340).

8 Relata WEISHEIPL quéeste golpe pudo haber provocado un hematoma swdem el cerebro; su
creciente torpeza fisica se desprende de los aciomntos en la siguiente semana. En todo casonRleg y

el resto se abalanzaran hacia Tomas después dpegenh la cabeza, y le preguntaron se estaba hefdlo.
respondio: 'un poco™(Cf. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit. p. 370).

% Denomina-se “advogado do diabo” o encarregadprdmover a contestacdo e negacéo da canonizacgdo de
Santos, no processo oficial pertinente da Igrejalca.
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entre os cistercienses durante mais de noventace anos (1274-1369). Posteriormente, foi
entregue aos dominicanos por ordem do Papa Urbano V

Hoje, os restos mortais (0ssos) do corpo do Saatadd permanecem em Toulouse
(Franca), onde foi erguido um convento dominicareeadedicado. O dia dedicado a Santo
Tomas de Aquino é 07 de marco, dia de sua mortdam&ém oracado prépria dedicada ao
Santo Doutot".

1.7. Um instigante ressurgimento

Por tudo quanto se mencionou a respeito da vidaalpio e morte de Santo
Tomés, ndo é a toa que tenha ressurgido recentmeatatual cultura das faculdades e
saldes € inequivoco o retorno da Idade Média eceimente, da escolastica tomista, talvez
ainda despercebida de certa forma, como sugenberto Ecd”. Tal atmosfera ndo é
surpreendente. Aquilo que se constitui em verdad®omal é apanagio do Direito Natural
cultivado especialmente na Idade Média, e, nessardido, sera equivoco relega-lo (o Direito
Natural) ao puro ostracismo, ndo obstante sejainaizado aqui ou acola. E que a verdade
racional, cedo ou tarde, reaparece e reconfirmaast@idade irretorquivel. Nao € correto,
mesmo para 0S céticos, enveredar pela estranhaéimgn® de olvidar os bons ventos
racionalistas do Medievo. A partir do racionalismedieval-tomista é possivel redescobrir

categorias e institutos juridicos, sociais e ecaods com largo alcance dogmatico,

%1 Segue-se a oracdo de Santo Tomas de Aquinoakamd, extraida da capela de S&o Nicolau, Convéato

Sao Domingos, em Napole®razione do S. Tommaso D’Aquino. Concedimi, o Disericordioso, che io
ardentemente brami, prudentemente ricerchi, veraemenonosca e perfetamente compla quel che a Te.piac
Disponi lo stato mio a lode e gloria del Tuo nomia’'ehe io sappia quel che Tu vuoi che io faccizoacedimi

di eserguirlo come conviene e come € giovevolaraffia mia. Signore mio Dio, concedimi di non venano

sai tra le prospere che tra le avverse cose, simmhén quelle insuperbisca né in queste mi accdie io di
altro non goda o mi dolga se non di quello che &dnduce o da Te mi allontani. E non desideri dicpre e
non tema di dispiacere se non a Te solo. Che igagbér vili, 0, Signore, tutte le cose caduche esiano care
tutte le cose Tue: ma Tu, Dio, sopra tutto. Mi a@ngai gioia che & senza di Te e nulla desideriidldri di Te.

Me torne per te gradita, o Signore, la fatica eiés@d mi sia ogni riposo che € senza di Te, Tu thieewregni

nei secoli dei secoli. Cosi sia”

%2 ECO, UmbertoLa nueva edad medjatrad. Carlos Manzano, Madrid: Editorial Alian2004, p. 9. S&o
suas as palavradkecientemente, y desde muchas y diferentes paosiice ha empezado a hablar de nuestra
época como de una nueva Edad Media. El problemi@eesn saber si se trata de uma profecia o de uma
comprobacion. Em otras palabras: hemos entrado yaLea Nueva Edad Media? O bien, tal como se ha
expresado Roberto Vacca en un libro inquietantepreelucira una ‘Edad Media em um futuro proximo'a L
tesis de Vacca se refiere a la degradacion de tasdgs sistemas tipicos de la era tecnoldgica;sgior ser
demasiado vastos y complejos como para que unaidatbcentral pueda controlarlos e incluso para que
pueda hacerlo individualmente un aparato de adrtiaitores eficaz, estdn destinados al colapso y, a
consecuencia de su interdependéncia reciprocapduymir un retroceso de toda la civilizacién induesr .
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epistemoldgico e axiologico e, assim, revisitareatslo técnico, em contato com o sentido
natural, de palavras como desenvolvimento, progresedernidade e mesmo ciéncia.

Os criticos da filosofia juridico-cristd talvez n&@e apercebam de que essas
categorias e institutos ndo prescindem de uma amesiadaptacdo, sem supressao, com
doutrinas tradicionais que historicamente elevamimportancia a condicdo humana, de
modo que o homem e suas tradi¢des, inclusive oskgi, devem constituir o préprio norte da
evolucdo e desenvolvimento juridico, social e eodné. Na ldade Média, portanto,
desenvolvimento tinha um sentido muito apurado.nQoadizemos, em alegoria, que uma
crianca é bem desenvolvida, queremos dizer queestarnou maior e mais forte por suas
proprias forcas, ndo que esteja equipada com Baves emprestados, empilhados ou anda
sobre pernas-de-pau para dar a impressdo de gumaistr. De igual modo, quando dizemos
que um filhote de cdo se desenvolve, cresce, apegifse, ndo queremos dizer que seu
crescimento € um gradual compromisso com um gatereqnos dizer que ele fica mais
“canino”, isto €, ampliou-se como cdo em seu podgesenvolvimento.

Desenvolvimento é, pois, uma espécie de expansdodds as possibilidades ou
consequéncias de uma doutrina envolta em tradigdes se sucedem no tempo, sem
desmerecimento das precedentes ou sucedidas, pEstasesao a propria condicdo ou razao
de aparecimento das posteriores. Diante dissolosofia cristd tomista é inegavelmente
necessaria para a plena compreenséo desse desmewddy E fundamental entender a base
desse fato e a concomitante insercdo de Tomas déd@m seus dominios. E nesse
segmento que a prosa racionalista do aquinateassptrece fortalecida no transcorrer do
Medievo, mantendo-se prestigiada no tempo pelaléxa de sua autoridade dogmatica. Em
outras palavras, o desenvolvimento da doutrina¢gab-filosofica e do Direito Natural do
aquinatense pressupfe sua natural transformac&@®empmo, embora, como dirlslacintyre
continue a ser 0 que é tradicionalmente em ess&midundamento, sendo o transcorrer do
tempo sua confirmagéo, mesmo mitigada aqui ou acw4 jamais sua negaddo

Tomés de Aquino, por exemplo, ndo conciliou Deus daristoteles; conciliou
Aristételes com Deus, Este que é sempre o mesnfduanMagnitude; aquele é objeto sobre o
qual o Criador incide, ndo obstante com as deadaptacdes, de modo a conservar as coisas

no lugar devido, isto é, condensando a tradicadimito-justo divino com as engenharias do

% MACINTYRE, Alasdair.Justica de quem? Qual racionalidadead. de Marcelo Pimenta Marques, 42 ed.,
Sao Paulo: Edi¢bes Loyola, 2010, p. 22. Segundaar,dSer adepto de uma tradigdo € sempre encenar algum
estagio posterior do desenvolvimento de sua prapaidicao”.
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novo e, assim, redimensionando, para melhor, otardbijusto, equilibrado e retilineo. Tudo
isso €, enfim, a medida eticamente correta de baistetapromocao do justo racional que, em
qualquer estagio da existéncia humana, sempre dhe essencial. E tal conjuntura é
fundamental para compreenséo de Justica segundo Bamas. Tomas de Aquino foi, por
assim dizer, uma espécie de libertador do inteleatnano na Idade Média, sem renegar as
tradicbes greco-romanas e corrigindo, para melbmpeceenséo e aceitagdo, o viés mistico do
Catolicismo que perdurou (com proveito, diga-sepdssagem) nos primeiros séculos com
Santo Agostinho.

Muitos autores dos Séculos XVII e XVIII conduziram-com certo sectarismo ao
proclamar uma pretensa “lenda obscurantista” dtrdduao trabalho dos escolasticos
(especialmente os escolasticos tomigfa€) mito avancou indevidamente com a alcunha
representada pela suposta “ldade das Trevas”, poaymmico superada diante da manifesta
revelacdo de sua impropriedade. Hoje, qualquerwersq debruce sobre a verdadeira historia
da filosofia e da teologia tomistas ndo dara ooéaliessa falacia dos obscurantistas. A nés nos
parece que toda a irresignacéo dos obscurantistas dle um fato central: a conciliagao que
Tomas de Agquino promoveu, quase isoladamente, &nteerazdo. A conciliagdo entre fé e
razao, nesse contexto, representou o marco a gartjual se estabeleceu, mais intensamente
que a época de Agostinho, as verdades da Igrejma agm o diferencial fundamental da
propriedade académica, intelectual, cientifica nenfido Santo Doutor, como sugere
Chestertof. E fato, pois, que o aquinatense lutou em favotude o que é iluminado e
liberal, em comparacdo com seus rivais e, ness@leenom os que o sucederam. Aqueles
que se autonomeiam precursores da reforma protest@io sdo sendo continuadores das
iniciativas de Santo Tomas por uma Igreja cultstge verdadeira.

Os ‘“reformadores” que vieram depois da escolastieen formularam e
comprovaram a verdade racional de suas teses,asera em contratualismos modernos, ora

em férmulas juridico-politicas e juridico-legais deegavel utilidade nas relacbes

% Talvez sob os auspicios de um emergente conlismgapuramente “técnico” e ndo natural, como seiger

HUGO GROCIO. Afinal, como escreve o auttar Natureza é a Avo do Direito Civil{Cf. Sobre os direitos da
guerra e da pazApud CLARENCE MORRISIn Os grandes fildsofos do direit@p. cit., p. 77).

Nesse sentido o autor explica ¢éenegéavel que Sdo Tomas foi um grande homem gpeilou religido e
razdo, que fez com que ela se ampliasse até seia@oda ciéncia experimental, que insistiu quesestidos
sdo as janelas da alma e que a razdo tem o diditmo de se alimentar com fatos, e que a tarefd&a
digerir a carne forte da mais dura e mais pratidldofia pagéd. N&do seria falso acrescentar que Terdé
Aquino foi responsavel pela correcdo dos prépriegmdas da Igreja, a partir dessa investida epifada
conciliacdo entre fé e razado, antecipando-se a Redadita protestante. O combate aos oficios da isigéio €
apenas um exemplo desse proceg§d” Sdo Tomas de Aquino e Sao Francisco de Asgs cit. p. 202-203).
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institucionais e sociais (videlobbese outros contratualistas que o sucederam). Mas nao
vemos nessa iniciativa uma medida capaz de obsgueeobra juridico-crista e juridico-
filosofica do aquinatense, cuja clarividéncia janmiéa inferir a antevisdo de categorias e
institutos de emprego para além do Medievo (ja nebsrimos as questdes da propriedade
privada, dos julgamentos judiciais, do avanco amacomo a usura etc., questdes essas que
vém melhor problematizadas e dissecadas nos Gap8ult, 5 e 6 deste estudo).

Santo Tomas insistiu no dever sociopolitico dasglruja base € a devocao e a fé,
mas sem sectarismos. A esséncia do ensinamentstdaognque a razao é confiavel e a fé seu
balsamo tradicional e espiritual. E este foi o “onbtfundamental que pautou toda a
caminhada devocional do Angélico desde os primeiras de sua vida e da escolha firme
pela carreira sacerdotal e docente, amando corAgaixulto catélico antes de descobrir que
o havia de corrigir e proteger.

Tomas de Aquino era também, sem divida, um hunaan@tvictd®. Insistia na
enorme importancia do ser humano porque este otupajidosa e tradicionalmente, o lugar
central da criacdo, compondo um sistema teologieocgelege como ser vivo superior a tudo
que existe no universo da terra. Tal humanismo aadSDoutor, por suas caracteristicas
teologico-filosoficas, ndo percorria nem percor@aminho que conduz a um modernismo ou
ceticismo em geral permeado pelo obscurantismatifien mais puro. Nisso, Tomas de
Aquino tornou-se mais ortodoxo quanto mais se taenpelo racional e pelo natural, pois,
assim, dava sensibilidade as suas obras. Por qélagas, a fé em Toméas de Aquino tanto
mais ganhava exuberancia quanto mais se confirpelearazdo. Essa concepc¢ao especial de
Santo Tomas reclamava o estudo do homem em toda lausnanidade, incluindo alma e fé,
ndo somente o corpo, a mente, e respectivo funtienm. Ora, um cadaver ndo € um
homem, assim como um fantasma também né&o é. Armpbo&m, ndo se alheiam de forma
absoluta do humanismo do homem. A escola de Sagtstlhho e mesmo a de Santo
Anselmo recusara tal premissa, tratando a alma aomp tesouro necessario e base da
correta avaliacdo axioldgica do homem. Nesse pédatico aquinatense tornou-se ousado ao
defender que o corpo de um homem € seu corpo domon@®do que a mente desse homem é
sua mente e que a alma desse homem é sua almautas palavras, ele, homem, em seu
humanismo, s6 pode ser o resultado da conjugacfimlddsso, ndo somente de um ou outro

isoladamente. Nada mais natural ou moderno; nadguwle materialismo. Assim, 0s

% SANTIDRIAN o via comd‘una gran humanidad”(Cf. Tomas de Aquinpop cit., p. 98).
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argumentos de Santo Tomas em favor da Revelacdbasiante racionais, ou, por outro
dizer, sdo assaz democraticos e experimentaish&lémor pelo material em si, mas este é o
primeiro contato que conduz a razdo de ser da Refel

Parece imperioso perceber, destarte, que o agnssatesta inclinado a admitir,
como base da verdade das coisas, que todo o comdreoi estd fundado em processos
racionais, de modo que, aliados a fé, todos os herseriam sensiveis e reverentes a voz da
razad’. Noutro dizer, Santo Tomas sempre supds que ost®IEO ouvir a voz da raz&o, no
que acredita que podem ser convencidos por mgiogaiedade das argumentacdes. Aqui se
revela inequivocamente cientista, ou seja, acadénocmais expressivo sentido da palavra.
N&o nos ocorre, entretanto, que o aquinatensergente com o sensibilizar os outros, com
seus solidos e verdadeiros argumentos. Ele pretamdencer-se a si proprio, sem o0 que néo
avanca na verdade a ser difundida. Trata-se dagereéa honestidade prépria dos fildsofos,
mais que de tedlogos. Por isso, as argumentagcOesncantram limite ou fim, porque a cada
reproducao delas surgem novas razdes resultan@mdecao que se renova na consciéncia
do estudioso como verdade. Embora Unica (a verdaée)ha limite de argumentos, naturais
ou transcendentais, que possam ser utilizados chonidade teoldgico-filoséfica na busca
dessa verdade. N&@o € por outra razdo que o agqusegilga que a alma de todas as pessoas
comuns dedicadas ao trabalho bracal e pouco idagé tdo importante como a alma dos
pensadores e estudiosos da busca da verdade. @addessas pessoas pode ser convencida
da verdade pelas inUmeras e infinitas argumentagesse destinem a demonstracdo da
mesma verdade. Nesse panorama, Santo Tomas nda epreco e respeito tanto pelo
homem das ciéncias, isto €, 0 homem culto, quagltss fnomens comuns movidos sobretudo
pela fé ou por crencas pessoais, eis que tantocagm como noutro vé a possibilidade de
equilibrio conducente a verdade. A conclusdo qugralanente dai se retira é que o Angélico
vé a descoberta da verdade das coisas a partistddoedas verdades parciais concebidas
pelas diferentes classes de homens, movendo-secpaio ressaltado precedentemente, pelo
racional e pelo natural.

Por outro lado, é certo que Santo Tomas, em panteaisioes, inclina-se mais para
umas coisas que para outras, distanciando-se deahequilibrio ou igualdade que norteia

acentuadamente sua doutrina filoséfico-crista. dcarre, entretanto, quando o aquinatense

" Comentando a doutrina de Toméas, GILSON escréVem a raz&o, quando fazemos um uso correto dela,
nem a revelacdo, pois ela tem Deus por origemasergapazes de nos engandCf. A filosofia na idade
média op. cit., p. 656).
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elege as soberanias ou autonomias. Deus, por exegpima soberania que ndo pode ser
considerada um meio-termo entre dois extremos Edeproprio Extremo e em face desse
Extremo n&do cabe qualquer argumentacdo desautori@add milagre é outro extremo que
salta do equilibrio e da normalidade das coisasjsa@ verdade por si sO, sem comportar
discussoes.

O atual ambiente das ciéncias e de seus experimegttama atencédo e cuidados
guando confrontado com uma doutrina teoldgico-ffic®-humanista que sé enobrece o
saber cientifico, qualificando-o a partir do prgistida humanidade do homem. Quase
ninguém além de Tomas de Aquino advertiu preciséanpara essa verdade fundamental.
Assim, o soerguimento do Direito Natural cultivastibretudo na escolastica do Século XIlI
ndo € sendo o reconhecimento da propriedade e tdadade da doutrina tomista no
particular, ndo obstante a contragosto de alguedo@ que olvidar da doutrina tomista em
tema de preservacdo do homem e de sua dignidade,amgda desafia as ciéncias
contemporaneas, € tdo equivocado e pernicioso @eantceber o homem como meio e nao
como fim de tudo o que ha no mundo terreno.

Eis, pois, alguns dos motivos que reputamos indpies do ressurgimento do
tomismo nos ultimos tempos. Mesmo sob multiplasepndes e diante dos diversos tipos de
racionalismos construidos na modernidade, a deuttéhTomas de Aquino é recorrente em
tema de ciéncias humanas e tem substancial emgmgtematicas pontuais juridicas e
tribunalicias (vide a problematica do aborto emocds feto anencéfalo — item 4.1. do
Capitulo 4 deste estudo). Tal conjuntura esta aodstrar que o0 estudo da historia da
filosofia medieval e das obras de seus autoresntento a contribuir para o pensamento
juridico moderno e contemporaneo. N&o se tratggerar os avan¢os do nosso tempo em
tema de direitos subjetivos, pluralismos demoapétie mesmo do neopositivismo. Trata-se
de enveredar por reflexdes que remontam a doutgtiasmorais e que conferem qualidade e
conteudo moral aos institutos juridicos da atudkdano intento de oferecer um elemento

adicional que auxilie no alcance das solugdes jusias e humanas no ambiente das cada vez

% Na Questdo 4, Artigo 2, da Suma, Santo TomasesciAs perfeicdes de todas as coisas estdo em Deus

(...). Assim, as coisas diversas e opostas entrpreexistem em Deus na unidade, sem prejuizo de sua
simplicidade” (Cf. Suma teoldgicaprima pars op. c it., p. 189).

% Sobre o milagre, ensina o aquinateri€ttama-se, pois, milagre o que é cheio de admirag@osentido de

que a causa fica absolutamente oculta para todsta Eausa é Deus. Portanto, as coisas feitas parsDera

das causas por nds conhecidas sédo chamadas dereiil#§f. Suma teoldgicaprima pars Questdo 105,
artigo 7, op. cit., p. 744).
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mais complexas relacdes juridicas e sociais. Bam € fundamental a apresentacao de casos
concretos e de outras discussdes que encerram rafplarpatizacdo desejavel das teméticas
expostas, o que logramos fazer ao longo desta isesgujo objetivo ndo é sendo sugerir e/ou
apresentar ideias e concepcgdes que possam coaduglicance do mais proximo do ideal de

Justica.
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CAPITULO 2

AVATARES DO SABER JUSFILOSOFICO CRISTAO: A ESCOLAST ICA TOMISTA

2.1. Surgimento e apogeu das universidades

O Século XIlll notabilizou-se como o tempo do sumgmo e apogeu das
universidades e da sedimentagdo do cristianism@iaat Segundalean Pépina causa da
eclosdo das universidades no Século Xlll fora aajmeente o desejo dos letrados de
defender interesses e ideologias comuns, atravéassteciacées corporativds O autor
menciona a Universidade de Bolonha como a pion@nae predominavam os juristas),
sendo logo depois criadas as Universidades de €andord.

Na Idade Média, a cultura e a civilizagcdo europgiassaram por significativa
transformacdo, tendo como base a doutrina cristélicea A partir do Medievo, as
descobertas cientificas decorreram da efervescédaiacultura e da necessidade de
organizacdo das cidades. Um novo mundo espiritaalteral passara a constituir o dia a dia
da comunidadeAloysio Ullmann com acuidade, indica as caracteristicas maivaeies
dessa nova cultura: a) teocentrismo; b) unidadééd@&mbora vulnerada por heresias; c)
filosofia e teologia escolastica; d) hipertrofia Bontificado e do Império; e) feudalismo,
corporacdes e cruzadas; f) ordens mendicantesjsiggo; g) resgate da cultura classica
romana e greg&-

Para bem compreender o surgimento das universidafi@sdamental rememorar
os diversos tipos de escolas medievais que |Iheeddeam. Bom registrar, de logo, que
coube especialmente ao cristianismo catélico rontaapanagio de organizar e estruturar o
ensino naquela época. Alias, ainda hoje certos eefg® do ensino cristdo catdlico e outros
de indole dogmatico-cientifica sdo reconhecidos ccomte induvidosa qualidade,

190 PEPIN, JeanSdo Tomas de Aquino e a filosofia do século XlIHistéria da filosofia. De Platdo a S&o
Tomas de Aquinpvol. |, trad. de Afonso Casais Ribeiro, Linda ¥ave Manuel L. Agostinho, Lisboa: Dom
Quixote, 1995, p. 257.

101 ULLMANN, Reinholdo Aloysio.A universidade medievak? ed., Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 31. O
citado autor bem identifica 0 ambiente culturaledéfio com a seguinte e oportuna indagafdaéo é, sob este
aspecto, a Idade Média, um continuo Renascimento?”

73



especialmente em universidades catélicas, sendmais destacadas as PU¥% hoje
instaladas em cidades como S&o Paulo, Rio de dari#io Horizonte, Porto Alegre e
Curitiba. Nao hesitamos dizer que essa realidad® afio € sendo consequéncia da evolucao
e da qualidade indiscutiveis do ensino patrocineada Igreja Catdlica.

As escolas medievais mais conhecidas antes da¢aoricial das universidades
eram as monasticas, presbiterais, episcopais dinaala. As escolas mondasticas eram
voltadas ao ensino e vida puramente religiosogndstdestinadas sobretudo a formacéo de
religiosos e sacerdotes. Foram edificadas tantOriente quanto no Ocidente. No Oriente, 0s
principais nucleos monacais foram conduzidos pdrgsado deserto egipcio, no Século 1V,
que acolhiam meninos e adolescentes para educagabercivica sob a diregcdo de um padre
ancido. Como era caracteristico das escolas manacansino e a educacao eram dirigidos a
formacdo espiritual mais que a intelectudlmann menciona como “eximios educadores”,
nesse estagio, Sdo Pacomio (292-342) e Santo AntiniTebas (251-356), contrarios ao
ensino dos gnostict8. A Biblia era recitada de cor e entendida comdefate alimento
espiritual. Entre os anos 330 e 379, ainda no @je®do Basilio organizou o cenobitismo,
admitindo nos mosteiros meninos de pouca idadenagzesentados pelos pais. Um monge
idoso ensinava a ler e escrever, com objetivo desimar a leitura da Biblia. Também entre
347 e 419, Sao Jerbnimo igualmente se dedicousinceascético, isto €, aquele voltado para
praticas virtuosas aos rapazes, sendo excluidtudcedas chamadas artes profanas, ou seja,
aguelas alheias ao ensino religioso. Nesse est@dhlia e os Santos Padres constituiam o
centro dos estudos. Posteriormente, 0 ensino pasabranger a gramatica, a poesia latina e a
histéria roman&> Como se pode perceber, as escolas monacais eot®©preocupavam-se
especialmente com a formacao espiritual dos jovengue se empenharam Sao Basilio e Sao
Joado Crisdéstomo. Os jovens leigos, que eram imgate admitidos, foram excluidos do
ensino monastico pelo Concilio de Calcedonia (4éf),razdo de haver-se constatado que a
convivéncia entre 0S meninos “seculares” e 0S [@vROVICOS era inconveniente senao
inconciliavef.

As escolas monacais do Ocidente, ao contrario dsqgoedia com suas congéneres

orientais, preocuparam-se, além da formacéo entiégscéom a formacéao cultural em geral.

102 Abreviatura déPontificia Universidade Catélica

103 Cf, ULLMANN, in A universidade medievabp. cit., p. 32
104 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 32.
105 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 33.
196 cf. A universidade medievabp. cit., p. 33.
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Destacam-se entre 0s principais mestres religi@&uoso Agostinho, Sdo Martinho, Sao
Patricio e, especialmente, Sdo Bento. Santo Adust{B54-430) foi o precursor do ensino
monacal na Africa, organizando um pequeno seming@i@ formacdo de sacerdotes; na
Galia, situada no norte da Italia, os jovens fradedicavam-se a copiar manuscritos, por
conduto de S&o Martinho e seus seguidores. Na &Rumsplar, Sdo Patricio (465) construiu o
Mosteiro de Armagh (Irlanda), convertido posteriente em centro de cultura e difusao
religiosa. Por fim, o ensino monastico desenvoleusobretudo com os religiosos
beneditinos, destacando-se Sdo Bento, sendo est@lmeem centros como Itélia, Franca e
Ilandd®”.

SegunddJllmann as atividades dos fundadores e precursores dalegsnonacais
tinham objetivo ndo so religioso, mas também maitTinham intencdo de despertar no povo
a consciéncia de integracdo no Império entdo emnado. Em que pese o numero reduzido
de alunos, coube aos estudiosos monacais o degeneoto e difusdo do ensino cristéo,
ultrapassando uma fase quase mitolégica. Sugetda airmesmo autor que a formagéo dos
impérios europeus teve raiz também na consciéreiantancipacdo adquirida nas escolas
monacaif®. Para se ter uma ideia das escolas dos benedittads uma possuia uma
biblioteca e uma sala de escrita, onde 0os mongesdeziam textos antigos. Eraocoa et
laboraa que alud&llmann'®®.

No Século IX, as escolas monacais ocidentais ganmhaova dinamica, seguindo-
se 0os Séculos Xll e Xlll com os cistercienses, i@cagm que se edificaram grandes
mosteiros na Europa central, com atividades voitagsaa educacao literaria e religiosa de
jovens. As escolas monacais beneditinas se destacamtre as demais, desdobrando-se no
preparo de meninos destinados a vida religiosargoaos monges (oblatos) e no ensino para
leigos &chola exterioy, recrutados das proximidades, especialmente \sgassem alguma
vocacao religiosa, ensino este dirigido por mesté@smonges.

Embora as escolas monacais ocidentais estivessafizéalas em locais afastados,
ndo viviam no isolamento, como andfimann Havia intercAmbio de noticias e estudos,

garantindo a fluéncia das humaniddd®sNesse trabalho, os monges n&o se limitavam a

107
108
109
110

Cf. A universidade medievabp. cit., p. 34.

Cf. A universidade medievabp. cit., p. 35.

Cf. A universidade medievabp. cit., p. 36.

O autor escreve gu#\s escolas monacais e 0s mosteiros nao vivianadas. Além da troca epistolar,
mantinham intercambio de cddices, os quais eramadog, para enriquecer os tesouros das bibliotecas.
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copiar mecanicamente o0s textos. As cOpias eramidseguwa separacdo de palavras e
expressdes, o que demandava conhecimento técniosdfito para a época) capaz de
registrar fielmente o pensamento ou entendimenfmosr. Os textos copiados, porém,
possuiam glosas marginais ndo pertencentes aodegial, 0 que revelava certa impreciséo
do conhecimento exposto. Mesmo com tais defeitossur livros e bibliotecas significava
statuse, queremos crer, ainda que por via reflexa, Udlia ndo deixa de representar uma
primeira etapa da difusdo do ensino e da educay@mais aos povos da Europa central e
ocidental da Idade Média.

As escolas presbiterais ou paroquiais tiveram syaoitancia reconhecida no Il
Concilio de Vaison, datado de 529, quando passseer &xigido que todos 0s curas rurais
recebessem meninos na casa paroquial com objeéivthes ministrar a doutrina crista,
através do estudo dos Salmos e demais escritugafrgha a encaminha-los ao trabalho
paroquiat*’. O ensino nessas escolas avancou para jovensammae sacerdotal, podendo
entdo ser aproveitados como servidores Uteis peestado. Tal ambiente paroquial tem
origem visivel na Italia, sendo da simpatia dosreslgue desejavam a educacédo formal de
seus filhos. A prética presbiteral consistia em d¢eintar, escrever e conhecer passagens da
Biblia, aprender os Salmos, além de preparar dissuriblicos, se possivel. Nao havia estudo
da cultura classica, sendo a Biblia o Unico livestohado a leitura e estudo. Como visto,
tratava-se de estudo paroquial das escriturasgztalym pouco mais que os atuais

“catecismos*'?

, tudo sob a iniciativa e a dire¢do de um paroco.

As escolas episcopais, por sua vez, destacarambsetwdo diante da perda de
prestigio das escolas monacais. Segudimann, as escolas episcopais foram criadas por
Santo Crodegango, por volta do ano 750"f.(Essas escolas eram destinadas especialmente

a formacao de sacerdotes, ndo obstante tivessenitidero ingresso de leigos, consehola

Salvaram-se, assim, muitas obras, que, sem o lpb@istente dos monges, para sempre teriam desgigare
Gracas a eles, sobreviveram as humanidades cl&Ss{€f. A universidade medievabp. cit., p. 37).

111 Segundo FELIPE AQUINO'No séc. VI Sdo Ceséario de Arles ja expunha no @mnde Vaison (529) a
necessidade imperiosa de criar escolas no campps; leispos se dedicaram a ist¢Cf. A igreja e 0 ensino na

idade média Disponivel em
http://www.pastoralis.com.br/pastoralis/html/modutnartsection/item.php?itemid=286. Acesso em
10.09.2009).

112 Os catecismos da Igreja Catdlica ndo sdo sen@odaemtrina elementar de introducéo religiosa. Ganta
porém, com uma estrutura formal que vai desde fispéo da fé (primeira parte) até a oragdo crigtéarta

parte) (Cf. Catecismo da igreja catolica: compéndio  Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/compendium_ccc/docate&archive_2005_compendium-ccc_po.html.Acesso em
10.09.20009).

113 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 41.
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exterior, segunddJlimann*. A formacéo de presbiteros, entretanto, ndo esamzhores,
conjugando-se as imprecisdes proprias dessas gsoaauniversitarias. Apesar disso, as
escolas episcopais evoluiram sobretudo no Século eXleram coordenadas por um
escolastico, sob a supervisdo e autoridade sumkriom bispo.

As escolas episcopais difundiram-se sobretudo aacBre na lItalia, e em menor
intensidade na Alemanha, Inglaterra e Espanha. taeanovagfes decorrentes das escolas
episcopais foi o acréscimo formal de disciplinasnadfilosofia e teologia entre as artes
liberais, isto €, espécie de ciclo basico do ensimwersitario, correspondente ao primeiro
ano ou semestre dos atuais cursos universitari®®eslolas episcopais eram estruturadas e
financiadas pelos bispos, inclusive no tocante agamento (remuneracdo) dos professores
(escolasticos), embora houvesse gratuidade de ceqmira os alund¥. A tradicdo da
gratuidade do ensino decorria da cultura vigentearaunidade grega, onde Aristoteles e
outros filésofos entendiam o ensino como maniféstate amizadé®. Tal tradicéo renegava
a conduta dos sofistas, os quais exigiam “hona@apeeviamente fixados e pagos, tornando
0 ensino quase uma negociagdo mercadolégica. Gontocho bem anotlllimann ndo se
censurava eventual donativo ou recompensa que cendés desejasse oferecer ao mestre
escolastico, tal representando consequéncia del@yabu reconhecimento pelo esforco e
dedicacdo do professor durante o ctifs@s escolas episcopais tiveram acréscimo de novas
disciplinas, elevando o ensino e o alunado, o guaitiu a ascensao dos estudantes inclusive
a condicao de professores. A prerrogativa de enséméretanto, dependia da concessao da

licentia docendie se restringia inicialmente a diocese a que peeeo docente, conforme

114 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 41.

15 Lembra ULLMANN que“Posteriormente, a gratuidade de ensino, nas esca@piscopais, voltou a ser
reafirmada no 11l Concilio de Latrdo, em 1179, comfie este texto: ‘O mestre, que ensina os cléngpises e

os alunos de qualquer escola catedral, devem reoaimebeneficio condizente (competens aliquod bansfi
praebeatur), a fim de lhe aliviar os cuidados e @iz a doutrina a disposicdo dos que querem aprender
(discentibus via pateat ad doctrinam)’(Cf. A universidade medievabp. cit., p. 43).

116 Cf. Etica a Nicomacg Livros VIII-IX. Os pensadoredrad. de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim, vigl. |
Sao Paulo: Nova Cultural, 1987, p. 111 e ss.

117 Acompanhem-se as precisas palavras do autor pesteular:“E preciso observar, no entanto, que a
aceitacdo de uma recompensa, ainda que materigiendida como sinal de reconhecimento ou como
retribuicdo de preco ndo preestabelecido ou comm#&de doacdo, ndo era objeto de censura dos fibdso
gregos. Afinal, de que viveria 0 ‘sophds’? Semchddé’, como teria condigbes de consagrar-se acife?
Jamais, porém, devia pretender ganhar além do haddsse mister para viver. Nunca o filosofo deweitar a
recompensa como honorarios, mas como penhor dégmtcéscio de haver dado muito mais do que recebi
do discente. Subjaz a essa idéia o fato de sergsipel comparar a flosofia com bens materigf€f. A
universidade medievabp. cit., p. 46).
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estabelecido no Ill Concilio LateranefeA partir dai, para avancar na atividade docente,
especialmente nas futuras universidades, somerRem#fices poderiam ordenar, através da
licentia ubique docentf®.

As escolas palatinas, por derradeiro, eram aqeelgsgadas aos palacios dos reis,
destinadas ao ensino dos filhos dos nobres. Co@zglas Magno imprimir dindmica a essas
escolas, tendo, por isso, recebido reconhecimemo @ epiteto de “restaurador das belas
artes classicas”, inaugurando o chamado renas@ncanlingid®. N&o era incomum que os
proprios pais acompanhassem os filhos nas aulessive os reis, até porque muitos destes
tinham pouca ou quase nenhuma instrucdo. As esqméstinas podiam-se deslocar
constantemente, de modo a acompanhar as consteartsferéncias das cortes. Tal ocorria
sobretudo na Franca, que ndo tinha capital fixeépaca, exigindo o deslocamento dos
docentes e discentes conforme a conveniéncia €egdio da corte. O conteudo das aulas
dessas escolas palacianas envolvidavaum e oquadrivium admitindo-se padres e leigos no
seu desenvolvimento. Predominava o uso do latine, jquse destacava como expressao
linguistica cultural, facilitando o ensino nas déasanedievais de todos os reinos e, a0 mesmo
tempo, permitindo afinidades culturais entre ajigeeo Estado.

Ao lado dessas escolas pré-universitarias, merecefaeréncia as escolas
denominadas “Irm&os da Vida Comum”, constituidasassocia¢cdes mistas de padres, leigos
e mulheres que viviam em comunidade, sem votogioebs, dirigidas por um reitor. Os
irméaos da vida comum tinham o ideal de vida sinatas dos primeiros cristdos, dedicando-se
a oracao, trabalho manual, cépia de manuscritd€effinham bens em comum e viviam em
recolhimento, preferindo a conduta afetiva e a lade interior. Nessas escolas, 0s irmaos
da vida comum procuravam a formacdo moral da junEntja naquela época envolta em
corrupgéo e maus costumes. Em Deventer, Holansas escolas acolhiam estudantes pobres
de areas rurais, davam-lhes instrucao religiod&igapara suas familias, inclusive refeicdes.
O aprimoramento intelectual era estagio secund@morelacdo a formacdo moral, ante a

depravacgao dos costumes. Outras cidades medievast esse tipo de escola, a exemplo de

118 Convocado em 1179 pelo Papa Alexandre Ill. T@raaobjetivo central regulamentar a eleicdo pa@él (
Doutrina catoélica Disponivel em http://br.geocities.com/worth_208ttao.html. Acesso em 10.09.2009).

119 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 45.

120 A referéncia é de ULLMANNin A universidade medievabp. cit., p. 45.

121 Também chamados “jeronimianos”, os Irmados da \Gdamum“dedicaram-se ao ensino, espalhando-se
pela Holanda, Bélgica e Alemanh&Cf. SAMIRA SAAD PULCHERIO LANCILLOTTI, in A influéncia dos
irmdos da vida comum na ‘Obra Didactica Magna de r@enius. Disponivel em
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/arté_13.pdf. s&@ em 10.09.2009).
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Zwolle, na Alemanha, Salamanca e Coimbra, que perogam até o tempo da oficializacao
das universidadé¥.

Todas essas escolas medievais reuniam um prog@amelhante de estudos, néo
obstante se verificassem algumas diferencas psnitaensivel a preocupacéo da Igreja com
a formacdo moral de seus discipulos, ao mesmo tempque pretendia a divulgacdo e a
universalizacdo da doutrina cristd. Para isso,rgjdgiecessitava sedimentar a base de uma
cultura que a identificava. Nesse contexto, o enem de grande importancia e utilidade para
a Igreja, eis que representava a afirmacao de scuigirta em nivel universal e a fortalecia
como instituicdo mais respeitada e reconhecidaeemots de civilizacéo ocidental.

No programa de ensino de responsabilidade da Jgtegacaram-se as chamadas
artes liberais e as artes principais ou iliberaéAs. artes liberais eram consideradas
propedéuticas, isto €, uma iniciacdo ao estudodbconducente a preparacédo necessaria para
ingresso no estudo das cadeiras essenciais. As ldrégais subdividiam-se emnivium e
quadrivium O trivium compreendia a gramatica, a retdrica e a dialé&igaldgica; o
quadrivium por sua vez, compreendia a aritmética, a musiastronomia e a geometria.
Assim se tem o programa basico de ensino prop@dmpela Igreja Catolica. Este programa
basico de ensino de iniciativa da Igreja informomayrande proveito a acdo dos docentes e
representou o marco fundamental de rompimento tml@sle ignorancia e depravacédo dos
costumes de entdo no Ocidente civilizado.

No tocante aotrivium, destacava-se uma modalidade peculiar de dis@yssoe
inserida na retdrica, que era a topica. A topicanstia fundamentalmente na
problematizacdo do discurso, investigando-o a ddausté se alcancar o mais proximo de
uma afirmacdo segura. Nao se confunde, entretaoto, aquaestioe com adisputatio
(segmentos do método escolastico de ensino) paguwestina a corrigir antagonismos do

préprio discurso ou de dois ou mais discursos, ceugereViehwed?. Para o notavel

122 A constante itinerancia da sede da Universidagl€oimbra entre Lisboa e Coimbra (até o século XVI)
talvez tenha ofuscado a fixacdo dimsdos da Vida Comumaquelas comunas.

123 VIEHWEG, TheodorTépica y jurisprudencia trad. de Luis Diez Picazo, Madrid: Taurus, 1986100-
101. Sao suas as palavrédlsa Edad Media se vio colocada, en primer lugar.taa dificil tarea de tomar
consciencia de una literatura tradicional, en paetgtrafia, y, ademas, de hacerla utilizable parppia vida.
Es por una parte juvenilmente falta de critica, quog otorga a los libros toda su confianza, y, ptua@arte,
esté llena de pretensiones, porque refiere, inmadiante, al contenido de estos libros a si mismay propia
situacion. Resulta de ello que hay dos problemas tignen una importancia muy especial en la literat
cientifica de la Edad Media, aunque no Ultimamestiela juridica. El primero pregunta qué hay que érac
cuando los textos se contradicen; el segundo sgedimas 0 menos conscientemente, a determinar paete
establecerse una adecuada correlacion de situasioea ambos casos, el ‘ars inveniendi’, y, por tara
tépica, tiene que servir como medios auxiliares”
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jurisconsulto germanico, a topica representara wesafib para a entdo jovem cultura
medieval diante de dois aspectos fundamentaisorap aesolver a questdo da contradi¢cao
entre dois textos estudados nas escolas e unigdesidmedievais; b) como correlacionar
assuntos ou teses coerentes de discursos diferentes

ParaViehweg o emprego da tépica € fundamental para a coimttgpretacdo de
textos e discursos, assim como de leis e pronuecitos judiciario¥”. Com efeito, a
problematizacdo dos discursos reclama uma solugsiaesé pode ser obtida a partir das
concordancias que se extraem do exame tépico Gmeatiizacdo) desses discursasUma
das mais prestigiadas solu¢cdes em meio a topiedguduz ao encontro das concordancias)
€ a chamada hierarquia de autoridades, uma pra¢ica conhecida em todo o Medievo.
Assim, a autoridade docente ou cientifica é o ndate concordancias, ndo porém sem um
exame das ideias expostas nos textos em débMema esquematizacéo da topiceehweg
faz mencéao a forma classica adotada por Tomas dm@égonforme se demonstra:

(1) utrum ... (fixacdo do problema);

(2) videtur quod ... (pontos de vista coincidentes)

(3) sed contra ... (dissensos);

(4) respondeo dicendum ... (solucéo).

Sem dulvida, a topica representa um modelo metodol@gie conduz ao exercicio
da hermenéutica de forma a avancar em uma invedtgaais precisa do sentido dos textos
juridicos ou cientificos em geral, 0 que ja ocon@s primoérdios do ensino escolastico, nao
obstante de forma embrionari&riilum). O emprego da tOpica, entretanto, reclama um
procedimento nem sempre simples, conquanto exigssivas leituras de textos colidentes ou
aparentemente colidentes. Assim, a formacao datassaterpretativas da atualidade (escola
exegética, escola historico-evolutiva, escola téfgoa, escola da livre investigacdo
cientifica, escola do direito livre, entre outrgmrece ter o propésito de simplificar o
procedimento tépico, com uma sintese de ideias @no tdos sentidos dos textos. Nao

obstante, vemos que, na atualidade, a imensuragarténcia que nao poucas vezes se

124 Na escolastica medieval muitas vezes as leis prosunciamentos judiciarios eram entendidos como
sindnimos de direito romano (Cfopica y jurisprudenciaop. cit., p. 104).
125 Segundo VIEHWEGEn el caso de falta de acuerdo entre los textass tosas ocurren asi. Las
contradicciones (contrarietates) de las fuentes tagar a dudas (dubitationes, dubietatis) y a unscdsion
cientifica (controversia, disesnsio, ambiguitas)egexigen una solucién (solutio). Esta solucién dieque
consistir en la usualmente llamada elaboraciéon dacordancias, para la que existen diferentes méd{as.
Topica y jurisprudenciaop. cit., p. 101).
126" VIEHWEG denomindsubordinacion de autoridades{Cf. Tépica y jurisprudenciaop. cit., p. 101).
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conferem a interpretacdo gramatical ou teleolé¢god inspiracdo de um positivismo cético)
culmina com a perverséo dos fins sociais e do bamum a que toda norma naturalmente
deve perseguir e preservar. Com isso, parece-nesoquetorno ao método topico de
investigacdo do sentido da lei e das demais nojunaicas é medida correta e destinada a
resgatar as luzes naturais do Direito consubst@asiao sentido do justo e com mira a
pacificacdo social. Temos aqui um indicativo segiaoutilidade do método escolastico de
investigacdo cientifica que auxilia enormementeenfrentamento dos desafios da ciéncia
juridica da contemporaneidade. E tal método tigeia génese exatamente no alvorecer das
escolas e universidades da ldade Média, cujo apeaf@ento ocorrera sobretudo com o
desenvolvimento da escolastica tomista.

N&o se pode olvidar que € a Igreja Catdlica qudese creditar a iniciacdo da
cultura da educacdo formal e da legitimacdo dastiyecdo cientifica especialmente na
Europa central e ocidental. Ndo podemos deixaesdgattar, com isso, que a Igreja Catdlica
Romana foi a grande responsavel pela instrucapalass tanto na Europa como na América,
iniciativa que perdura até os dias de hoje, temituédo para alcancar mesmo a conquista do
que hoje chamamos direitos socidls de que a educacdo é parte integrante. Fica
comprovado, assim, o sucesso inolvidavel das agdégpadres e religiosos catolicos nesse
particular.

A gramdtica, narivium, ndo se limitava a leitura pura e simples. Conmqtize
também o estudo dos gramaticos e dos autoresadassi conhecimento do latim e nog¢des de
direito romano. A retdrica abrangia o cultivo daatoria, tendo como icone Cicero e
Quintiliano. A dialética ou logica tinha como oliyete desenvolvimento do raciocinio, com
vista a habilitagdo para solucao de sofismas.

As disciplinas doguadrivium eram bem mais dificeis de ensinar, sobretudo em
razao do pouco avancgo tecnologico do Medievo. Amatica limitava-se a contagem de
unidades com utilizacdo do abaco. A geometria tilBbelides como referéncia principal. O
ensino da astronomia tinha Ptolomeu como mestidafuental. A astronomia ganhara relevo
em razdo da crenca medieval de que os céus infavame na cura de doencas e que 0s astros

127 Nesse aspecto escreven@sigreja Catélica se destaca de forma inequivoomo a instituicéo religiosa
gue inaugurou um conjunto significativo de ag@dsuscas da criagéo e solidificacdo de direitos swci&ua
atuacdo de natureza politico-social remonta, nespes mais modernos, aos séculos XIX e XX, firmaado
como voz autorizada de pressado entre os dirigeptditicos de entdo no sentido de reconhecer diseita
personalidade humana, de dignidade, de liberdadeigdaldade, de propriedade, tudo envolto nas gaales
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poderiam auxiliar na descoberta das enfermidadeavést da observacdo dos seus
movimentos. A musica destinava-se sobretudo asméaras dos cultos da Igreja.

Os métodos de ensino adotados nas escolas medigvaisiniversitarias
compreendiam &ectio e aquaestio somente. Aectio limitava-se mais a leitura de um texto,
alcancando eventualmente a interpretacéo, estaoprdanfundamentalmente pelo docente. A
quaestioera bem rudimentar e correspondia precipuaments a&xercicio de aplicacdo a
cargo do mestre, com poucas discussfes. Era, amtretum método mais avancado em
relacdo dectio, abrangendo interpretacdo de textos de forma ro#iteira e consequentes
exercicios de aplicac3. Tais métodos evidentemente constituiram um pram@iomento
do regime didatico a ser seguido pelos professteadp evoluido substancialmente a partir
do surgimento oficial das universidades, com a@méscinclusive dadisputatio e da
determinatiocomo estagios qualificados do método medievahdine**.

Nas escolas monacais, episcopais e palacianasnm ena encarado de forma séria
e comprometida, com constante busca da eficiéna@tetevo aprendizado. Aectio, como
visto, consistia na leitura e eventual comentainga que superficial, de um texto de autor
classico, a exemplo de Cicero, Quintiliano etcdeparte das Sagradas Escrituras. A leitura
compreendia ainda a analise das palavras, comparagire expressdes e autores e destaque
de ideias consideradas relevantes. Nas escolasreiéoDa lectio avangava um pouco para
abranger a elaboracdo de suméario de um texto legaka com voz alta, explicacdo e critica,
especialmente diante da apresentacao de outrolégeb(istinctione$. Eram comum ainda
as reportationes ou seja, as necessarias anotacdes dos alunde dias explicacbes do
mestre. Nao raro utilizavam-se o0s processos de nmEagao (resumos e sinteses
mnemdnicas) para assimilacdo e fixacdo das leffliraBodo esse processo, vigente em
grande parte ainda nos tempos atuais, sdo de refidi@ncia para enriqguecimento do
vocabulario e da oratoria.

Nas questioneu quaestioera natural o emprego e desenvolvimento da dialéti

provocada pelo “embate” entre o professor esgdwlars Tratava-se do prendncio ou fase

fundamentais da vida{Cf. Apontamentos sobre o trabalho realizado no meioigielso, Campina Grande:
Agenda, 2007, p. 24).

128 E o que sugere ULLMANNR A universidade medievabp. cit., p. 48.

12 Em seminario de ciéncias humanas promovido pedmtr@ de Ciéncias Humanasampus lll, da
Universidade Estadual da Paraiba (UEPB), ocorr&l®6la 10 de novembro de 2006, fizemos exposi¢ée so
tema, com o tituloA Importancia do Método Escolastico de Ensino ncsdbeolvimento da Formacéo
Universitaria, destacando a utilidade desse método de ensida ags tempos atuais.

130" Cf. A universidade medievabp. cit., p. 57.
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embrionaria dos grandes debates que iriam, temppsig] integrar aslisputationesou
disputationas universidades. Em Bolonha, por exemplo, ocnens¢ diluia basicamente em
duas fases: dectio e a disputatio A disputa previamente elaborada era denominada
questiones disputatadcontrovérsias a serem enfrentadas); por sua ®ez,questdes
improvisadas eram chamadasestiones quodlibetaEsses dois métodos de ensino das
escolas medievais eram tdo bem explorados quéeswlesn para além das salas de aula. Nos
intervalos de almogo ou mesmo ao fim da tarde, ooemcerramento da aula diaria, havia
revisdo e tarefas de aprendizagem a venepafatione$. Tais rituais contribuiram para a
formulacdo das glosas, muito comuns no Medievo.

Que eram as glosas? Consistiam, basicamente, eiar cop texto no centro de
uma folha de pergaminho ou papel, com grandes espagre as linhas e amplas margens.
Entre as linhasg{osas interlineariy 0 mestre colocava o sentido das palavras deildifi
interpretacdo; nas margenglgsas marginalijs anotavam-se citacbes extensas de autores
antigos, concernentes ao texto glosatidTradicdo dessas escolas era ainda o apego aos
exercicios como complemento das teorias. Talvexidef tradicdo consistira numa espécie de
reforco dos estudos e revisdes quedaw®larsfaziam nos intervalos das aulas.

Por fim, as escolas pré-universitarias cultuavamcana aula o que havia sido
ministrado, exposto e explorado na aula anterioman espécie de prestacdo de contas. A
recapitulacdo dos assuntos e abordagens das atdg®i@s era uma constante na fase pré-
universitéria. As recapitulacdes das aulas pratenievelaram-se de grande utilidade para
assimilacdo adequada dos assuntos ministradox-sendstendido ao ensino universitario
propriamente dito, mostrando-se indispensaveis pasalida educacdo e aprendizado dos
estudantes, sobretudo pela aplicacdo dos métodssegonjunto.

Em tema de conteldo e processamento das aulascmasemedievaidylanlio
Bellomoanota que as chamadas ocorriam mediante as baédas sino ja ao raiar do 4fa
Uma das dificuldades do ensino escolastico eracassesz de livros, quase todos de custo
muito elevado. Em geral, é o professor que dispddidros que sao utilizados para leitura e
comentario nas aulas. Porém, jA no Século Xlllrautacdo de obras comeca a evoluir,

131 Cf. A universidade medievabp. cit., p. 59.

132 BELLOMO, Manlio. Societa e istituzioni in ltalia dal medioevo aghiizi dell'eta moderna Roma: Ed.
Roma, 1997, p. 427. Segundo o autbe lezioni hanno inizio alle prime lici del giorn@nnunciate dal suono
di una cam,pana che si chiama ‘la scholara’, e ciaga di esse dura all'incirca due ore. Alla sefde(sera’)
altri professori tengono corsi meno importanti, ¢jua lettura dei Tres libri (gli ultimi tre del Cdex), delle
‘Istituziones’ e delle Autentiche, o delle Clemeatie si tratta di lezioni tenute ‘extraordinarie”
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destacando-se o surgimento das primeiras livrdbageghe), as quais ofereciam obras em
pergaminho de boa qualidade. Sem duvida, os in(smgeocalgos com que se deparavam
estudantes e professores ndo foram suficientes ipdma o interesse e o0s esforgcos dos
escolasticos para um bom aprendizado e futura fiismam artes ou em teologia. Como bem
registraBellomg mesmo os estudantes estrangeiros néo se fur@vasforco de ir e vir de
seus paises para frequéncia regular as aulasg@stpralmente adotado para aquisicdo e
conducao de volumosos e pesados Iifos

No campo do estudo do Direito, as aulas compresndia leitura direta de textos
legislativos do Codigo de Justiniano; b) apreciagi® comentarios de autoridades
doutrinarias. No primeiro mdédulo (leitura do Codid® Justiniano), destacava-se a leitura de
leis romanas e normas canodnidadsllomosustenta, nesse aspecto, que nem sempre era facil
compreensdo e atencdo dessa léiffirdunto a isso, seguiam-se as anotacdes em face dos
textos lidos, numa espécie de registro do quedsinalado e compreendido. Pensamos que
tal prética era uma reproducédo do que sucedia sogipaas marginais ou interlineares. Mais
que isso, pensamos que a préatica da escrita cotaadena leitura de textos é excelente opcao
de segura assimilacdo e compreensdo de textogtiméfi positivamente no efetivo
aprendizado. Trata-se de mais um segmento do mésmbdastico de ensino que o qualifica
como tal, conferindo substancia ao aprendizado,sigmficativo proveito em especial para o
estudo do Direito, onde ndo so a leitura mas tamddma e costumeira pratica da redacéo
escrita sdo imperativos para formagao do bom gurist

No segundo modulo (importancia dos comentariosaddsridades doutrinarias),
destacam-se as glosas elaboradas por juristas mleada, a exemplo de Accursio e sua
Magna Glossa cuja consequéncia foi a edicdo de um conjuntesiedo doCorpus luris
Civilis ou Cadigo de Justiniano. Nas palavraBd#omq a importancia dos comentarios dos
preclaros derivou da necessidade de uma interpieta@iputrinaria que consolidava o

entendimento dos textos abordados em'#ula

133 Assim discorre*Gli studenti forestieri e stranieri che tornano lfeeloro patria portano con sé, il piu delle
volte, nel loro bagaglio, uno o piu di questi libr{Cf. Societa e istituzioni in Italia dal medioevo agliki
dell'eta modernaop. cit., p. 428).

134 Nesse segmento do contetido e processamentoido emadieval, o autor sugere uma certa dificulcddote
estudantes no contato com obras de carater maiificie, a exemplo do préprio Direito, em qtreon tutti i
passi sono fatti oggetto della stessa attenzio(@f. Societa e istituzioni in ltalia dal medioevo aghizi
dell’eta modernaop. cit., p. 429).

135 para o multicitado autotl.a lezioni ha ora due obiettivi fondamentali: chiee il senso delle norme, ma
chiarirlo con l'aiuto di un’interpretazione dottraria consolidata che diventa anch’essa oggettordilsi e di
studio. Rispetto alla trattazione fatta in seddeatitura quella che si svolge nelle forme della témeé molto
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Grande importancia tinham os exames de avaliacdoddzentes. O desenho do
método escoléstico de ensino sugere que havia walgagio permanente do alunado,
considerando a realizacéo lé&tio e dasrepetitiones ndo se dispensando tal tratamento na
quaestiq disputatio e determinatio Os exames em forma de provas ocorriam com mais
freqiéncia nos dois ultimos anos do curso de Dir@tque, segundBellomq realizava-se
nos sétimo e oitavo periodos letivos (Direito Qivl nos quinto e sexto periodos (Direito
Canonico}**. Os exames dos anos finais envolviam avaliac&tedempenho do estudante na
leitura e em disputas, além de arguicoes sobrepseparo geral pelos professores. Se
demonstrado o preparo do arguido, este passavr@exame, mais rigoroso, perante um
colegiado de notavéf¥. Finalmente, para alcancar o bacharelado, o estigsa submetido
ao exame publico (pubblico esame). O exame publeomtecia geralmente numa catedral,
com a apresentacdo do aluno por um professor gas,@oferir serméo, submetia-o a uma
comissao, onde se discutia determinado tema. Ges&lo exame, no caso de aprovagao, com
uma declaracéo formal feita pela autoridade ed#s#&da aptiddo do arguido, seguindo-se a
entrega do anel de formatura, da beca e do chapérmatura (berretto). Seguiam-se ainda
0s cumprimentos ao novo bachafl

Os procedimentos adotados nas escolas medievaiinpesrsitarias e, a
continuacgdo, nas universidades, constituiram-seventladeiros manuais de aprendizado e
ensino, com notavel compromisso do conjunto dogdextos com a formacdo educativa
plena, incluindo-se professores, estudantes e sowssvidores. Tal cultura escolastica
proporcionou acentuada qualidade ao ensino e andipado, de modo que, como dito,
estendeu-se significativamente ao ensino univeisitaedieval propriamente dito. Parece
nao haver diavida de que os estudiosos do Medievodaxem ter observado que o método
escolastico de ensino consubstanciava uma concagstavolta para a cultura e a educacao

dos povos.

pill ampia ed € piu dettagliata e approfondifCf. Societa e istituzioni in Italia dal medioevo aghiizi dell’eta

moderna op. cit., p. 436).

136 Assim leciona“Fra il secolo XlII e il secolo XIV la fase concliva degli studi & regolata gia abbastanza

stabilmente. Se nei primi anni lo studente non dmatenere asami, giunto pero agli ultimi due ageitimo e

ottavo a Bologna per il diritto civile, o quintosesto per il diritto canonico; a Padova due anrinm) ha alcuni

obblighi e comincia ad affrontare prove impegndti(E€f. Societa e istituzioni in ltalia dal medioevo aghiki

dell’eta modernaop. cit., p. 438).

137 Trata-se ddprivata” , ou exame privado, na voz de BELLOMO (Gfocieta e istituzioni in ltalia dal

medioevo agli inizi dell’etd modernap. cit., p. 438).

138 Cf. BELLOMO, in Societa e istituzioni in Italia dal medioevo aghiizi dell’etd modernaop. cit., p. 439).
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A eficiéncia do método escolastico de ensino ézassasivel, bem constatado que
0 ensino da atualidade o tem adotado, em que pesa@lgumas mitigacdes. Seja nas escolas
primérias, secundérias, no nivel cientifico ou nasersidades em geral, enfim, o método
escolastico era, como €, garantia de éxito paraectadeiramente comprometidos com o
aprendizado. Prova maior da eficiéncia, proveittilelade dos métodos medievais de ensino
esta no fracasso do que atualmente se tem denanémsino a distancia, tdo decantado e
idealizado como alternativa aos métodos tradicgadvindos desde a escolastica medieval, e
que se destacam pela auséncia de participacda @spresencial nos auditorios e salas de
aulad™®. Podemos afirmar, sem receio de censura, que meohtro método de ensino e de
educacdo formal tera autoridade bastante para asupmses métodos adotados pelos
estudiosos medievais. Mesmo podendo admitir-segagifies, o método escolastico ora
focalizado jamais podera ser inteiramente esqueerdoqualquer tema sério de ensino e
educacao, em qualquer nivel.

O ensino na atualidade tem-se revelado ineficierdggasivo exatamente porque se
busca, em vado, o emprego de métodos ditos “moderaolternativos” de ensino,
olvidando-se inadvertida ou intencionalmente desiperaveis bons resultados que o ensino
tradicional presencial e participativo angarioudges Medievd™. O exemplo néo é a melhor
forma de convencer; é a Unica. E isso pressupdéiadoe a Idade Média é alvissareira em
tema de ensino nas academias e universidades.

O método escolastico de ensino constituiu, destarteapogeu das politicas
eficientes de ensino adotadas na Idade Média.Masaque significou a fonte de inspiracdo e
irradiacdo que fez nascer e prosperar o proprioagt@mento. Partira déectio e das
guestione®u quaestiobem desenvolvidas nas escolas monacais, epis@palacianas para,
aperfeicoando o ensino e o aprendizado, acrescedisputatioe adeterminatio A lectioe a
quaestio desenvolviam-se da mesma forma do que sucediael@quescolas pré-
universitarias, cujo diferencial ndo era sendorofapdamento e a evolucao da interpretacao

e comentarios aos textos de filosofia, teologieeiti e medicina. As glosas ainda subsistiam

139 Em interessante monografia, TAMARA BENAKOUCHEat os problemas do atual ensino a distancia no
Brasil, embora revele otimismo em relacdo a essanativa da educagdo universitaria (Eflucacao a
distancia: uma solugdo ou um problema®™ XXIV Encontro Anual da ANPOCS 2000, Petropolis. Anais do
XXIV Encontro Anual da ANPOCS - GT 02 - Educag¢&8aziedade, 2000).
190 A propésito do desgaste do atual sistema de @fsifdico universitario no Brasil, ressaltamos conma
das suas principais causas a caréncia e poucaténpiar que se atribui a disciplinas como éticdasdifia (Cf.
Etica e ensino juridica Revista do tribunal regional do trabalho da 132 i&g, v. 11, Jodo Pessoa, 2003, p.
26).
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diante de sua importancia e necessidade da ledtwdtica dos textos. As explicacdes e
comentarios do mestre eram seguidos da formulagdqudstdes para fomentar o debate
(quaesti9. Ato continuo, as argumentacfes eram postas sousido em que 0s alunos
expunham seu entendimento e criticas ao profeaseemelhando-se, segundibmann, a
maiéutica desenvolvida por Sécrates na filosofemaf™.

Em Paris, com o avancgar diisputatiQ o ensino universitario dividiu-se em
ordinario e extraordinério. O ensino ordinario emmistrado sobretudo pela manha, pelo
mestre, com destaque para apresentacdo do qupdugmos considerar uma teoria geral de
cada disciplina. J& o ensino extraordinario ocargaurno vespertino, sendo ministrado por
bacharéis, cuja base era a revisdo e aprofundamdestassuntos expostos pela manha. As
disputas ou discussdes também se distinguiam eimacias e extraordinarias, a depender da
importancia que ostentavam. As disputas ou disegssoOrdinarias realizavam-se
semanalmente e serviam também como reforco oudiixdQ aprendizado; as extraordinarias
ocorriam em ocasifes solenes, ligadas a um ou ewegnto anual importante e digno de
grande celebracéo, a exemplo do Natal, Ano Novaseda.

As disputas ordinarias desenvolviam-se sobre assymnéviamente escolhidos pelo
professor, que também indicava um ou mais alun@s daveriam atudf’. Tais disputas
ordindrias tinham hora marcada e eram divulgades ganhecimento do publico em geral.
Sertillangesexpde que havia significativa adesao do povo,a gcompanhava atento todo o
desenrolar das discuss&8sContra oddefendentegstavam o®pponentescuja missdo era
opor-se aos argumentos didsfendentegom objetivo de desautorizar-lhes nas invocagoes.
Tanto a defesa dos assuntos quanto as oposicOesial@cem latim, idioma tradicional no
Medievo, sob a forma de silogismos. Alids, a Suraaldgica é excelente demonstracdo da
propriedade desses silogismos e do grau de rigeegeecisdo dos debates. As disputas

extraordinarias, ndo obstante seguissem o mesuab dias ordinarias, contavam sempre com

141 A maiéutica correspondia a uma forma pedagégiEadal por Sécrates consistente na formulacdo de
perguntas com objetivo de obter, por inducdo, umcewo geral do assunto em estudo (Efuniversidade
medieva) op. cit., p. 64). JACQUES VERGER, citado por ULAMN, acrescenta gqufpara o mestre, era um
meio de aprofundar as questdes mais livrementeudoogcomentério do texto; para o aluno, ocasiag@deem
pratica o principio da dialética (I6gica), de prava vivacidade de seu espirito e a justeza de aeiocinio”

(Cf. Les universités au moyen agearis: Press Universitaires de France, 19731 )p. 6

42 Tais alunos eram os “defendentes” ou “respond&nsegundo ULLMANN (CfA universidade medieval

op., cit., p. 65).

143 SERTILLANGES, Antonin-DalmaceSanto Tomas de Aquindrad. de José Luiz de Izquierdo Hernandez,
vol. 1, Buenos Ayres: Descléé, 1946, p 80.
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a presenca de grandes mestres e autoridades acagéque se debrucavam sobre questbes
palpitantes da atualidade de ent&o.

Santo Tomas néao se furtou a essas instigantesasmo que sempre demonstrava
a propriedade e acerto de suas elucubrat®dss disputas nem sempre ocorriam de forma
ordeira, isto é, ndo raro as discussfes se fazmmesmo tempo, com “defendentes” e
oppositoresaargumentando ao mesmo tempo.

A determinatio estagio seguinte do método de ensino universitaredieval,
servira nao soO para ordenar as discussoeguestiones disputatisnas, especialmente, para
determinar qual a tese vencedora, por expressamwaspropriedade académico-dogmatica
e precisdo silogistica os argumentos estabeleclosermo dasquestiones disputatio
professor, ao firmar determinatioou solutio, punha a “verdade” a ser acolhida e respeitada,
considerando a seguranca dos argumentos vencedbaésdeterminatio magistriera
convertida em obras dispersas denomingdastiones disputatae

Ao lado dagjuestiones disputatseguidas ddeterminatio havia ainda as questbes
travadas entre professores na presenca de sewas.ahocontrario do que se possa imaginar
a principio, esses eventos ndo se destinavam ald@sou verificar qual o professor mais
qualificado nas questdes em debate, mas para apgesfiento do aprendizado desholars
através do embate entre diferentes professores.

Os estudos se estendiam até em periodos de retassaiversidades, logo apos a
conclusdo das licbes dos mestres em determinaddgdpe A iniciativa era adotada
sobretudo para os estudantes mais adiantados e apakles que desejavam alcancar
formacéao em teologia.

No ambito do ensino do direito,lectio e asquestiones disputatieram acrescidas
dasharengas(arengas), cujo objetivo era explorar discursosazap de preparar os futuros
bacharéis para o bem falar e para construir sitoggsde defesa ou acusacdo em determinada
matéria. Era comum, nos cursos de direito, proekezicomentarios as leis, no que se

formaram os glosadores e o0s pdés-glosadores, ouaejersados nessa arte. Ainda hoje é

144 ULLMANN faz a seguinte referéncia gsiestiones disputati$A diferenca dos debates modernos, os da
Idade Média tinham trés cortes de apelagdo: 1) toadade da Revelacao, isto é, o direito de a sabed
divina ser escutada pela mente humana; 2) o dirddorazdo de guiar a sua especulagdo individual;,03)
argumento oriundo da tradicdo, com a certeza de guen pensamento trabalhado, examinado e critigaaio
varias geracdes, o erro, em grande parte, estawduedo. Esta conviccdo expressaram-na os medie@is 0
axioma: ‘securus iudicat orbis terrarum’ (0o mundotdiro julga com seguranca). Por outras palavras,
consideravam o consenso universal como fonte certeonhecimento{Cf. A universidade medievabp. cit.,
p. 65).
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induvidosa a autoridade e a utilidade dos comergaaios codigos juridicos, tornando a
interpretacdo de textos legais o resultado de ltrabde investigacdo promovido por
autoridades juridicas de renome. A propria Sumddétea nao refoge visceralmente de tal
sisteméatica, debrucando-se Tomas de Aquino sobesti@ps e passagens importantes das
Sagradas Escrituras, resultando em conclusdes adtjue solucionadoras de muitos
problemas juridicos e sociais que eclodiram nagg@baa de significativas transformacdes.

A autoridade académica do aquinatense represestm, davida, importante
diferencial para o inegavel sucesso do trabalhoméeéutico dos comentadores.
Sequenciando essa pratica de comentarios de wxtess, os glosadores, a partir do Cadigo
de Justiniano, voltavam-se a explicar a exegeseada palavra ou expressdes dos textos
juridico-legaid*. O objetivo logicamente era explorar o sentido eneerravam e penetrar a
intencdo dos legisladores, do que resultaram asagloterlineares e as glosas marginais.
Juan, o Teutbnico, revelou-se como um dos maisemiitis e famosos glosadores, tendo
lecionado sobretudo na lItélia.

Francesco Accurcio talvez tenha sido o mais fanevgee os glosadores (1182 a
1260), ja que fora o responsavel pelas glosas apganto aoCorpus luris Civilis de
Justiniano, como realcBrancisco Carpinterd®. Entre as principais obras subjacentes ao
ensino universitario medieval, destacaram-se oletdenas de filosofia e teologia. Entre tais
obras, estavam as chamadasodlibetalia que, como sugere a denominacao, resultaram de
compilado dagjuestiones quodlibetatifReferidas obras eram consequéncia de exercicio de
fixacdo doutrinaria das licdes de filosofia ou tgh, especialmente as desenvolvidas durante
o periodo do Natal e da Pascoa. Dai emergiramtdrdas obras literarias, destacando-se
De Veritate Summa Contra Gentilesa propria Suma Teoldgica, todas de Tomas denaqui
Roberto Grosseteste (1168 a 1253) editoBuaxma Philosophicaexemplar estudioso e

195 0Os glosadores eram estudiosos que escreviam ténosn (glosas) ao longo dos textos estudados.
Destacaram-se os comentadores (glosadore§oduaus Iuris Civilis(corpo de direito civil), também chamado
Cédigo de Justiniano, obra juridica fundamentahlipada entre os anos 529 e 534 por ordem do Irdpera
bizantino Justiniano I.

196 CARPINTERO, FranciscoJusticia y ley natural: Tomas de Aquino y los otr@scolasticos Madrid:
Servicio de Publicaciones de la Facultad de Dergghta Universidade Complutense de Madrid, 2004,1p.
Nesse sentido, o autor expde ¢Aecursius redactdé una Summa de las glosas quersideré mas relevantes,
completando unas con otras y limitando las antire@nBu obra tuvo tal éxito que fue conocida conBltssa
ordinéria, y eclipsoé el trabajo de los que le habiprecedido, a los que normalmente s6lo conocemds e
medida en que sus estudios quedaron recogidos @foksa de Accursio”
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responsavel pela traducdo mais perfeita da EtE@maco de Aristoteles, ja que dominava
bem o gregt’’.

Os métodos de ensino medievais, pautados espentalma escolastica medieval,
€ induvidosamente um marco singular na histériaudmira humana de todos os tempos. A
exposicao exata e analitica dos problemas e didesise esforco pela clareza e tecnicidade
dos conceitos e definicbes, a propriedade dosisitags e 0 emprego universal do latim sao
aspectos impares daquele regime didatico-pedagjagias superado.

N&do € de confundir as glosas e silogismos escotdgstcom sofismas. Estes
ocuparam lugar na escolastica unicamente pararbaskstincdo entre falacias e heresias e a
verdade teoldgico-filoséfica da escolastica tomtétassim, néo é licito vislumbrar defeitos
no ensino universitario informado pela escolastitadieval nesse aspecto. Como sugere
Ulimann, qualquer eventual defeito nesse sentido talvezoadse de confusdo cometida entre
0s meétodos e discussdes empreendidos no ensindstEm e os sofismas que resultaram
superados pelas verdades cientificamente alcangatias mestres medievais, especialmente
por Santo Toma&&’.

Na Idade Média, por outro lado, o termo “univerdelando se revestia da estrutura
gue hoje ostenta. Para sua formacéo e constituagdtuyersitasconcentrava a formalizacao
de mero curso ou faculdade de liguagem moderna @a&poca) que conseguisse reunir um
grupo de alunos e professores. Assimstasliume oscollegiatambém gozavam dstatusde
universidade. O merecimento da condi¢cao de unoaasi intensificava-se com a presenca de
mestres ilustres, alguns dos quais tiveram seugsomculados diretamente a escolas que se
transformaram rapidamente em universidades. Exenigésico € o de Alberto Magno, cujo
nome foi suficiente para a fundacdo sktodiumde Colbnia. Outros mestres também se
destacaram no particular, a exemplo de Pedro Abmlaam Paris e Bolonha, e Irnerius,

mestre em Direito.

147 Cf. CHALMETA, in La justicia politica en Tomas de Aquino. Una integacion del bien comun politico
p. 70.

148 5s sofistas se compunham de grupos de mestresigjagam de cidade em cidade realizando apari¢cdes
publicas (discursos, etc.) para atrair estudamtesjuem cobravam taxas para oferecer-lhes educ@céaxo
central de seus ensinamentos concentrava-se ne ¢agdiscurso, com foco em estratégias de argugéEnt®s
mestres sofistas alegavam que podiam "melhoras’ disgipulos, ou, em outras palavras, que a "waftsgria
passivel de ser ensinada. Protadgoras (481 a.CrpiaS9(483 a.C.), e Isocrates (436 a.C.) estéce evdr
primeiros sofistas conhecidos (Cf.  Escola sofista Disponivel em
http://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_sof%C3%ADsticacesso em 08.09.2009).

149" Cf. A universidade medievabp. cit., p. 65.
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De todas as escolas pré-universitarias precedenterastudadas, foram as escolas
catedralicias ou palacianas as que ofereceram dlkone®e condicbes para tornar-se
universidades. Contavam elas com o diferencial odalizacdo em é&rea urbana, além da
reconhecida eficiéncia didatica. As escolas pat@sigpossuiam, portanto, estrutura fisica e
didatica de referéncia, obviamente porque se erm@h mais proximas da corte real,
logrando proveito nesse aspecto.

Mas qual teria sido a causa central e essencial @émrmacao e constituicdo das
universidades medievais? Na verdade, ndo ha unsa especifica e fundamental que, por si
s6, tenha sido considerada o marco essencial és@rda formacdo das universidades no
Medievo. Afirmamos que a conjugacdo de varias assas contribuiu decisivamente nesse
particular. Destacamos a seguir as principais asasa

Um primeiro aspecto corresponde ao surgimento aksles ou conglomerados
urbanos, influenciados pelo comércio maritimo nalitéeraned®. Nesse contexto, viram-se
0s comerciantes estimulados a estabelecer-se etms@EBNSiveis e estratégicos de circulagédo
de mercadorias, cuja populacdo se concentrava kétanse constituia de estudantes. A
formacdo de uma burguesia incipiente, assim, paresaim marco importante contributivo
da constituicdo da universidade no Medievo.

As investidas das Cruzadas também podem ser mewlgisrcomo fato importante
ensejador da origem das universidades medievaisptyque as Cruzadas proporcionaram
contato mais aproximado entre as culturas da EuweapmOriente, despertando a curiosidade
e estudo cientifico dessas culturas numa espéceniersalizacdo do conhecimento das
variadas culturds®

A necessidade de Papas e Imperadores cercar-sentms sabios e cientistas é
também interessante aspecto a ser abordado notdoéamormacdo das universidades
medievais. Premidos pela limitacdo do saber, pxeaim ter em contato permanente
estudiosos que lhes orientassem na arte da guea@@minio das letras, ja que em evidéncia
o surgimento do Renascimento. Assim, as escolasnvérsitarias passaram a receber
estimulos dos Papas, Imperadores e Reis, trangidoyse em instituicdes clericais e estatais,

com estruturacdo de gastos e organizacao diddlicaivium e o quadrivium restaram

%0 No Século XlII, o regime de economia feudal em@ra-se em franco declinio, sendo substituidospela
novas corporagdes de oficio, fazendo dos centroanos os principais nicleos de comércio. SANTIDRIAN
resume!Dentro de este crecimiento demografico, el fenémeras visible es el urbano. La ciudad es el simbolo
de una manera nueva de vivir. Representa un nuelensocial” (Cf. Tomas de Aquinpop., cit., p. 15).

151 Cf. ULLMANN, in A universidade medievabp. cit., p. 112.
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insuficientes no dominio do saber em razdo do magio e desenvolvimento de novas
“ciéncias” como a Filosofia, a Teologia, o Direito a Medicina, o0 que demandava o
fortalecimento e a ampliagdo das escolas.

Fervilhava, concomitantemente, a criacdo de grédeasstudantes, corporacdes de
trabalhadores com objetivo de defesa e conquistdirddos, o que reclamava emprego de
técnicas de dialética e formulacdo de silogisma@siddainda a necessidade de congregar-se
diversas pessoas de todas as origens e oficies,ctemo padres, frades e leigos que
procuravam instruc&®. Tal ambiente serviu inclusive de importante ativia de mitigacdo
dos rigores das distintas classes sociais, muitvaga na Idade Média, proporcionando, ao
menos em nivel de ensino universitario, oporturédaiduais e convivéncia amistosa entre
ricos e pobres, alunos e mestres.

As universidades medievais inspiraram-se tambeégoneaeniéncia de reunir-se 0s
sabios de entdo, dando-lhes oportunidade de irsgrémsnalmente no corpo docente dessas
instituicdes e difundir seus conhecimentos com glawficialidade, isto €, como mestres
oficiais do saber.

E sensivel, destarte, que cada um desses fatost@sma cultura da época foi
indispensavel, talvez em grau de igualdade, a foéimae constituicdo oficial das
universidades medievais. Foi 0 conjunto dessess-fpectos que garantiu a rapida e
oportuna construgdo da cultura e do saber unigersitE isto sem duvida instigou as
autoridades a enveredar com urgéncia nesse dondtdocomo forma de preservar sua
autoridade de governante através do desenvolvinemta oficializacdo das instituicbes do
Império por conduto e com auxilio da Igreja CasdRomana.

Importa ainda ter em consideragcdo a forma em queélesea formacéo e a
estruturacdo das universidades medievais, tendovista o ato, formal ou informal,
deflagrador desse processo. A formacdo das unilaelss medievais ocorreu diante de
fendBmenos que resultaram na necessidade de sewheeguento como instituicdo oficial. E
dizer que, verificada a conjugacao das concausaestudadas, resulta importante consignar
a natureza dos fatos e/ou atos formais que corghnziiretamente a formacao, fundacéo,
constituicdo e oficializacdo das universidades mads como instituicbes permanentes do

Estado e da Igreja.

%2 gugere ULLMANN que a conjugacéo de interessedidersos segmentos de pessoas, desde as chamadas
“escolas pré-universitarias’ perfaziam grupos coesos cujos membros as vezakeseavam na posi¢éo de
mestre e aluno (CA universidade medievabp. cit., p. 112-113).
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Em primeiro lugar, algumas universidades mediegargiram espontaneamente,
isto €, como resultado da evolucdo e desenvolvimelas escolas pré-universitarias. A
transformacdo dessas escolas em universidadeshaddm permissdo sobretudo do Papa
diante do reconhecimento da autoridade didaticapdofessores nelas inseridos. Exemplo
desse tipo € a Universidade de Paris e outras gumisam formado até 1290, tais como
Bolonha, Oxford, Salamanca, Coimbretc.

Um segundo grupo de universidades medievais sadpuda evolucdo de escolas
pré-universitarias, mas de ato formal do Papa dumperador, geralmente por motivos
predominantemente politico-religios@a€toritatg. Por este meio formal, ndo se olvida que a
universidade era resultado da conscientizacdo @gartdncia que ostentava para a formacao
de pessoal de apoio ou de assessores intelectualpreparados. Exemplo tipico desse tipo
de universidade é a Universidade de Napoles, cofoegistrado no Capitulo 1 desta obra.

Uma curiosidade digna de registro quanto a criagédprivilegioda Universidade
de Néapoles é que esta foi idealizada para supethrivgersidade de Bolonha, que acolhia
véarios estudantes da antiga e esfacelada'ftalRara desprestigiar e esvaziar a Universidade
de Bolonha, Frederico Il proibiu a transferénciapdefessores e alunos da Universidade de
Napoles para aquela outra universidade, o que cadifiouldades para a propria escola de
Napoles. Outra universidaee privilegiofoi a de Toulouse, originaria de iniciativa dop&a
Honorio Ill e Gregodrio IX, cujo objetivo era combata heresia dos cataros no comeco do
Século XIII.

Durante toda a Idade Média, especialmente nos &l e Xlll, viu-se o
surgimento de diversas universidades, ssjaconsuetudinesejaex privilegiq muitas das
guais conservam até hoje a mesma exceléncia didétssim, como bem anotdimann, a
pretensa “ldade das Trevas” ndo € sendo alcunhi&iosal dagueles contaminados por
indisfarcavel preconceito ou ignorancia intelectoalitas vezes rotulados de “modernistas” e

“democraticos”, e que n&o passam de intelectuslistaompidos pela parcialiddde

133 Segundo o guia da Faculdade de Direito da Uritete de Coimbra (2001-2002, p. 11Q)s estudos
juridicos remontam, em Portugal, a fundacéo da @rsidade, durante o reinado de D. Diniz. A datactaale
sua criacio situa-se, com certeza, entre 1288 ©.1P9radicional, embora néo isento de controvérsigponto
de vista que reconhece a instituicdo do Studiumetzde na carta dionisiana de 1 de Marco de 1290”

%4 Segundo TORRELL, a Universidade de Napoles fod&ida em 1224 por Frederico“tiom o intuito de
formar homens para o servigco imperial; destinavaa®bém a se contrapor a Universidade de Bolonhas e
suditos do imperador ndo eram autorizados a estuslar outro lugar” (Cf. Iniciagdo a Santo Tomas de
Aquino: sua pessoa e obyap. cit., p. 7).

135 Assim se manifesta o multicitado auttho estigmatizarem a Idade Média como ‘longo peoiadie trevas',
muitos humanistas da Renascenca, enciclopedistdssteriadores do século XIX passaram de largo,
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No tocante ainda as universidades medievais, imdader referéncia especial a
Universidade de Coimbra. Fundada em 1290, por DdnizDtambém se insere como
consequéncia da efervescéncia cultural da EuropdieMe. Mais que isso, entretanto, a
Escola de Coimbra representou um divisor de aguias a letargia cultural que predominava
em Portugal no Século Xlll e o salto de ensino@upromoveram os escolasticos. Certo que
nos seus primérdios, atudium conimbricensiginda se ressentiam da letargia cultural. Ao
tempo de sua criagdo, as escolas que havia emgRbiuam, praticamente, as escolas
monacais e as escolas episcopais. Ao contrarioudosgcedia na Europa central, Portugal
encontrava-se em franco isolamento cultural atéfermulacdo e incremento dssudium
conimbricensis,como anotaAntonio José Saraivd’. Somente em 13 de agosto de 1290
efetivamente surgiugx privilegio do Papa Nicolau ¥/, a Universidade de Coimbra,
antecipando-se astudium universitague seria instalado em Lisboa. A blla Statu Regni
Portugaliae autorizava expressamente o magistério em Direém68ico e em Direito
Romano.

Os graduados em Coimbra estavam autorizados andgcem qualquer lugar do
mundo cristdo. Gtatusformal de universidade conferia aos ergfi@ium conimbricensigs
privilégios das grandes universidades européiasevid: estrutura fisica e didatica, quadro
de professores universitarios condignamente reradosr além da missdao de difundir a
ciéncia e formar o clero a altura de sua missaceraic® de Deus. Nao obstante, a
Universidade de Coimbra ndo era muito conhecideesto da Europa, até que, por iniciativa
de Dom Diniz, inauguraram-se alguns programas dtersa de Bolonha, conferindo a
Coimbra a destinacéo de alguns estudantes estrasigeiormente italiand® Contudo, foi
no Século XVI que a Universidade de Coimbra ganimoriedade mundial, ndo por acaso,
mas diante do trabalho incessante e prestigiosnadtres escolasticos tomistas como Pedro
da Fonseca (1528-1599), Manuel de Goéis (1543-189principalmente, Francisco Suarez

preconcebidamente, a intensa efervescéncia intelenbs studia. Cabe, pois, perguntar: quantas ersidades
contava o Medievo? Somos tomados de admiracdo caspasta: até 1440 nada menos do que cinqienta e
cinco universidades se espalhavam pela Europa, glass, de fato, quarenta e seis tiveram diploma de
fundacéo e realmente funcionaram. Tomando em c@ekensidade demografica da época, marcada pelapest
negra, no Século XIV, que dizimou as cidades eogas, a cifra € elevada (...). Se nos impressonamero

de universidades no Medievo, ndo menos deve sso r@sombro pela busca do saber e pela difuséarallt
naqueles longinquos século&Cf. A universidade medievabp. cit., p. 112-114).

1% SARAIVA, José AntdnioHistéria da cultura em PortugalLisboa: Editora Jornal do Foro, vol. I, 1950, p.
47,

57 Ato oficial consubstanciado na Bule Statu Regni PortugaliaéCf. Enciclopédia luso-brasileira de
cultura, Lisboa: Editorial Verbo, 1964, p. 483).

138 Cf. ULLMANN, in A universidade medievabp. cit., p. 305.

94



(1548-1617). Durante todo o Século XIll, no entartim pleno alvorecer das universidades
medievais, Coimbra permaneceu ofuscada como verdagkrola universitaria integrada ao
restante da Europa culta, talvez pelo fato de soastantes alteragdes de local, oscilando
entre Lisboa e Coimbra, tornando-a de identidadefinida até mesmo em Portujal

Em que pese as turbuléncias enfrentadas, a Urdaelsside Coimbra tornou-se
exuberante a partir sobretudo do reinado de Dom Ubdendo-se transformado em expoente
da cultura do mundo civilizado. Nao hesitamos amsgwue 0 embrido escolastico tomista
que constituiu essa importante escola do saberngente € o diferencial da exceléncia de sua
tradicdo em estudos filosoficos.

As universidades da época, como visto, eram cogfesaque evoluiam também a
partir da instalagdo ddStudium Generaljsonde havia a introducéo de determinados cursos
que serviam também para a formacao de professhireda hoje se conserva esse ritual de
desenvolvimento do ensino universitaffo Os Studium Generalisambém eram instalados
como extensbes das universidades, com objetiveezable expanséo internacional. Os
Studiummais conhecidos e importantes eram aqueles idswlam Colbnia (Alemanha),
assim como no interior da Franca e da ltalia. Cas&inalaMonika Asztalosos Studium
eram faculdades internacionais sobretudo de temnlegforam desenvolvidos sobretudo a
partir das universidades de Paris, Oxford e Camgbfil Era conveniente que cada ordem
religiosa instalasse seu propBtudium conquanto fosse dificil imaginar alguma ordem sem
relacédo de proximidade com o estudo da teologia.

Com o passar dos tempos, as faculdades dominiaganaisaram influéncia e
importancia, o que causara alvoroco entre os nseseeulares que, dispersos e com

dissensos, favoreceram exatamente o desenvolvimdagoescolas teolégicas dos padres

139 ULLMANN expbe a esse respeito qtem 247 anos de existéncia, desde a fundacdo &8&,1ds studium
conimbricensis permaneceram 194 anos em Lisboa ans8 em Coimbra. Trata-se de um acontecimento
inédito na historia das universidade¢Cf. A universidade medievalop. cit., p. 305). MARIA DA GRACA
CAVALCANTE LISBOA escreve, outrossim, quproblemas politicos e financeiros acarretaram aaanca

da sede da universidade por seis vezes, no decdeesua histéria”(Cf. A ideia de universidade no Brasil
Porto Alegre: Edicbes EST, 1993, 15).

180 No Brasil, por exemplo, tem-se a instalacdo dmilftades isoladas, que podem evoluir para facutdade
integradas, depois para centros universitarios&nfiente, para universidades propriamente ditas.

161 ASZTALOS, Monika.A faculdade de teologia. Uma histéria da universidde na Europa coord. geral da
edicdo Walter Riegg, vol. As universidades na idade médiaoord. de edicdo Hilde de Ridder-Syruoeus,
Lisboa: Imprensa Nacional, Casa da Moeda, 199816. Para a autor8Até ao século XIV, Paris, Oxford e
Cambridge eram as Unicas universidades a detereiimedo de conferir graus de Teologia, mas a te@aggo
era, de forma alguma, ensino exclusivo dessas rsiilsles. A alternativa mais importante as univadaies
era fornecida pelos ‘studia’ das ordens mendicanee desempenhavam o papel das faculdades intenzas

de Teologia na Alemanha, na Franca e, sobretuddtaiia” .
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mendicantes. Foi dessa sucessdo de fatos que S@ierBara firmou-se como mestre
universitario, como suger@zstalos®’. A igualdade de categra em relacdo aos mestres
seculares ampliou-se a partir do momento em gueemicadores passaram a recrutar entre
0S seus aqueles que se destacavam nos estudosopsttaram vocacdo docente. Talvez
tenha sido esse o marco fatico fundamental quedaea o acirramento dos animos entre 0s
seculares e os mestres mendicdfitesTal acirramento de animos acentuou-se pela
confirmacdo da autoridade e preparo académicosu®smdominicanos, entre 0s quais se
destaca Tomas de Aquino.

Um dos episddios mais marcantes que sedimentogamhiecimento do preparo
erudito dos mendicantes registrou-se nos enfremtm®entre Tomas de Aquino e o secular
Gerardo de Abbeville em 1272, cuja celeuma enva\vpassibilidade de admisséo de rapazes
nas ordens religiosas e na faculdade de artesséAttenista resultou vencedora. Discutia-se
ainda com calor questdes como a dignidade da pmlerea resignacdo dos homens, além das
virtudes da perfeicdo espiritd#l

Importa ressaltar, ademais, a composi¢do curricdtess mestres para fins de
investidura na funcdo de docente, o que foi motiko grandes enfrentamentos entre
predicadores e seculares. Havia costume sediment@&laniversidades segundo o qual o
docente somente poderia tornar-se mestre em taokeghouvesse cursado a faculdade de
artes. Era uma espécie de pré-requisito para andacém teologia. Entretanto, Tomas de
Aquino assumira a docéncia em teologia ndo sé adtesidade adequada prevista
estatutariamente como também sem se haver diplomadiaculdade de artes. Era uma
inovacao radical que veio a romper com uma tradi@docorporada oficialmente no ensino
universitério de entéo.

Antes de tornar-se docente em teologia, 0 acadédreeria passar por fases
docentes anteriores, quais sejam:cajsor biblico; b) bacharel sentenciario; c) bacharel

formado; d)magister in sacre paginémestre em teologisf. Os dominicanos, entretanto,

182 Assim discorre*As escolas dominicana e franciscana de Paris bieieem da dispersdo dos mestres
seculares e ganharam influéncia na universidadg€f. A faculdade de teologia. Uma histéria da
universidade na Europa op. cit., p. 417).

163 ASZTALOS comenta exatamente dias frades passaram a recrutar os professores eagseus. N&o s6

se encontravam em igualdade com os mestres sesulapeno também produziam te6logos eminentes que
atraiam os jovens estudantes para as orddi@s. A faculdade de teologia. Uma histéria da universidde na
Europa, op. cit., p. 417).

164 Cf. ASZTALOS,in A faculdade de teologia. Uma histéria da universidde na Europa op. cit., p. 417.

185 Cf. ASZTALOS, in A faculdade de teologia. Uma histéria da universidde na Europa op. cit., p. 419-
421.
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nem sempre atuavam coranorsor biblico tendo em vista que sua atividade de pregacao em
publico era de importancia tal a autorizar dispateguela atividade especulativa. Assim, 0s
dominicanos eram algados mais cedo a docéncia, istf@ a formacao diferenciada que
tinham em termos de grade curricular. Nao € difieficeber que tal fato também constituia
motivo de desavenca com os seculares.

Na faculdade de teologia havia um método espediiicensino em relacéo aquele
adotado no ensino escolastico em geral. Nao hagiefadical dectio, quaestig disputatioe
determinatio mas, dentro destas, eram acrescidos o que podamsglerar submétodos ou
singularidades no ensino da teologia. Assim € oo bem anota uma vez maisztalos
tinham-se: a) aulas; b) disputas; c) sermbes. Essenétodos oscilavam a depender da
natureza das obras teolégicas postas em €§tus submétodos em comento evidentemente
estdo mais afeitoslactio e aquaestio de modo que é possivel concluir que se apresantav
como estagio inicial do ensino teologico.

Fato curioso em relagdo ao ensino da escolasti@gaedacionado com as artes, isto
é, aquele ciclo basico de estudos que precedesimeta teologia propriamente dita. E que a
faculdade das artes era destinada ao ensino damdha ciéncias naturais (medicina, direito,
astronomia, geometria, gramatica, retorica, l6gica). Porém, no método de ensino das artes
avancava-se aqui ou acola pelas questbes religmsamrtanto, teologicas. Tal pratica
acabava por questionar a autoridade dos dogma®giems, mormente quando as
demonstracdes das praticas punham em evidénciadesrdeoldgicas. Diante disso, a partir
de 1272, por disposicao estatutaria, proibiu-séggea incursdo teoldgica nas faculdades de
artes, designadamente questdes como a encarnachanelade. Nao ha como olvidar que tal
situacdo culminou com o acirramento dos animos ans entre mendicantes e seculares.
Houve, pois, teses condenadas e proibidas oriuddasartes, ndo obstante se fizessem
reunides secretas para desenvolvimento dos datetesinseridos. Entre as teses condenadas
uma das mais destacadas foi de autoria de SigériBrabante (1284) e Boécio de Dacia
(1284), as quais proclamavam: a) eternidade do ojuby fatos naturais dependentes do
movimento dos corpos celestes; ¢) a morte eliminan@a do homem. O ambiente de
condenacdes de teses, refutacbes e enfrentamenti@s reendicantes e seculares nao

impediram Tomas de Aquino de alcar a teologia &gmata de ciéncia. Na escolastica

%6 para a autora, os submétodos menciond@oiginaram géneros diferentes de obras teolégicas:
comentérios biblicos, comentéarios sobre as Sengngaestdes disputadas e debatidas e serm{es”A
faculdade de teologia. Uma histéria da universidadea Europa, op. cit., p. 421).
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tomista, a teologia passara a mais elevada cadedoriensino, ostentando a qualidade de
disciplina cientific®’.

Toda a atmosfera palpitante proporcionada pelo imergo e apogeu das
Universidades nao retirou do Século Xlll as cardstieas de um tempo pautado pela
tranquilidade da ordem social e estabilizacdo ipalitndo obstante a ocorréncia de certos
fatos culturais e cientificos que causaram impaiopensamento teoldgico-filoséfico de
entdo. Anotalacques Chevaliercom acurada precisdo, que o Século Xlll tambéra o
época de iniciacdo da adesao da filosofia ocidemtaglensamento de Aristoteles, bem como
do surgimento da filosofia da razamt{o), tudo sob os auspicios da doutrina teoldgico-
filoséfica do Angélicd®®. O mesmo autor destaca ainda a vida e a obrarde $améas como
um dos mais perfeitos momentos do pensamento hureamostdo. A fidelidade ao
pensamento racional faz de Tomas de Aquino o daldoponderacdo, do equilibrio e da
coeréncia de pensamento que marca toda a hisgfaistandadg®.

Cabral de Moncadapor sua vez, antecipa uma das caracteristicasrazeituacao
de Justica em Santo Tomas, ressaltando que € eseqeéncia da emergéncia do
Cristianismo inserido no ensino universitario, edsanciando uma vertente inovadora da

relacdo entre o homem e D&¥sMichel Villey, por outro lado, considera que o Direito

17 Trata-se de sugestdo de MONIKA ASZTALOS, conforseedepreende de suas palavtas definir a
Teologia como uma ciéncia, uma scientia no seraiikiotélico (mesmo se ndo conseguisse preencHestos
requisitos de uma ciéncia), S. Tomas de Aquino eangom a tradicdo, que vinha desde S. Agostinhdetieir

a sacra pagina ou Teologia como sabedoria, sapeftal como as outras ciéncias possuem 0s seusipids
conhecidos per si, a Teologia, sustentava S. Topthssui 0s seus artigos de f(Cf. A faculdade de teologia.
Uma histéria da universidade na Europaop. cit., p. 424-425).

188 CHEVALIER, JacquesSaint Thomas d’Aquin et son époque Histoire de la pensée: la pensée
chrétienne vol. I, Paris: Flammarion Editeur, 1956, p. 28@ alcunhar o século XIll como o do “batismo da
razdo”, o autor sugere que a época de vida de $ateadAquino corresponde“Binitiation philosophique de
l'occident a la pensée d'Aristote et le beptéme laeraison. Le XIII° siecle philosophique, pour nos
contemporains, se resume dans le grand nom de $horhas d’Aquin. Et I'on ne savrait nier qu’en &file
domine tout son époque, en méme temps qu'il emniadas tendances, par sa passion de I'ordre ,é&mquilibre

et la sérénité”

189 pautando-se nas palavras do Papa Le&o XIll,ar andica queElle recommande le Doctor communis avec
une prédilection que justifient sa mesure, sa poagien, I'equilibre et la cohérence de sa penséan s
éloignement de toute vaine subtilité, sa confiaseecine en la raison et sa profonde humanité, sdn a
d’accueillir et de concilier ou sein de la Vérigut ce qu'il y a de bon dans les doctrines les pliusrses, voire
les plus opposées n apparence a la foi chrétieAnmus ces titres, on peut dire de Saint Thomag gquété
I'expression la plus parfait d’'un de plus hauts neorts de la pensée humaine et chrétien(@f. Saint Thomas
d’Aquin et son époque Histoire de la pensée: la pensée chrétienoe. cit., p. 288-289).

170 CABRAL DE MONCADA, Luiz. Filosofia do direito e do estaddCoimbra: Coimbra Editora, 1995, p. 50-
54. Para o renomado jusfilésofo lusitdftodas as grandes massas de ideias elaboradas ésra@os séculos
pelo pensamento grego foram, através de sucessteapcdes, pouco a pouco, acolhidas ou assimilpgis
Cristianismo e colocadas ao servigo de uma conaepeligiosa do mundo e da vidaAcrescenta qu&A ideia

da Justica, por outro lado, tdo intelectualizaddgsegregos, téo fria e exclusiva entre os judeosmeta-se
com a do amor ou caridade, principio da fé e ddifieacéo nas relacGes entre Deus e 0s homens, o
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moderno recuperou a confianca nas forcas da razdw@mrm desenvolvidas especialmente
durante a escolastica tomiSta Isto, segundo sugere, demonstra a propriedaadnifite,
sendo perfeicdo, da concepgéao tomista a respearelibo e da Justica.

2.2. Escolastica tomista e suas caracteristicas

A histdria do Século XlIl se confunde com a prépnistéria e vida de Tomas de
Aquino. As artes, a cultura e as descobertas fim#j numa espécie de antecipacdo do
Renascimento, também constituiram um balsamo queounoo interesse de Santo Tomas
pelos estudos de teologia e filosofia da Cristaada® mesmo tempo, é impossivel falar do
Século Xlll e mesmo do apogeu dos aconteciment@sgantes em toda a ldade Média sem
fazer longa, expressa e duradoura referénciaededh académica e ao preparo teologico e
jusfilosofico de Santo Tomas de Aquino.

A influéncia da escolastica em Santo Tomas emeangdaimentalmente de seu
modo e de seu tempo de magistério em Paris. Quaasi@ulas, o aquinatense procedia a
leitura de um trecho das sentencas (um dos livaesdntencas de Pedro Lombardo). Ou seja,
procedia-se primeiro a chamalatio, para, em seguida, formular-se as questdes entesgen
do entendimento do texto lido. A formulacdo desgasstOes levava o0 nome daaestio
unidade fundamental do método escolastico de endiembre-se que auaestio era
formulada apdés uma breve explicacdo do texto l#kguia-se alisputatioou discusséo e
enfrentamento dauaestioe, finalmente, adeterminatioou a solu¢cdo do problema pelo
mestre Weisheiplassinala que a formulacao giaaestiotinha em consideracéo a necessidade
cientifica de sua abordagem, bem como a importddcianomento que tinha entre os
tedlogos. Isto porqueguaestioencerrava matéria ou assunto pontual sobre osquigsejava
discutir e encontrar possiveis solu¢deés

O método de ensino medieval — proprio da escotasticonduz necessariamente a

exigéncia de que o estudo das questdes em delpatageEoso e apurado, haja vista que,

tempo em que intimiza na forma de um apelo dirigidtada homem, individualmente, para a sua salvaéao
Justica como que se despe assim dos seus elenmmtovente intelectuais e formais, para se encher de
contelido ético na consciéncia do individuo; deixasgr apenas o principio de uma relagdo meramente
extrinseca dentro do Estado, para se tornar no me uelacéo viva e existencial entre 0 homem e Dears,
além da lei e das obras, com repercusséo na videodaunidade’

"1 VILLEY, Michel. La formation de la pensée juridique modernBaris: Les Editions Montchrestein, 1968,
p. 158. Assim se manifestéAu thomisme le droit moderne parait devoir son®t caractére: da laicité, sa
confiance dans les forces de la raison humaine”
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conforme sugerBryan Mageea autoridade da tese e de seu autor esta exdaeanepoder
do convencimentd®. E o convencimento da verdade de uma tese no méscblastico,
encerra dois pré-requisitos: a) uma apresentagfioal@os argumentos; b) base sélida de
conhecimento cientifico através da mencdo de foukesautoridade (designadamente
Aristoteles e autores biblicos). As perguntas lagsinoo entorno do ensino medieval
escolastico sdo: a) “A quem tenho que convencé&)?De que devo convencer?”; c) “Com
gue argumentos poderiam contestar-me?”.

O periodo da escolastica representou uma trans@odas concepcdes do Direito
e do Estado que vigoraram fortemente no periodmattéstica. Como € sensivel, na patristica
a doutrina cristd ndo se ocupava de assuntos gosidou politicos, mas de assuntos
exclusivamente morais. Os principios cristdos dédade, amor, fraternidade, perdao e
misericordia eram destinados substancialmente rabgiduos numa perspectiva puramente
moral e espiritual, sem qualquer vinculacdo ou tag@m juridico-politica. O objetivo
fundamental na patristica era de pregacdo de dogatigiosos cristdos para salvacdo da
alma, através da purificagdo das consciénciaso femodo da escolastica, sob influéncia dos
ensinos de Santo Tomas, alterou-se esse quadroapapaimar-se o0 Cristianismo dos
assuntos politicos, juridicos e cientificos que ihanam a cultura grega. A escolastica, nesse
aspecto, transformou a fisionomia inicial da ptitds sem necessariamente renega-la.

Temos para nés que Santo Tomas pensava o engraedétido Cristianismo a
partir de sua evolucdo rumo ao saber cientifico,que ndo significa menoscabo,
desautorizacédo ou superacdo dos dogmas religiost@os e da supremacia da autoridade de
Deus e da Igreja. O Cristianismo tanto mais se reeelquanto mais sensivel estiver as coisas
da convivéncia humana. A teologia é instituida aedsnensdo, ou seja, o estudo, a
exploracdo e desenvolvimento da fé e das tradigiiggosas cristds, dando-se a ela carater
cientifico e autoridade de disciplina indispens@agesaber dos condutores do Estado.

Antes de Santo Tomas, a Igreja ndo era identificadstancialmente como uma

instituicdo consolidada no sentido de orientar mmartamento empirico, essencialmente

172 Cf. Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrinap. cit., p. 97.

13 MAGEE, Bryan.Los grandes filésofastrad. de Amaia Barcena, Madrid: Ediciones Catet®Q0, p. 64. O
autor resume o ritual de discussdo das questbieizeando o rigor das exigéncias de defesa de essg tom
estas palavras, conforme traducdo espant®larofesor sacaba a un grupo de alumnos — unoraaao y uno
o dos principiantes — a discutir. El alumno masmeado debia defender una determinada tesis — pongp,

que el mundo no fue creado en el tiempo o lo coptrgue el mundo fue creado en el tiempo. Se pliaca

debatir esta tesis, y los otros alumnos exponiaedas contraria. Debian atenerse a unas determasagglas
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racional, dos homens em sociedade. A religido&cash transmitida sem a interveniéncia de
uma lgreja institucionalmente considerada, no gudilgia unicamente sob os estimulos da
espiritualidade interior do homem. Por isso, algsimaestdes de relevancia social ndo eram
objeto de discussdo ou deliberacdo dos padres ma,lgp exemplo da escravid&b
Limitavam-se os padres a tentar incutir no espéit@ consciéncia dos escravos e senhores a
resignacao dos primeiros e a atitude benevolergeselgundos, conformando-se com o estado
“natural” que se desenvolvia naquelas condicdestb€@ escolastica tomista a alteracéo
desse estado de coisas. Nao que a Igreja tenhagenehs suprimir toda ideia de utilidade da
escravidao ou outros assuntos correlatos da épgas-se, entretanto, a partir da filosofia
da escolastica tomista, a exercitar a autoridadéraianismo de modo concreto, instigando
0 pensar académico na discussdo das grandes antelevmatérias que demandavam
explicacdo e solugcdo. Assim, a doutrina cristd yrad consequéncias e influéncias
significativas sobre a Politica e o Direito, cortgado-se em disciplina comparavel as entao
consideradas ciéncias. A Igreja incorporou concepcé comportamento institucionais,
passando a reivindicar ascensao sobre o Estado.

Na antiguidade, a referéncia de instituicbes paraliwiduo era o Estado. E para o
Estado eram destinadas as acfes dos individuos.oComstianismo e a escolastica, a busca
da felicidade e da purificacdo do individuo pasacser a Igreja, instituicdo que, no plano
social e empirico, representava a vontade divinggréja vem, assim, firmar-se como nova
referéncia frente ao Estado, sendo antecedentpezicua este porque é a manifestacdo da
concretizacdo da lei de Deus na terra, sob o que gievitar tudo o mais. Nao se renega a
importancia do Estado enquanto este oferecer wmlgs a Igreja. Dai por que a escolastica,
sobretudo a escolastica tomista, elevou o conhatarfeumano (até entdo restrito, de certa
forma, as ciéncias exatas), a crenca e a fé adviddaCristianismo classico a dignidade de
matérias académicas, unindo religido e ciéncia parsam-estar comum dos homens. Era o
inicio da doutrina da conjugacdo da fé com a ragd&stado em conjunto com a Igreja

passaram a integrar o nucleo do conhecimento datimupela escolastica tomista. Tal

I6gicas al debatir la cuestion que se tratase. Elf@sor ponia fin a la discusion, tratando de safi@ué habia

de verdad en lo que habia dicho el primero, y caigid de cierto en las criticas hechas por los ohsnnos”

17 Nesse sentido, Santo Tomas concebera a escrasitidm uma das deficiéncias do direito das gentes (o
direito internacional) cuja causa central era aigép dos povos dominados pela guerra. Vé-se, agagmesse
aspecto o aquinatense ndo destoa visceralmenteistétédles, em que pese reconheca dignidade aosvesc
pois “o0 escravo enquanto escravo é algo do senhor. Qadadeles, porém, considerado como um homem, é
algo por si subsistente e distinto dos outros. Bsp, enquanto um e outro sdo homens, ha de cesto m
Justica para eles”(Cf. Suma teoldgicasecunda secunda®uestéo 57, Artigo 4, op. cit., p. 52-54) .
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inovacdo assim oferecida pelas concepcdes tonmustaduziria a sociedade medieval a um
novo alvorecer teoldgico-filosofico.

A escoléastica tomista destacou-se ademais pomdecutivelmente um saber de
origem literaria. Relacionava-se com os doutorestediosos em geral, constituindo estes néo
apenas 0s mestres e professores, mas também tpgeesaque dedicavam tempo integral a
leitura e estudo de grandes temas e obras. Nata&, @ortanto, que a escolastica tomista
representou o inicio de uma cultura voltada pagpeestigio do saber cientifico, da pesquisa e
da investigacdo. Numa época em que havia o predwnmienso da doutrina da fé crista
catolica, é facil entender o porqué dos enfrentanseentre cientistas pagaos e doutrinadores
religiosos.

A escolastica identificava-se naturalmente comla@sdiia e a teologia porque
concentrava um meétodo de estudo voltado para ardeide textos. Como bem assinala
Urbano Zilles ndo se conhecia o que se chama “culto dos labast, mas sim o “culto das
bibliotecas™">. Entre as obras mais lidas e estudadas, a B#liezt fosse a principal, do que
resulta natural que as grandes disputas cientiénaslvessem ciéncia e religido. O mesmo
Urbano Zillesconfere trés (03) caracteristicas essenciais @assica: a) doutrina e método
baseados no ambiente teologico e filosofico regsmmias escolas medievais; b) conteudo
nuclear de sua doutrina baseado na revelacéo; @jstéantedado (de seu método) fundado na
exegese e na exposicao logico-silogistaisgutatig.

Embora a escolastica seja considerada um métodpndmio sobretudo do
pensamento cristao, € evidente que seu desenvaolireederivado também da influéncia das
doutrinas judaicas e islamicas, além da inequivtft@ncia do pensamento filosofico grego,
destacando-se especialmente a filosofia de Platdoogteriormente, de Aristételes. Foi
exatamente em razdo das disputas entre as relgi@es Igreja Catélica, dentre seus mestres,
procurou sedimentar sua doutrina por meio da pugE do ensino religioso cristdo. O
desenvolvimento do ensino através do surgimentoedaslas e universidades medievais
serviu também para esse propdsito. Santo Tomasrfalos idealizadores e precursores dessa

difusdo cultural catdlica, tornando-se seu Doutmrgxceléncia. Por isso € que nos referimos

175 ZILLES, Urbano.Fé e razdo no pensamento medievRorto Alegre: Editora da Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul (EDIPUCRS), 1993%%. Acompenhem-se seus escoliti3:saber medieval
consistia, sobretudo, em ler os ‘auctores’ (autprepie eram ‘auctoritas’ (autoridades). Liam-se logos
sagrados, a Biblia (lectio divina), os padres daelg e os classicos antigos (lectio profana). Adeaviédia,
como é natural, ainda desconhecia o culto dos latipios. Em compensacéo tinha o culto das bibliase©s
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a escolastica tomista, frente a outras possiveisotésticas” emergentes principalmente do
judaismo e do islamism®.

A escolastica tomista representou a confluénciaeetgologia e filosofia. Esta
confluéncia tornou-se nitida a partir da evolucaaldutrina de conciliacdo entre fé e razao,
preconizada por Tomas de Aquino. Com a escolastitésta a teologia distanciou-se um
pouco de sua natureza inicial eminentemente rehgipara, com auxilio da filosofia,
aproximar-se de um conceito de ciéncia. Coube, poi®outor Angélico aglutinar teologia e
filosofia, consequéncia direta de sua doutrinaaieitiacdo e harmonizacéo entre fé e razao,
isto é, entre religido e ciéncia. Para isso, 0 deétescolastico entdo vigente ndo somente
facilitou a difusdo da doutrina tomista, mas tamblma deu carater cientifico e de
aprendizado formaf’.

O método escolastico - altamente proveitoso parendizado e desenvolvimento
da oratéria e da logica — mantém-se em sua baskarhental até os dias de hoje nas
universidades, sendo de grande utilidade nos culesd3ireito e mesmo das ciéncias sociais
em geral. Sua influéncia se faz sentir mais prewésde Nno ensino contemporaneo da pos-
graduacdo, em que o discente de cursos de espac#ld mestrado ou doutorado nada
discute ou escreve sem antes ter como norte unmmidé leitura de livros, revistas e outras
obras cientificas sob prévia recomendacdo e ogaatde um mestre. Também nado se pode
negar que o método escolastico-medieval de engpercute grandemente na seara dos
debates e argumentos judiciais que hoje se adatadBnasil e em outros paises. Uma ou outra
tese juridica sera tanto mais apta a ser acolhidatq mais acentuado for seu poder de

convencimento e sua base silogistica adequadaerieitiente que todos os debates terdo

escolasticos trabalhavam a base de textos. Por, i6soompreensivel que o pensamento escolastice, foss
fundamentalmente, filosofico, literario e teolddico

176 URBANO ZILLES, a pretexto do enfrentamento dadrio entre Cristianismo, judaismo e islamismo,
considera seferrado pensar que a escolastica € privilégio dastianismo. Todos os elementos escolasticos
também encontramos no pensamento judaico e islafmigo Na Idade Média ndo se encontra, pois, uma
filosofia totalmente pura, independente de umardet®da fé religiosa. Por outro lado, ha também uma
influéncia mutua entre as trés filosofias: crisfédaica e islamica. Esta influéncia chega a culmicia no
século XIIl. Avicena influi Salomé&o Ibn Gabirol Awicena dos escolasticos latinos); Averréis em Mutites,

e todos eles nos grandes escolasticos cristdoxaAtire de Males, Alberto Magno, Boaventura e Tod#s
Aquino. Desta forma, a escolastica medieval cansti¢ num fendmeno histérico cultural complexGf. Fé e
raz8o no pensamento medieyab. cit., p. 54).

17 A propésito da confluéncia entre teologia e fifis na Idade Média, escreve ainda URBANO ZILLES:
“Em geral, pode-se dizer que a escolastica é, eimgiro lugar, teologia, ou seja, a ciéncia que seiEa em
explicar e fundamentar o saber revelado, os dogmesitos pela Igreja. Ora, para tal fundamentacdo é
necessario recorrer a filosofia. Além disso, algpnsblemas e temas teolégicos também séo filofidesta
forma, a filosofia estd presente na escolasticadsedificil ocupar-se da filosofia sem atender aldgia,
embora haja limites bastante precisos entre ami{@$’Fé e razdo no pensamento medievap. cit., p. 56).

103



como norte um padrao que constitui sua finalidage) seja, a busca da verdade dos fatos
com o objetivo de aplicacdo correta da lei comavéspacificacdo social. Aliado a isto esta a
mencao das fontes de autoridade, que segurameatsugérte cientifico aos argumentos.
Outrossim, nas audiéncias instrutérias dos prosessodepoimentos pessoais das partes e a
veracidade dos testemunhos dependerdo em granddandal I0gica e da seguranca das
declaracdes, algo que comporte a medida das ldeta@ das virtudes humanas numa
perspectiva perfeitamente factivel. Por isso, néragerado aduzir que o método escolastico-
medieval de ensino — em que pese despercebidouaidatle — € a base dos sistemas
contemporaneos de descobrimento das verdadescad{i Sera mesmo dificil prever, a
curto ou médio prazo, outro método que suplanteétodo |6gico-escolastico de busca da
verdade juridica e mesmo real, ainda que se utdizale todo o aparato tecnoldgico dos dias
que correm. N&o é exagerado especular, por prot&gso, que a estrutura atual do ensino
da pos-graduacéo pode ter sido consequéncia dieetficiéncia e éxito que a escolastica
proporcionou ao ensino cientifico universitariosdke seu surgimento e apogeu no Seéculo
XIIl, tendo como referencial especialissimo o pdoiale ouro do magistério de Tomas de
Aquino.

Doutra parteFrancisco Carpinteraatifica que a hipertrofia e autoridade da razéo
foi uma das caracteristicas mais marcantes da &ssical tomist{°. Expde que o
entendimento da razdo estava baseado na dicotarir&a razao pratica e razao tedrica. A
razdo teorica consubstanciava uma faculdade queuz@nao conhecimento cognoscitivo.
Assim, os dados que extraimos das coisas obserpaltmsnossos sentidos compdem a razao
tedrica que assimilamos. A razao pratica, por ®za & a que reclama aquilo que havemos de
fazer em vista dos dados que nos proporciona a r&giica. Equivale dizer que a razao
pratica encerra o exercicio das faculdades criadtmahomem.

178 Sobre a verdade no Direito, ANTONIO CAVALCANTE DBOSTA NETO, em saborosa monografia,
realca 0 mito que encerra quando considerada nlanaura ou pureza que culmina por isolar a prépéacia
juridica. Tal maneira de entender a verdade nath@aaao método escolastico tomista que ja coreider
também verdade uma teoria que se aproxima ao makineerteza do correto, justo e bom. Assim se mstaif
“Como se vé, ha diversos caminhos a se escolhes, saen duvida as verdades encontradas tanto por um
caminho como por outro sao relativas, como alias &&das as verdades cientificas, haja vista quaciiéé
uma incessante busca da exatiddo e da certeza, apraximacgdo da verdade. Ndo fosse assim, nem seria
ciéncia. O que é preciso evitar, como ja foi addertalhures, € a separacdo do direito em corpo real
matéria e espirito. S6 assim as verdades ciengifitadireito, mesmo relativas, poderdo gerar emvanire a
justica e a virtude”(Cf. Direito, mito e metafora: os lirios nao nascem da, ISao Paulo: LTr, 1999, p. 94).

79 Para o autofLa nocion de razén que llega hasta el siglo X\d@sto es, la de la Antiguedad y Edad Media,
estaba basada en el juego de la razén tedricarpdan practica” (Cf. Justicia y ley natural: Tomas de Aquino

y los otros escolasticosp. cit., p. 45).
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Na escolastica tomista vé-se o desenvolviment@ziorpratica mais que da razéo
tedrica. A vontade consequente a razao praticaig, sultado de uma poténcia inteligente
do homem, poténcia esta que a propria naturezgildeio homem para o sentido do bem e
ndo do mal. Em outras palavras, a inteligénciarabhtdo homem €& sempre dirigida a
formulacdo e promocéo do bem, de modo que o naofbenpara alguns, o mal) é algo nao-
natural as faculdades cognoscitivas e ao fazeod®m. O “mal” supde, assim, algo alheio a
natureza em geral e, por conseguinte, a naturehamem. A razdo pratica, pois, emerge das
faculdades cognoscitivas potenciais do homem parduzi-lo ao caminho da criacdo do que
é (naturalmente) bom, correto e justo. E nessédseqtie a escolastica tomista rompe com o
que podemos conceber como a estagnacdo conteraplasvcoisas (razao teodrica), alterando
as coisas a partir da acao criadora do homem, @gora esta naturalmente voltada para o
bem, o justo e o correto.

Carpinterosustenta ademais que o confronto da razao tefitaa razao pratica
a base da teoria moral que vingou no Medievo t@raspartir de uma nova concepg¢éo do
intelecto humano proporcionada pela escold$flc® intelecto humano passara, destarte, de
um estagio inicial de mera assimilacdo para unges/ancado de percepcdo com vista a
ordenacédo das acbes do homem.

Santo Tomas concebera ademais a ideia de que oebemal ndo sdo senao
definicbes emergentes de uma classificacdo meraddicada que o homem conferiu ao justo
e ao correto. Noutro dizer, havendo sempre algbome naquilo que ndo € bom, o homem
retém em si (pensamentos, atos etc.) apenas olmue éesse particular e, assim, incorre em
injusticas, pecado etc. O homem, assim, superdiotes “parte” boa do que efetivamente
(no todo) é mdP’. Essa explicacdo formulada por Santo Toméas aachem o do mal
também representou inovacdo em face do sentidoagigfm que se atribuia & dicotomia bem-
mal, rompendo, de certa forma, com o rigor da @dwatvoluntarista anterior a escolastica

tomista.

180 Segundo o citado professte) acto moral se componia de dos momentos distinioo, cognoscitivo, por
el que discernimos lo adecuado de lo inadecuadio, lmueno de lo malo, y el outro ejecutivo, por eeda
voluntad se decide a seguir lo que ha entendido epibueno o apartarse de lo mal¢Cf. Justicia y ley
natural: Tomas de Aquino y los otros escolasticog. cit., p. 48) .

181 CARPINTERO anota quifodo esto se complica por nuestra relativa incaigad para distinguir lo bueno
y lo malo, pues Tomés entendia que en casi tothoidmo hay algo de malo, y en casi todo lo malodigy de
bueno; en tal caso el hombre tiende a lo que e® rpalrque retiene algo de bueno’ y es que el pecadaina
persona que actlia mal porque prefiere el bien deasealidad” (Cf. Justicia y ley natural: Tomas de Aquino
y los otros escolasticosp. cit., p. 48-49).
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O periodo da escolastica tomista concentrou solisemastudo conjugado do
Direito e da Moral, considerando, nesse contexts, istituicoes e as categorias
correspectivas, a exemplo da lei, do Estado e daakpia, conforme o0s conceitos e
caracteristicas que lhes séao proprios (vide CapBuladiante). Tal estudo do Direito e da
Moral foi levado a efeito sobretudo com a introduci® uma sistematizacdo e organizacao
didaticas jamais vistas. E dizer que a escolastinsista cuidou de elevar os estudos de
filosofia politica e filosofia moral a um estagimpeitoso de dogmatizacéo e sistematizacao.
Com efeito, a propria Suma Teologica € exemplo @aldo desse processo de organizagao do
saber, como demonstramos alhures. Nisso verificataodbém uma organizacdo para a
compreensdo da Justica, no que 0 aquinatense thmiat propriedades teoldgicas e
filosoficas. Vejamos.

A Justica em Tomas de Aquino concentra sensiveknemia medicdo: € o meio-
termo entre o excesso e a escaséei igualdade tanto aritmética quanto geométrita ra
virtude da Justica. Que é isto sendo um critérieematicd®® (e, portanto, filoséfico para a
época) da conceituacdo da Justiéa? outro lado, a Justica € uma virtude e uma o&teg
cognoscitiva indissociavel da lei natural ou doeidor Natural, este que, por sua vez, € um
segmento da participacéo da lei eterna ou divineonaciéncia humah. N&o se trata, pois,
de aporta¢cfes de natureza teoldgica? Evidenteigué/é-se, portanto, na crenca e nas acgdes
dos escolasticos, designadamente em Santo Tom@seogupacdo com 0 ensino e o
aprendizado a partir de aportac6es dogméaticas apaeterizam o saber enciclopédico, isto é,
o saber formal e sistematizado. Tal preocupacdredilvida uma caracteristica notavel da
escolastica tomista.

Outra caracteristica bastante sensivel entre osldsticos tomistas esta no
incipiente reconhecimento de necessidades e diratiais das comunidades. Assim,
questbes recorrentes em torno da propriedade eaballio ndo se alhearam a incursédo dos
ensinos dos escolasticos. Assim é Gaepinterosugere que o proprio entendimento do justo

racional € correlato a identificacdo e superacds dacessidades quotidianas das

182 Cf. Suma teoldgicasecunda secunda@uestéo 58, Artigo 10, op. cit., p. 72-73.

18 A propésito do critério matematico existente ranaeito tomista de Justica, CARPINTERO escreve:
“Siguiendo las muy someras indicaciones aristo#&jcTomas indicé que lo justo constituye, desgrieto de
vista de su medicion o célculo, un medium rei faedio de la cosa’), porque aquello que hay de datra ha

de ser calculado al filo de alguna ‘cosa’ o relacique anda en juego y que es relevante para la lvidaana”
(Cf. Justicia y ley natural: Tomés de Aquino y los otrescolasticosop. cit., p. 120).

184 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 94, Artigo 2, op. cit., p. 561-562.
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comunidade®$®. Desta caracteristica emerge outra que lhe esta, afspecialmente sob o
ponto de vista do encontro de solu¢des adequadpsobdematizacdo dos discursos. Com
efeito, foi especialmente no curso da escolasticasta que se verificou o enfrentamento de
posicdes dos estudiosos em razdo da problematizasiassuntos ou temas abordados. Um
primeiro — e talvez principal — problema é bem Bazisentre os contemporaneos da
escolastica: 0 embate entre a autoridade da lefaiatobre a lei positiva ou humana. A pena
de morte e a escravidao sao exemplos que estdentro da problematizacéo envolta nessas
categorias do Medievo tomista. N&o iremos aqui @agegistrar todos os detalhes que
cercam os enfrentamentos entre lei natural e leiama, tal sendo substrato de capitulo
proprio. A ideia € sobretudo demonstrar que a probtizacdo dos assuntos politico-juridico-
sociais discutidd§® é um aspecto ou caracteristica que, nascido naléstca tomista,
representou uma alvissareira oportunidade de emarosblucdes racionais e Uteis sobre
questdes de economia diuturna das comunidadesvédinas nelas inseridd¥. Com efeito, é

a partir da escoléastica da alta Idade Média queza@or pratica caminhou para a abordagem e

formulacdo de problemas que conduziram ao enco@uoao menos propugnacdo) de

185 Assim escreve®Las necesidades individuales gozaron, igualmedes,una alta consideracién, como se
mostraba en el supuesto del ‘derecho de necesifizglnecessitatis), en el que cada hombre podiartqara

si lo que necesitara, ya que en la necesidad egtrewivia la ‘communis omnium possesio’ propia diedecho
natural. En cualquier caso, la determinacion dedtjumedio era asunto de necesidades: De la neatsida
préprio asunto segun el criterio del medium rei, lde propia bondad o maldad que mostraba la ratio
participata, o de las necesidades sociales seg@maddaba el bién coman(Cf. Justicia y ley natural: Tomas

de Aquino y los otros escolasticamp. cit., p. 137).

18 JOSE JOAQUIM GOMES CANOTILHO, ao abordar o quarmh“método tépico-problemético no ambito
do direito constitucional; assevera que ‘@oncretizacdo do texto constitucional a partir dt&poi merece
sérias reticéncias’ Entende que a interpretacéo constitucional dewergla norma para o problema e nédo do
problema para a norma, pois a interpretacdo coostital “¢é uma actividade normativamente vinculada,
constituindo a constitutio scripta um limite ineiiravel (Hesse) que nao admite o sacrificio da primada
norma em prol da prioridade do problema (F. Mulle)Cf. Direito constitucional e teoria da constituica®?

ed., Coimbra: Almedina, 1999, p. 1137-1138). Imp®wi ressaltar, porém, que a porosidade das normas
juridicas, inclusive constitucionais, permite, eatlds momentos historico-evolutivos, a adaptacéuodaa ao
problema, o que ndo deixa de ser um desdobramarttipata medieval.

187 Em oportuno comentario, PAUL STRATHERN defineimsas mudancas do paradigma politico-juridico-
social proporcionadas pela escolastica tomi¥ta:mundo medieval acordava do seu sono e 0s avangos
tecnoldgicos comecavam a aparecer (0 advento dot@sgcéu aberto, por exemplo). A teologia cristhava-

se agora confrontada, pela primeira vez na histbcem o problema colocado pelas explicacdes cieasifdo
funcionamento do mundo. Onde antes reinava sobesgnara contemplagcao mistica, comecava agora aaaza
a levantar sua feia cabeca (...). Essa mudancatifeda foi acompanhada de uma transformacdo emasutr
esferas. Nos tribunais, o ressurgimento dos métddadireito romano estava levando a adequada inyagéo

dos crimes, em vez de tentativas de descobrirrdade’ submetendo-se os réus a provagdes comoeiraatk
imersdo (Caso confessassem, eram culpados e seridoncados; caso se afogassem sendo inocentes, suas
almas iriam para o céu){Cf. Sdo Tomas de Aquino em 90 minutdsad. de Marcus Penchel, Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1999, p. 25-26).
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solucbes capazes de tornar mais “humana” a vidacdasiras de Deus (os homefid)
Rompe-se, assim, com a cultura de uma comodidatécipsa ao viver individual e social
em condices adversas, comodidade esta represepédalanocdo equivocada de que o
espiritual deveria relevar ou ab-rogar toda e quelgretensa reversao da insalubridade da
vida temporal. Ao lado da resignacdo com o ambiguiético e social de entdo e do
contentamento com sua condi¢do social, 0 homem eldieMo, com a escolastica tomista,
abre-se aos problemas de seu conviver e, comasanga como sujeito da razdo pratica. E,
assim, que a escolastica tomista se constituiu amrecer de ideias que tém em mira o

homem e suas faculdades do pensar e praticar.
2.3. Resgate de Aristoteles e o racionalismo teoiégrHfilosoéfico medieval

Ja mencionamos que o feito de Tomas de Aquino odefgse com a propria
histdria e fisionomia da escolastica, com a as@eas@pogeu do Cristianismo, o0 incremento
da cultura académica e com o surgimento e desamaito das universidades em toda a
Europa.

Notadamente no Século XllI, o pensamento e a obialitor Angélico ganharam
destaque a partir da inovacao doutrinaria concéeram entendimento de fé, raz&do e ciéncia
(intelecto) em relagédo ao que antes havia domiredfuropa com o0s ensinos de Santo
Agostinho (fé segundo a vontade).

A obra de Santo Agostinho, por sua vez, destacqueseapresentar induvidosa
inspiracdo na filosofia platonicMartin Grabmanfaz excelente comentario a respeito da fé
em Santo Agostinho, que compara a mistica, e oméinbento de fé preconizado por Santo
Tomas, entendimento este que passou a ser decamtadpropriedade por toda a época de
apogeu da escolasti®d Para o citado autor, a fé agostiniana busca bezmento de Deus

atraves da intimidade do individuo consigo mesronsiclerando o que sente e 0 que concebe

188 Assim é que SANTIDRIAN reconhece na escoléstiva tilosofia qué‘surge en funcién de la elaboracién
teolégica y como resultado del cultivo de la digiga” (Cf. Tomas de Aquinpop. cit., p. 127).

189 para o autofen su esencia mas intima, la escolastica y laindsacuerdan intelectualmente. Es cierto que
la escolastica en todo su desarrollo se ha manteeid el terreno del conocimiento tedrico y espeotday de

la investigacion de la verdad divina, mientras lestica persigue un conocimiento de Dios y de sgeeia en

la profundidad intima de la alma, basado en unaacin interior y sobrenatural con la divinidad, un
conocimiento experimental de Dios. La escolast&aateria de ensefianza y de estudio. Su lugar &stéglra;

su forma es mas racional e impersonal; sus elensestn, antes de todo, la I6gica y la metafisicarlistica es
coloquio de la alma de Dios; su lugar esta en lllenciosa de un mostero; su forma tiene el @tva del
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como verdadeiro em sua alma. E, sem davida, unriexpeto da concepcéo do sobrenatural
e do superior comparado a D&lis

A doutrina de Santo Agostinho é pautada na concegaé&orrupcdo do homem e
do Estado. Sua obra principal, a Cidade de DbesQijvitate De), € o lugar ou estagio ideal
em que o Estado sera substituido pelo reino etenbDeus, apdés a morte do homem e sua
consequente salvacdo. E dizer que enquanto o hopemanece no mundo terreno,
organizado no Estado, estara envolto em corrupcfecado. Para Agostinho, o Estado é
corrupto na origem, porque na origem do homem @gtécado (pecado original). S6 com a
chegada do homem ao reino de Deus (a Cidade dg 2eai®le felicidade e purificacdo. Por
isso, a missdo do homem na terra é preparar-selqggex 0 ingresso na Cidade de Deus,
sendo o caminho o acolhimento dos ensinos da Ighsgim, a nogao de Estado, Direito e
Justica é impregnada pela corrup¢éo da vida tersemalo o destino ultra-humano do homem
o lugar onde encontrara efetivamente aqueles \&lore

Agostinho, doutra parte, ndo considera o Estaderterde todo inutil. Deve este
servir de instrumento para conduzir o homem adgEm o que proporcionara o caminho do
homem a Cidade de Deus. Portanto, o Estado te&@demporario e deve estar voltado para
garantir o encontro do homem com o reino de Dendg dograra vida plena. Quando o
Estado encerrar esta sua missdo transitéria, desapa, porque o homem encontrard um
Estado perfeito, livre da corrupcéo e do pecadongieralmente ocorrem ao homem na vida
da terra. E dizer que o Estado terreno é servidgpadsagem do homem do pecado para a

redencad™

original y del personal; su elemento es el camierolal alma a Dios, el ‘itinerarium mentis ad Deunt(Cf.
Filosofia medieval op. cit., p. 53).
1 PAUL VIGNAUX assim resume o dissenso entre SaAgostinho e Santo Tomas a respeito do
conhecimento da féMientras que Santo Tomas asimila el conocimientéas operaciones naturales, los
agustinianos encuentran en el acto de la razénanginalidad que explican por una presencia divingCf. El
pensamiento en la edad mediap. cit., p. 127).
191 Ao comentar a filosofia de Santo Agostinho, GIQR@EL VECCHIO sustenta quéesta concepcao
grandiosamente catastréfica das coisas humanasoaxpk, pelo menos em parte, por experiénciasipaditdo
tempo de Santo Agostinho, que assistiu a invasdmgério pelos barbaros. Ao nosso Santo se deveyytco
lado, a elaboracdo das partes mais severas da @wutristd: predestinacdo, condenacdo eterna daomai
parte dos homens, etc. A Filosofia Politica de 8aAgostinho representa o trunfo da ascética. Nesta
concepcao, que tende a depreciar o Estado, asagpis ultramundanas sao exaltadas a custa dosemlda
vida terrena. Notamos ainda que a obra ‘Civitas 'Omde considerar-se o primeiro ensaio da filosofia
historia, sob o ponto de vista cristdo. Santo Aigbst vé na histéria a realizagdo dos designios davigiéncia
divina. Ele indica, por exemplo, a conquista de Rgralos barbaros como um preambulo do juizo unaféers
(Cf. Licdes de filosofia do direitotrad. de Anténio José Brandéo, 5a ed., Coimbrenéiio Amado, 1979, p.
64).
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A fé tomista é objeto ndo do experimento pessingsidvindo unicamente da alma
humana ou do intimo do individti{§ mas, sem renegar totalmente essa concepgédont@nce
um sentido formal consistente no estudo de coidatoe sensiveis a percep¢cdo humana, de
modo que se pode construir mesmo um sistema dentfue conduza a prova da
racionalidade da fé. Esta concepcdo é partilhaoie, contextualizacdes semelhantes, por
Cabral de Moncad&>. Assim, depois de varios séculos marcados por filosafia voltada
para a resignacao, a intuicao e a revelagdo dsagando concepgdes puramente sentimentais
(que vai até o Seéculo Xll, aproximadamente), a editédia cristd chegou a um ponto de
tensao ideoldgica que alterou sensivelmente tadeqmp@io. E o precursor por exceléncia dessa
transformacdao foi exatamente Santo Tomas de Aquigaal privilegiava a atividade, a razao
e a vontade humanas em relagéo as coisas condoetasndo exterior. E dizer que Tomas de
Aquino elaborou uma doutrina eclética que uniagites teoldgicos e cientificos.

O aquinatense foi responsavel pela formacédo de avo movimento teoldgico-
filosofico que conciliava a fé cristd com o pensatoegrego, em especial a filosofia de
Aristoteles, desafiando a tradicdo catdlica ent@dinsentada na orientacdo e sustentacao
doutrinaria de Santo Agostinho. Este, como visespdezava as coisas materiais em rol do
prestigio da vida puramente espiritual, inclusig®saa morte. Entretanto, o pensamento
tomista ndo estava voltado a desprestigiar os degladgreja nem depreciar as virtudes da
fé. Sua doutrina destinou-se a conciliar esses degenistdos catdlicos com a realidade
empirica do mundo visivel e sensivel e que podmautilizada, através do intelecto, para
explicacdo das coisas de Deus. Para o Doutor dendqeus ndo é somente 0 que
concebemos interior e espiritualmente, mas su&éexis e ensinos emergem da observacao,

assimilagcdo e conhecimento das coisas da natureltamundo exterior, de modo que a

192 RAEYMAEKER, reportando-se & filosofia agostinianaentua quéen esta época, el mundo cristiano y en
particular en la Europa occidental, habia una unmancepcion del mundo y de la vida, una ‘weltanscing’,
inspirada en la fe cristiana sobrenatural. Desdepahto de vista cientifico, dicha concepcién prglaba el
pensamiento agustiniandCf. Introduccion a la filosofig op. cit., p. 122).
1930 renomado jusfilésofo lusitano resume bem aelifea entre a ideia da fé preconizada por Santstio
e aquela lecionada por Tomas de Aquino, com esths/mas:"Enquanto em S. AGOSTINHO, como vimos,
Deus é essencialmente vontade, ndo sendo o bem aeaid@ples manifestacdo do seu querer indetertaifia
quod jubes et jube quod vis), em S. TOMAS predoummorientacdo oposta: Deus &, antes de tudo,ardes
natureza intelectual, ndo sendo o bem, essenciddmeando a manifestagdo da sua vontade, harmdmuoa
essa natureza; em vez de ser o bem aquilo qued@eEusso6 porque o quer, segue-se que Deus ndodmxiar
de querer o bem, s6 porque este é jA o bem. A panuientacdo chama-se, como ja vimos também,
voluntarismo; & segunda, intelectualismd®. arremata“Pode dizer-se que assim como ARISTOTELES, com
todos os seus pluralismos harménicos e estratifisadomina o pensamento de TOMAS, assim PLATAOp com
seu dualismo metafisico extremo, domina o pensandenAGOSTINHOTCf. Filosofia do direito e do estado
op. cit., p. 50-51 e 79).
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prépria natureza oferece os contornos de Héullas a porcédo mais influente da obra de
Aristételes havia desaparecido das bibliotecastafa, embora tivesse sido preservada no
Oriente Médio. O ressurgimento do estudo da dautlm Aristételes s6 ocorreu a partir dos
fins do Século XIl, através da traducdo das obras domentadores éarabes, o que
paulatinamente foi conquistando crescente repeiousss circulos intelectuais. Felizmente,
tal ressurgimento chegou a Santo Tomas. Com issimu&ina de Aristoteles superou a
tradicdo platdnica, esta que amparou durante stalobra de Santo Agostinho. Essa
transformacdo ocorreu numa época de transicdo dwpartamento social, ou seja, a
sociedade deixava de ser eminentemente agrariaitedr para buscar novos desafios e
ordenar-se nas cidades, especialmente na explogegaatividades comerciais. Avancgos
tecnoldgicos comegavam a influir na vida das pessoenuns e os trabalhadores urbanos se
organizavam em corporacdes (guildaS)A obra de Aristételes difundiu-se sob tal amteent
caracterizando-se por prestigiar a razao e a iigagsto intelectual.

Aristételes notabilizou-se por investigar as uéitlds superiores da ciéncia,
considerando que ela se ocupa dos elementos wmis’egge ha nas coisas, ou seja, as
semelhancas especificas das coisas. O cientifigoaato tal, importa a partir da investigacao
do essencial das coi¢®s Em outras palavras, o estagirita ensina querieiée ocupa da
substancia das coisas. O individuo, por sua vawtitoi a substancia primaria da ciéncia,
sendo de superior qualidade e objeto verdadeiméteia. Nesse sentido, Aristételes sugere
que o individuo, e so o individuo, € em verdadestuizia, no sentido de que concentra uma
espécie determinada, formando o que considera stengincipal do objeto da ciéncia.
Assim, quando o Filosofo expde que a ciéncia alrangniversal ou geral das coisas néao

incorre em contradicdo, ja& que ndo subtrai desseensal certas realidades objetivas, mas

194 Aqui 0 aquinatense responde as indaga¢&esossivel demonstrar a existéncia de DeysPeus existe?”
(Cf. Suma teologicaprima pars Questao 2, Artigos 2 e 3, op. cit., p. 164-169).

1% Segundo MANUEL CARLOS PALOMEQUE LOPEZ agiildas ou grémios surgiram como forma de
associacdo urbana medieval de trabalhadores, jplasaasvexistir com a estrutura feudal do campmnszatiada
até entdo como formacado social dominante. Paraineai® justrabalhista espanhol, tal forma de cagéo
integrava‘a los artesanos de un mismo oficio o profesiontdede la ciudad (trabajadores por cuenta propia,
empleadores y trabajadores al servicio de éstor) ofinalidad de atender a la defensa y ayuda magie sus
miembros y de actuar como instrumento econdémicadafensa contra la competencia, en cuyo seno se
desarrollan supuestos de prestacion de trabajoqumnta ajena en régimen de libertad. Estas relazsomo se
establecian verdaderamente entre el gremio y labajadores, sino entre los maestros, que constituyel
eslabén més elevado de la formacion profesionaltrdedel régimen gremial, al propio tiempo que eram
empresarios y titulares de los talleres agramiadpd$ps oficiales y aprendices, auténticos trabajadopor
cuenta ajena, a la par que agremiados de seguntiegoda, excluidos de la direccién y control depl@pia
corporacion gremial’(Cf. Derecho del trabajp1Q ed., Madrid: Editorial Ramon Areces, 2002, p. 65-6

19 " Cf. Metafisica Livro VI.
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apenas algo cuja existéncia possa alhear-se dasrsadidades consideradas em seu todo
complexo. Se se considera o homem em sua realadgetva, é-lhe imanente a inser¢cado no
universal concreto. Somente o individuo € substdaei sentido verdadeiro, mas o individuo
concreto € uma realidade composta, sendo que ndeminto ou conhecer cientifico dirige-
se diretamente ao elemento universal considerathberie em sua realidade, existindo de
maneira concreta, ainda que como um dos elementsanstituem um individuo.

Aristoteles certamente sofreu influéncia da obsgvalo fato de que os individuos
perecem, enquanto que a espécie persiste. Assmexpmplo, os cavalos individualmente
morrem, mas a natureza dos cavalos segue sendsnaameu seja, especifica, ainda que néo
em numeros. As séries e sucessfes de cavalos,enmplexdado, sdo perenes. O que no
cientifico importa é a natureza equina dos cavalndo sé a beleza negra desses animais ou
qualquer outro cavalo individualmente consideraindividualidades em concreto apenas
auxiliam como categoria inicial da investigacdo esabberta de sua natureza enquanto
realidade objetiva.

N&o se engana também o estagirita quando distieguessamente os sentidos do
termo “substancid®’. Num primeiro sentido substancia significa o ifdli)alismo em si das
coisas e dos seres, composta de matéria e forrmapraentido significa o elemento formal
ou a esséncia especial que identifica as coisasseres dentro do conceito universal em que
se inserem. Ademais, quando o Filésofo distingueniversal em substancia primeira e
segunda ndo se desapega, em qualquer momentdagiorque possui com o exterior, isto €,
com o geral. A substancia individual representacomposto do sujeito em sua esséncia ou
forma. A substancia individual pertencem as corelicé as relacdes que a distinguem de
outras ou novas categorias.

O universal vem a ser preeminente como objeto &lacid, porque é o elemento
essencial e por isso tem realidade em um sentjlerisu em relacdo a substancia meramente
particularizada. O universal existe também no idial, € certo. Porém, o individual
representa mero instrumento a apreender para aleae® universal. O universal €, pois, ndo

s6 essencial para a ciéncia, mas também necess@im A ciéncia é o conhecimento do

197 ARISTOTELES assim se manifesta sobre a substéiasi@oisasTemos ciéncia das coisas particulares s6
guando conhecemos a esséncia necessdria das mesowas,todas as coisas ocorre 0 mesmo que 0Comeoco
bem: se o que é bem por esséncia ndo é bem, eatAmrgue existe por esséncia existe, e 0 que @amo
esséncia ndo é uno; e assim com todas as coiak"Metafisica Livro VII). Tal definicdo de substancia,
vinculada sobretudo a ideia de necessidade foralsopor Santo Tomas para fundamentacéo de vdgiasias
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universal, consequéncia do emprego da sabédbrissim, por exemplo, o especialista em
botanica pode prosseguir suas classificacbes da&aplasem ter conhecimento de suas
definicbes essenciais. Basta-lhe observar pealdideis Uteis para delimitar e definir uma
espécie, sem que lhe importe se desse modo ficsouwefinida a esséncia individual da
referida planta. E significativo que quando os sfiiftbs escolasticos querem citar uma
definicdo que seja representativa utilizam-se cantarirequéncia do jargédo “o homem € um
animal racional’. Nesse aspecto, é necessario centegumas caracteristicas universais
possuidas pela classe inteira da coisa ou indiktthae considerada no aludido jargéo.

Aristételes se nega a admitir que o objeto das mmétieas ou as universalidades
seja definido pelas individualidades ou substanuatcularizadas. Na Metafisica, onde trata
de refutar as licdes de Platdo, nega categoricamahtassertiva. Admite, entretanto, o
estagirita, que € no individuo que se estabeleg@iroeiro contato para encontro dos
universais. Assim, € no individuo que se insere dagqualidades do objeto essencial para
obter-se 0 conhecimento cientifico das coisas eimdigiduos®. Afinal, a substancia é
primordialmente a esséncia definivel ou forma de wmisa ou de um sujeito, ou seja, € o
principio em virtude do qual o elemento materiaistiiui algum objeto definido concreto.

Para o Filosofo, a substancia se apresenta prahmehte a partir da forma
mesmo imaterial, ndo lhe sendo fundamental umadads material. Afirma que os objetos
individuais sensiveis sdo também substancia, sudgedai que a Unica substancia verdadeira
ou primeira € a forma pura. E as formas puras, gja, @is realmente independentes das
matérias individualizadas, sdo Deus, iniciando@iresideracao de estudos teoldgicos. Assim,
Deus ndo é de todo ignorado pelo Fil688fosendo-lhe talvez indevido atribuir-lhe a pecha
de filésofo pagdo. Coube a Aristételes, ainda, toides do que intitulou “principios”: a)
matéria; b) forma; c) fonte dos movimentos; d) eaeficiente; e) causa final. Vejamos, a

licdes, inclusive em tema de Direito Natural. Assingque, para Tomas, em tudo ha uma esséncia neaessa
(quididade) (CfSuma teoldgicaprima pars Questéo 29, Artigo 2, op. cit., p. 558).

19 Ao discorrer sobre o sentido dos universais loadfia de Aristételes, NICOLA ABBAGNANO expde que
“o U. pode ser considerado no duplo aspecto ontigldg I6gico. Ontologicamente, o U. é a forma, eiadou a
esséncia que pode ser partilhada por varias coesgsie confere as coisas a natureza ou o caratert@ueem
comum. O U. ontoldgico é a forma ou a espécie d&PBI(v., por ex., Parm., 132a) ou a forma ou st de
Aristoteles: por isso, este afirmava que s6 extgdacia do U. (De an., Il, 5, 417b 23). Logicameraed. é,
segundo Aristoteles, ‘0 que, por sua natureza, psetepredicado de muitas coisas (De int.,, 7, 179% 3
definicdo que foi quase universalmente aceita r&ohia da filosofia” (Cf. Dicionario de filosofig trad. de
Ivone Castilho Benedetti, 42 ed., S&o Paulo: Msuffiontes, 2003, p. 982-983).

199 Cf. Metafisica Livro VI.

200 Cf. Metafisica Livro XII.
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seguir, sua teoria sobre os movimentos, esta qué&jtaro, veio a influenciar fortemente a
doutrina tomista da comprovacao da existéncia dessDe

Todo movimento pressupfe o passar detemminus a qugara umterminus ad
gquem,como 0 que se da na modificacdo das cores de uisa co fendbmeno. Para isso,
mister a existéncia do que charmsabstratumdo alterar, porque em todos os casos de
alteracdes ha sempre algo responséavel pelo trasscas mudancd®. Assim, por exemplo,
a cama sai da madeira; as construcdes ou edifisagéeareia; os manufaturados, da matéria
prima etc. Portanto, ha algo que constitui o obg#oalteracdo, revertendo para uma nova
determinacdo, avancando-se de um estado antecegamie um estado consequente.
Inicialmente, este algo pode estar em poténcia gfeito de chegar-se ao posterior, isto €, a
coisa resultante da modificacdo. Logo, a coisalteeste da modificacdo ndo é sendo o
resultado da acédo da causa eficiente, culminandmmseqiiente ou posterior, isto €, a coisa
modificada. O marmore que o escultor lapida, p@nmgXo, estd em poténcia para receber ou
transformar-se na nova forma ou determinacédo (cqgisao escultor Ihe dé. Porém, quando o
marmore recebe a forma de estatua resulta trarsflarnmesta (estatua). Em esséncia,
entretanto, a coisa modificada ndo passa de marmsie que rompeu seu estado de mera
poténcia quando culminou na estatua. Noutros cgsm®m, a esséncia (substancia) nao
segue sendo de modo algum a mesma. Se, por exampoyaca come uma determinada
erva, esta é transformada mediante o processa@dst@id e evidentemente adquire uma nova
forma substancial. Simplesmente ndo serd maisseqyaer em esséntia Nesse contexto, o
Filosofo parece assimilar perfeitamente que nenlagente atua de modo direto sobre a
matéria prima enquanto tal: as acdes recaem sesopre alguma coisa definida, ou seja,
sobre algunsubstratuma atualizado. No exemplo do escultor, vé-se e o atua sobre
a matéria prima como tal, mas ja a idealiza coma @statua. Tal significa, na ideia do
Filosofo, que a matéria prima nunca existe precesaencomo tal, mas como uma forma
caracterizante, ndo se aperfeicoando na existéiecg mesma. Existe, porém, no sentido de
que é um elemento real do objeto material, enquaae Ultima das mudancas reais que ira
experimentar. Portanto, ndo se deve dizer que @aatrima € o corpo mais simples de todo
0 universo material, porque ndo € um corpo queentiat forma, mas apenas um elemento de
todos os corpos, com caracteristicas as mais smigientificaveis como um estagio que se

distingue efetivamente de qualquer forma.

201 f, Fisica, Livro I; Metafisica Livro XIl.
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Em sua Fisica, o Filosofo ensina que mesmo o0s s@poaparéncia mais simples
do universo contém eles mesmos fatores contranve si e podem transformar-se uns nos
outros. Com essas propriedades, podemos dizergyae terra, fogo e ar podem cambiar, ja
que sao informados por poténcia e ato. O ar, pemelo, € ar enquanto ndo transformado em
fogo, no que possui forma atual de ar. Entretaot@r € poténcia no sentido de poder
converter-se em fogo. Afinal, ninguém duvida quaroé indispensavel para uma futura
combustdo. O mesmo raciocinio pode ser empregadoapagua como poténcia em relagédo
ao vapor. Assim, é logicamente necessario presgysoo anterior € poténcia de converter-se
em fogo ou em alguma outra classe de coisa patieutoncreta, ou seja, uma poténcia geral
de transformar-se ou pura potencialidddeDai que as coisas se exibem como que em
poténcia ou ato.

A transformacdo da poténcia para ato ocorre arpdotidesenvolvimento de um
corpo que existia anteriormente, ndo precisamemtgoum corpo definido, mas um corpo
capaz de transformar-se em qualquer outra coisa@oiera ainda. E a atualizacido de uma
poténcia. A poténcia em si implica um ser atuakterte, que ndo é ainda o que poderia ser.
Assim, por exemplo, o vapor ndo vem do nada masgim. Mas ndo vem da agua
precisamente enquanto é agua propriamente ditpgéenquanto agua € somente agua. E o
vapor vem da agua que poderia ser vapor e que pasgzor se se esquenta a 4gua até certa
temperatura, embora ndo seja ainda vapor. A agamm aesta “privada” da forma de vapor.

Trés fatores sao verificaveis no processo de maddog elementos ou substancias,
sendo dois os elementos positivos e um elementatiieg Os elementos positivos séo: a)
forma; b) matéria. O elemento negativo é a privacdaforme enuncia o Fil6sdf. Este
elemento negativo € aferido por pressuposi¢céo jderslo, por isso, negativo.

A substéncia concreta sensivel € um ser individaaiposto de matéria e forma.
Mas o elemento formal de tal ser, ou seja, 0 qt@ma coisa concreta, € especificamente o
mesmo em todos os membros de unfama speciesPor exemplo, a natureza especifica ou
esséncia do homem é a mesma em Sécrates e em. R&ddpressuposto, ndo pode ser o
elemento formal o que fagca com que a substanciaretn sensivel seja tal individuo
determinado, ou seja, a forma ndo pode ser o prinda individuac&do nos objetos sensiveis.

Assim, o principio da individuacdo, segundo Aristé$ é, precisamente, a matéria. Desta

202 Exemplos mencionados Metafisica,Livro XII.
203 Cf. Fisica, Livro I, 6; Livro Ill, 5.
204 Cf. Fisica, Livro I, 2.
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forma, no exemplo idealizado, Socrates e Plataad&édicos enquanto forma, isto é, natureza
humana; porém, sdo diferentes enquanto matériaattam

O entendimento do principio da individualizagcdo astp por Aristételes foi
adotado e aperfeicoado por Tomas de Aquino, entmrgpreendendo a dificuldade (mas ndo
impossibilidade) de sustentar que a matéria prifbsolatamente pura (desprovida de
qualquer caracteristica) seja o principio de imtliagdo das coisas. Todavia, 0 aquinatense
exclama que a individuacdo vem ghateria signata quantitajdsto €, a matéria dotada de
uma exigéncia antecipadora da quantidade, a qualdgo em virtude de sua unido com a
forma®. Esta teoria, de que é a matéria que individuatizae ser considerada como uma
consequéncia ou um legado do platonismo, para guma é o universal. Desta teoria se
segue logicamente que cada forma pura ha de sem @nm sua espécie, cuja possibilidade
esgota em si mesma a partir do momento em que menmatéria pode atuar como principio
de individualizacdo no seio das espécies. A forara pdo é sendo algo envolto numa espécie
isolada. Santo Tomas parece haver admitido estdusdo, ndo se esquivando de afirmar que
as inteligéncias puras constituem tantas espéus#a@ sdo em numeros. Dito de outro modo,
nao pode haver uma pluralidade de inteligénciagsptomo a dos anjos) ou de formas
imateriais que pertencam a uma mesma espécie

Pensamos que Aristoteles ja havia observado (talera devida seguranca) que a
pluralidade depende da matéria, ao considerar quan@iro motor imével ndo tem matéria,
sendo um ndo sé em sua forma e definicdo. Segurdidsofo, a matéria € o principio da
individuacdo das coisas, embora incognoscitivel gsmmesma, especialmente quando
constituida em matéria prima. Como ressaltamosedhuristoteles afirmou explicitamente
que nao se pode definir precisamente o individugue a ciéncia se ocupa da defini¢cdo e da
esséncia. Portanto, o individuo assim consider@doéno objeto das ciéncias enquanto nao
inteiramente cognoscitivel. Certo que, no que fFea@o individuo inteligivel, a exemplo das

férmulas matematicas, e aos objetos sensiveigram® do bronze ou da madeira, o Filésofo

25 Escreve o0 aquinatens&ed contra, quaecumaue conveniunt in matéria, stamsmutabilia ad invicem, est
agunt et patiuntur ab invicem, ut dicitur in | deee Sed corpora caelestia et inferiora non sic abemt ad
invicem. Ergo eorum materia non est un@f. Suma teolégicaprima pars Questao 66, Artigo 2, op. cit., p.
287).

206 Ao tratar da composicéo dos anjos (Questdo 50gcAR), o aquinatense escreve:deve-se dizer que é a
diferenga que constitui a espécie (...). Nas comateriais, um é o que determina o grau especiaalzer, a
forma, e outro o que é determinado, a saber, a n@tBor isso, o género é estabelecido por um é&erehca
por outro. Nas coisas imateriais, entretanto, cetieinante ndo é distinto do determinado. Mas casdidade
espiritual ocupa determinado grau entre os ente&s.iBso0, nelas género e diferenca ndo se tomamnsiegum
e outro, mas segundo um s@Cf. Suma teol6gicaprima pars op. cit., p. 117).
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observou que € possivel sua “apreensao” por irtwgapercepcado, ndo obstante ndo se os
possa definir em termos de ciéncia. Contudo, ogegtanao construiu qualquer teoria ou
explicou adequadamente em que consistia tal agiequs intuicdo ou percepc¢ao no tocante
a individualizacdo das coisas. Trata-se de umatrmd® indeterminada do estagirita,
ensejadora de uma lacuna merecedora de correcao.

Em nosso entendimento, coube a Tomas de Aquine,sarat natural clarividéncia,
suprir esta lacuna da doutrina de Arist6tefesconsiderando algumas de suas licbes no
sentido de que se deve partir do particular pagaral, em algumas situacdes, para entender-
se algumas distincbes de institutos determinadetantos convencidos de que podemos
conhecer ou de que conhecemos de fato o caratemdepessoa determinada, por exemplo.
Mas ndo conseguimos tal conhecimento por meio zigesaprecisamente cientificas, sendo
por mera impressao ou especulacdo pessoal quattdosenos proporcionam. Na verdade, é
dificil olvidar que o Filésofo procura obter a essé@ das coisas através de definicbes
precisamente cientificas, abdicando de qualqueméagsdo ou conhecimento do individual
sensivel. Nao é, pois, de admirar se disséssengos gstagirita teve tal defeito corrigido pela
sensibilidade cristd do aquinatense.

No Livro IX da Metafisica, Aristoteles discute aacdes entre poténcia e ato. Esta
discussdo é ainda de suma importancia nesta gltucaie sobre ela o estagirita reuniu os
paradigmas utilizados por Tomas de Aquino para dtemas cinco vias demonstradoras da
existéncia de Deus, elegendo como norte a teoriaadaalidade eficierf®. Aristételes,
porém, anota que seria absurdo dizer, por exengple, o construtor que nao esteja
construindo atualmente ndo possa construir nunoa. cérto sentido, quando nao esta

construindo atualmente néo pode construir somengste “ndo pode” seja entendido como o

27 Trata-se do que TORRELL charharmenéutica medievaldotada por Tomas de Aquino para explicar as
obras de Aristoteles. Assim discorf®8 nosso ver muitos equivocos serdo evitados se ativermos ao
verdadeiro propdsito de Tomas. Segundo formulargpete com frequéncia — e ndo s a respeito dedeiss

— ele pretende buscar a intentio auctoris. E ums@gras da expositio reverentialis, digamos, darfeméutica
medieval, cujo objetivo é encontrar o que o autquer dizer'. Para compreender AristOteles, é precis
esforcar-se para encontrar o movimento global depensamento e recordar a verdade em busca em llasca
qual ele partiu, e que procurava bem ou mal exprifdesse ponto preciso, Tomas sente-se autorizguo-ae

em seu lugar para prolonga-lo e fazé-lo dizer ceisam que ele nem sequer poderia ter pensado. A
reconstituicdo historicamente exata do pensameatAristoteles ndo o interessa em si mesma. Mesmseys
recursos de erudi¢gdo sejam menores que os de tomador contemporéneo, ele sabe muito bem a quiege
ater. Mas prefere seguir de perto o intento de tAtedes e levar até o fim a intuigcdo que ele créstdo a sua.

Foi incapaz de verifica-la por carecer da luz daetacao cristd, pensa Tomas, mas isso foi muitodmeoe ele
‘quis dizer™ (Cf. Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit. p. 278).
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impedimento de construir agora, isto é, atualmeteém, a possibilidade de construir é a
poténcia que se encerra no estado de poder consinda que o procedimento correto de
construir esteja em laténcia ou “suspenso”. Nespecto, a poténcia ndo é simplesmente a
negacdo da atualidade; é um estado perfeitamensévek sendo identificavel. E que, por
exemplo, quem se acha profundamente em sono owtwoede coma ndo esta pensando.
Porém, sendo homem, possui poténcia necessariappasar enquanto estiver desperto,
ostentando todas as condic¢des de fazé-lo. Em cionténa pedra ndo pensa atualmente nem
tem poténcia alguma para pensar.

Os objetos naturais estdo em poténcia no que sieite a plena realizacdo de sua
forma, a exemplo de uma pequena planta em relag&ewacrescimento normal até chegar a
uma arvore completa. A poténcia aqui esta consutisida no poder de efetuar uma mudanca
para outro ser ou um poder de autorrealizacéo. ilBbos 0s casos ha algo de real e, como
diria Santo Tomas, é algo que se situa numa positdanediaria entre o ndo-ser e o ato ja
realizado. Segundo o Filésofo, curiosamente o atecade a poténcia (Metafisica). O atual
provém sempre do potencial e o potencial é sengplitezido ao ato, a exemplo do homem que
€ produzido pelo homem. Neste sentido, o atualngpdeariamente antecedente que o
potencial, sendo-o também do ponto de vista I6goo:principio, posto que o ato € o fim,
aguele para o qual existe € poténcia. Assim, ajngaum rapaz seja transitoriamente anterior
a sua total realizacdo e formacdo como homem, apacitlade de adulto tem prioridade
l6gica, jA que sua adolescéncia se dirige parauopkmo desenvolvimento como homem
adulto.

Por outro lado, o0 que é eterno é primeiro, despento de vista da substancia, em
relacdo ao que parece. E dizer que aquilo queréoetisto €, imperecivel, é atual no mais
elevado sentido. Deus, portanto, existe necessani@nE o que existe desse modo h& de ser
necessariamente atual. Como eterna fonte dos motosjedo passar de poténcia para o ato,
Deus tem que ser plena e total atualidade, istoF¥jmeiro Motor imovel. Para o Filésofo,
assim, as coisas eternas tendem a ser boas etg®rfédo pode haver nas coisas eternas
defeito ou maldade ou perversdo. A maldade signiflefeito ou perversao de alguma

natureza ou classe. E aquilo que esta plenamenttanoorretamente em ato, ndo pode ter

28 A teoria da causalidade eficiente encerra artgaente de pensamento a que alguns chamdeacola
megorica”, conforme anota JUAN MIGUEL GARCIA DE LA MORA (CHlistoria de la filosofig Tomo I,
Madrid: Ariel, 2004).
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defeito algum. Destarte, dessa afirmacao silogisesulta que ndo pode existir um mal em
separado, isto é, existente por si s6, pois 0 §odem matéria é pura forfifa

Esta discussédo gerou resposta de Aristételes apsegavam a transformacgéo da
poténcia em afd’. Deve-se entender, contudo, segundo se extraicdasideracdes do
Filosofo, que algo ndo vem ao ser (ndo é ser) tixr plarsua “pura” privacdo, mas a partir de
sua privacdo em um sujeito. Desta forma, o serpndeém do ser enquanto puro ser, pura
privacdo, mas a partir do ser que é igualmenteseéoconsiderando o ndo-ser como algo que
esta em poténcia capaz de transformar-se em spriggnente dito. Disso resulta que é a
distincdo das nocdes de matéria, forma e privagacegplicara a ideia aristotélica da relacao
existente entre poténcia e ato.

A relacdo entre poténcia e ato certamente condazdoutrina do Filésofo a
idealizacdo da escola hierarquica dos seres. Eddiivida que um objeto que esta em ato
em relacdo ao seu propterminus a qugode estar em poténcia relativamente a um ulterior
terminus ad quemUma pedra lapidada, por exemplo, estd em attivataente a pedra nao
polida; todavia, estard apenas em poténcia retanée a casa ou parte da casa em que sera
aplicada. Muitos outros exemplos podem ser mendmsau imaginados para explicar
sensivelmente essa relacdo. Contudo, uma pecalilrique talvez ndo seja perceptivel de
imediato, gerando certa confusao, esta em quegronafbem advertiu o Filésofo, a poténcia
€ também ser existente ao menos como pura formap ouenos enquanto envolto num nao-
ser relativamente ao ato ulterior em que ira t@nsér-se.

Junto com os elementos contrarios (calor e frica ®eumidade etc.), certos corpos
formam a matéria inicial que, por sua vez, forma@igpos mais complexos, isto €, corpos ou
elementos evoluidos, numa natural cadeia evolufssim, gradualmente, chegar-se-a4 ao
consequente como num processo de alcance de egdadeffinitiva de uma escada. Nisso ha
visivel diferenca no tocante a um processo evaluémn constante desenvolvimento, sem
estagios estanques, ou seja, sem as etapas dafirda escada referida. A evolugédo dos fatos

e coisas nao suprime de forma absoluta a existépastagios estanques, ao contrario do que

299 Assim é que o estagirita proclama ¢Qemal ndo existe a par das coisas m&€f. Metafisica Livro VII).

219 Entre os dissidentes destaca-se Parménidesngdmitia a possibilidade de alteragdo da poténaia p
ato, sob o argumento de que o ser ndo pode prouiralser, ja que o0 ser ja 0 € por si mesmo. Aspam
Parménides, o fogo nédo poderia surgir do ar, pooqae é ar e ndo fogo. Aristoteles explica, entrtetaque é
I6gico que o fogo ndo advém do ar enquanto arosenduanto € ar que potencialmente pode transfesenam
fogo ainda que no seu antecedente (ar como serd s&fa. O fogo advem do ar unicamente enquanéoéest
poténcia em face da possibilidade de transformamséogo. Abstratamente, pois, uma coisa € seaoreate a
partir de suas privacdes (Gletafisica Livro VII).
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a principio se poderia imagirfal No exemplo dado (pedra bruta e polida), uma pbdre
permanece assim enquanto s6 de pedra bruta seNestge estagio, é mister a atuagdo de um
agente externo que lhe cause um movimento ou uamaftrmac&do. Necessaria é, pois, a
atuacdo de uma “causa eficiente”. Porém, ao cemttlr que se possa imaginar, a causa
eficiente ndo se confunde com a causa “exterior’relacdo ao que altera. Como ressalta o
estagirita, cada um dos quatro elementos da natéega, terra, fogo e ar), por exemplo, é
dotado de um movimento natural em si préfficAssim, o fogo pode surgir e alterar-se por
si sO, mas sua tendéncia natural € de que se ma@npara cima. A agua movimenta-se
naturalmente em direcdo ao mar. Isto significa perence a forma de cada elemento da
natureza (adgua, terra, fogo e ar) uma tendéncia @ajue o Fildésofo chamou “seu lugar
natural® Desta forma, coincidem a causa formal e a efieieNdo quer dizer o Filésofo,
entretanto, que a causa eficiente se identifiquepee com a causa formal. No caso do
construtor de uma casa inexiste esta identificaddm.geracdo da pessoa humana, por
exemplo, a causa eficiente, que é o pai, é sé Higpee ndo numericamente idéntica a causa
formal do filho gerado.

Importante consignar que para Aristoteles a caosadl de uma coisa ou ser é
também, normalmente, sua causa final. Assim, pemelo, uma maca logra cumprir sua
finalidade (causa final) ndo quando forma uma ¢éfesaudavel para o homem mas quando a
arvore respectiva alcancga seu perfeito desenvohtomeu seja, a perfeicdo de sua forma. De
igual modo, a causa formal de um cavalo coincida eoforma especifica desse mesmo
cavalo, haja vista que o individuo de uma espéxiesforca para alcancar a maior perfeicao
possivel que €, destacadamente, a correspondemia éspecifica. Cabe observar, entretanto,
gue a causa final em referéncia concentra umaneredéonatural no sentido de que logre sua
propria evolugdo completa. A causa formal, embonglaando exista como causa final,
equipara-se a esta enquanto naturalmente tendé&awea de sua perfeicdo, ou seja, pela
consecucao de seu desenvolvimento completo. Ademdigdsofo expde que ndo se deve
buscar sempre uma causa final, j& que algumasscoésdamam explicacdo somente nas

causas eficientes ou materfafs

211 Cf. Fisica, Livro Ill; Metafisica Livro XII.

212 Cf. Fisica, Livro IlI, 1.
213 Cf. Metafisica Livros VIl e XII.
214 Cf. Metafisica Livro VII.
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Toda alteracao, isto €, 0s passos que se segugmt@acia para o ato, requer
algum principio de ato em si. E todo conseqiieati bbjeto que se move, requer uma causa
atual do movimento, de maneira que o mundo em @era universo inteiro ha de ter um
Primeiro Motor, isto é, uma causa eficiénteO Primeiro Motor a que se refere Aristételes
para indicar a causa eficiente do movimento dasaso{poténcia para ato) ndo concentra
somente um sentido de tempo. Para o Filésofo, esnmemtos sdo a principio eternos, eis que
tanto o iniciar os movimentos quanto o encerrapi@essupdem movimento convergente. O
Primeiro Motor deve ser entendido como algo supresaperior em e a tudo. Em outras
palavras, o Primeiro Motor € a eterna fonte dosimertos eternos. Num primeiro momento
também ndo se deve atribuir a Aristdteles a codeedo Primeiro Motor como algo
equivalente a Deus criador. Esta tarefa espedraissoube sobretudo a Tomas de Aquino ao
edificar solene e elevadamente suas cinco viaa. A@stoteles, o0 mundo sempre foi eterno, o
que equivale dizer que ndo é produto de uma criagate um criadét®. Segundo o Filésofo,
Deus pode ser o “responsavel” pela “forma” do mumés precisamente ndo é seu criador.

Santo Tomas evidentemente incumbiu-se de aperfeigoéenemente estas
premissas do estagirita, adaptando-a com a deviggi@pdade teologico-filosdfica ao sentido
de sua doutrina ético-religiosa, com o que construin legado de grande utilidade para as
chamadas ciéncias humaffds Ndo nos esquivamos de afirmar que, em verdade, o
aquinatense vislumbrou, com acuidade suficientea w@mcelente oportunidade (ndo no
sentido de oportunismo) e conveniéncia (ndo noideemte aproveitamento aleatdrio) para
conjugar o cientifico a doutrina cristd catolican Butras palavras, o fildsofo “pagao”
ofereceu subsidios suficientemente elevados, emotepriginariamente cientificos, para a
construcdo da doutrina tomista da unido entre @oraza fé, entre a filosofia e a teologia.
Tudo isso, aliado a sua elevada clarividéncia chomoem das letras, conduziu o aquinatense
a elaborar a mais completa doutrina teolégico-difice da Cristandade.

Segundo a avaliacdo do Filésofo, se Deus produzissenovimentos com uma

causalidade fisica eficiente, a exemplo de um “endpl, por assim dizer, entdo estaria

215 para conhecimento do Primeiro Motor é mister moniér aMetafisicacom aFisicado Filésofo. Registre-se
gue o nomeéMetafisicadecorre do lugar que este livro ocupa no conjdatobras de Aristoteles, considerando
todo oCorpus AristotelicumA Metafisicasucede ao livro daisicado Filésofo e versa fundamentalmente sobre
0s primeiros e mais elevados principios e causésddes as coisas.
216 Cf. Metafisica Livro XII, 7.
27 A finitude do mundo foi solenemente proclamado [@anto Doutor“Dicendum nihil praeter Deum ab
aeterno fuisse (...). Nos autem dicimus non fu@Esemn aut spatium ante mundurtCf. Suma teol6gicaprima
pars, Questao 46, Artigo 1, op. cit., p. 64-69).
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igualmente sujeito a modificacbes. O Filosofo esfzeque se Deus criou por si 0s

movimentos, poderia também, por deducdo silogijstea sido criado por outro suposto

“criador de movimentos” anterior a Ele, Deus. Ponseguinte, Deus h& de ser concebido
como causa final e ndo eficiente dos movimentoassim, das outras coisas. O Filosofo
demonstra que este Primeiro Motor é ato puro, sesfyger mescla com a potérfefao que,

de certo modo, neste especifico ponto, coincide admutrina teoldgica de Santo Tomas.

Negando a eternidade do mundo, Tomas de Aquinamegue ha de existir um
Primeiro Motor que causa a transformacdo sem dpripr (Primeiro Motor) cambiar. O
Primeiro Motor € caracterizado pela excepcionakddd ser aquilo que, em ato, ndo possui
comeco nem fim, ndo tem antecedente nem conseqtiertéo ha, assim, no Primeiro
Motor, qualquer poténcia, porque se assim fossérfp@) poderia deixar de produzir o
movimento (ja que a poténcia permanece em latéreiapor conseguinte, o préprio
movimento ndo seria eterno, ja que teria, em algnomento (poténcia), solucdo de
continuidade. Como corolario, ha de haver um Prinklotor que seja ato puro e como tal
absolutamente imaterial, pois a materialidade icapla possibilidade de ser passivo e
mutavel.

Aristételes sugere, por outro lado, que a expeidéten demonstrado a existéncia
de um incessante movimento circular nos céus, moafido por consequéncia a existéncia de
um Primeiro Motor que move os céus. A justificatirastotélica da existéncia de Deus como
Primeiro Motor da-se a partir da premissa de quasDeove o0 universo como causa final e
ndo como causa eficiente ou inicial, como ressaltaprecedentemente. Desse modo, 0
Filosofo sustenta que Deus move diretamente os céu® Primeiro Motor, causando a
rotacdo diaria das estrelas em torno da terra.r&ateira de mover os céus € inspirada pelo
amor e pelo inteligivel (intelecto), sendo, portantonsequéncia de uma inteligéncia de
primeira dimensdo. O Primeiro Motor, assim, naoesgota num ato puro sem intelecto
(inteligibilidade), embora ndo se possa confundintelecto com qualquer caracteristica de
poténcia. Aqui obviamente se estd diante da codcefda existéncia do intelecto de Deus
(inteligéncia e inteligibilidade), apanagio que domiu Tomas de Aquino a demonstrar, com

218 Cf. Metafisica Livro XlI, 6 e 7. Segundo OTFRIED HOFFE, o ataga que se refere Aristételes ao falar
de Deus épuro espirito” (Cf. Aristoteles trad. de Roberto Hofmeister Pich, Porto Alegretmed, 2008, p.
145).
219 Cf. Suma teolégicaprima pars Questdo 7, Artigo 1, op. cit., p. 211-212.
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autoridade cientifica, a possibilidade da criagdondindo e das coisas por Deus, doutrina que
acompanharia toda a Idade Média e que predomirasati&s de hoje.

AristOteles manteve primeiramente a concepcao mil6segundo a qual as
estrelas do universo possuem, cada qual, uma alse raovem por si mesmas. Com o
transcorrer de seus estudos, nota-se que abandsteononcepcéao para formular a teoria das
inteligéncias das esferas. Especula-se, doutra,pgue o Filésofo ndo tenha demonstrado
claramente uma conviccdo segura a respeito do que @uantos seriam 0S motores
imoévei$?®. Posteriormente, alguns aristotélicos ratificarandoutrina de um Gnico motor
imovel, por ndo verem como se poderiam harmoniganavimentos independentes causados
por uma pretensa pluralidade de mottfe€Em verdade, essa nocdo de uma pluralidade de
motores talvez tenha derivado do que alguns fitissafenominaram inteligéncias anjos
gue moviam as esferas. A subordinacdo de motoregjsa(anjos) ao Primeiro Motor nao
constitui, em dltima analise, qualquer pluralidadéensiva de motores. Sendo estes motores
parciais subordinados ao Primeiro Motor, ou sejd) adotaram a Unica posicao possivel,
considerando que para a viabilidade da harmoniardnsmentos independentes, os diversos
outros motores ou motores parciais devem ser ms\pdm Primeiro Motor.

O Primeiro Motor, sendo, como €, imaterial, ndo gadalizar qualquer acao
corporea; sua atividade ha de ser puramente espigt consequentemente, intelectual. Em
outras palavras, a atividade de Deus consiste foed@limente no pensar. Qual, porém, o
objeto desse pensar? Conhecer é enveredar intdhaente pelo objeto e esse objeto, em
Deus, ndo é sendo o melhor de todos os objetos/pissssto €, o conhecimento de que Deus
desfruta e que de nenhuma forma pode implicar emlanga, sensacdo ou novidade. Por
conseguinte, Deus se conhece a Si mesmo em une atiertha intuicdo ou consciéncia de Si.
Nesse sentido, o Filésofo define Deus como “pens&mdo pensament&. Deus é um
pensamento subsistente que se pensa a Si mesntodpoa eternidade. E mais. Deus néo

pode ter qualquer objeto de pensamento que nda &janesmo, pois, do contrario, teria um

220 Na Fisica se encontram trés passagens que fazem referénoizagpluralidade de motores iméveis; na
Metafisica também ha mencao a essa pluralidade, confornitulea®® do Livro XlI:“Ner tamen sequitur quod
omnia alia a se ei sunt ignota; nam intelligenddrgelligit omnia alia”. Porém, nos capitulos 7° e 9° da mesma
obra, o Filésofo faz referéncia a um Unico motodvel. Coube a Plotino, mais tarde, formular objegdssa
dubiedade. Perguntara, nesse contexto, como paeledana pluralidade de motores iméveis se a naaé&ri
segundo o proprio Aristoteles, o principio de imdializacdo. E parece que a objecdo de Plotinmuest
ignorada.

2L Nesse sentido HOFFE escret®:motor imével ndo opera nem através de poderes aravés de um tipo
de gravitacdo, uma vez que de uma substancia pur@miendvel ndo partem quaisquer impulso&f.
Aristételes op. cit., p. 143-144).
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fim fora de Si mesmo. Assim, para o Filésofo, Dedse conhece a Si mesmo, ou seja, Seu
intelecto é limitado ao conhecimento de Si préprio.

Santo Tomés e outros escolasticos se detiveram nterprietacdo dessas
consideracOes de Aristoteles, partindo sobretudopranissa de que o estagirita tinha
conhecimento do divino e das “acdes” da Providémamna. Porém, os escolasticos
verificaram, com a devida acuidade, alguns defeigssa concepcao aristotélica de Deus. E,
ao conceber a elevada superioridade de Deus coneie®eo e capaz de criar 0 mundo e suas
criaturas, corrigiram, sob o comando de Aquinojaasinas e/ou imprecisbes da doutrina
aristotélica acerca de um Primeiro Motor eterno maapaz de criar como causa eficiente.
Ora, ao contrario do que prescrevera o estagiidta,se afigura de bom silogismo considerar
que a Providéncia Divina é um Primeiro Motor etesem conferir-lhe o principal atributo: o
de Criador. E Aristételes mesmo que consagra a Deugrerrogativa” de prover a
perpetuidade das geracbes das pessoas ou serédngtempo de vida limitad®® Desse
modo, ndo é razoavel afirmar que Deus, o Primeimol ndo ostenta propriedade de
criador.

Quais seriam, entdo, as “propriedades” de Deus?oCamnaioria dos gregos, 0
Filosofo ndo parece esmerar-se ou enveredar seri@ma ideia de pluralidade permanente e
acabada de Deus. Se se decidiu, entretanto, peboteismo, inclina-se por conceber um
Deus que lhe parece muito pessoal, isto €, um Patscular a Aristoteles. Isto porque
considera o Primeiro Motor (Deus) como inteligér{oielecto) e pensamento em um sentido
filosofico assaz pessoal.

N&o nos ocorre, sob outro angulo, conforme se ieddrdletafisica e de sua propria
vocagcdo como homem das ciéncias, que o Filosofgiiraea um Primeiro Motor (Deus)
digno de culto ou como um Ser a que se Lhe diegisgpreces. Deus, como sugere
Aristoteles, € superior mas nao criador. Se, conewi Aristoteles, Deus é algo centrado
totalmente em Si mesmo, entdo seria inutil adngtie os homens (possivelmente suas
criaturas) pudessem por-se em contato ou comumicanyé Ele através de preces e oragdes,
numa manifestacdo de reveréncia e dependénciagugy criaturas.

O Filésofo afirma expressamente que se equivocaueles que pensam ser

possivel travar amizade com Deus porque: a) Deoasterd vocacao para amar; b) ndo ha

222 Cf, Metafisica Livro XII.
22 Assim é que, nMetafisica o Fil6sofo expde qutdeus e a Natureza nada fazem em vao”
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relacdo entre aquilo que podemos amar e BéuBstas justificativas confirmam a concepcéo
do Filésofo a respeito da natureza superior de Deus

Por outro lado, cumpre indagar: quais sdo as prdaasxisténcia de Deus em
Aristoteles? Os argumentos para provar a existédeiadDeus em Aristoteles acham-se
esbocados de maneira precaria, diriamos, ao loegdivkrsas obras do estagirita, cuja
incompletitude reclamam correcdo. Em algumas oeasiéscreve que os homens capazes de
contemplar detidamente a formosura da terra, astaaie do mar e dos céus devem ter
chegado a conclusdo de que ndo podem ter surgidm ger obra de um Deus. Ora, tal
colocacao do Filésofo parece demonstrar que agigido homem das ciéncias cedeu lugar
ao impeto de um sentir induvidosamente teologiater€mos dizer com isso que talvez o
Filosofo tenha experimentado um sentido excepciomal extraordinario, ainda que
momentaneo, ocorrente no espirito e na alma (sea&@wnsciéncia) de qualquer criatura de
Deus, que € precisamente 0 reconhecer pela obraatdeeza a existéncia de um grande
Criador, especialmente a partir do emprego simgtes 6rgdos dos sentidos. Nesse passo,
entendemos que, sendo homem e humano como todwia@o, o Fildsofo ndo se podia
divorciar, como qualquer mortal (homem feito cajydo sentir a presenca do Criador, isto
€, Deus, o Primeiro Motor de tudo o quanto se podeeber de existéncia.

Na multicitada Metafisica, o Filésofo sugere pelenos uma linha de argumentos
gue na posteridade seria prontamente utilizad&pnto Tomas em uma de suas insuperaveis
cinco vias da demonstracdo da existéncia do DeasgDnico) da teologia crista catdlica.
Argui o estagirita que o melhor pressupde um otarerfeito, eis que na escola das coisas
melhores e coisas piores aquelas superam e precedstas. Por corolario, ha um melhor
superior, ou seja, um 6timo primeiro, o qual cegata é Delf$>. Esta premissa silogistica de
Aristoteles dera autoridade para a elaboracdo deaguia de Tomas de Aquino, observados
os devidos ajustes. Tal argumentacao perfeitanfédasdfica (cientifica para os gregos, ja
que a verdadeira ciéncia era a Filosofia) condumadtimo superior ainda que se 0 entenda
numa dimensdo relativa. Para se chegar ao 6timuuabsao perfeito, mister introduzir a
ideia da causalidade.

A causalidade sustenta-se na premissa de quedeqesfeicdes finitas provém em

definitivo ou séo precisamente participacdes ndej@@io absoluta, isto é, pelo menos um

224 Cf. Magna moralig Metafisica
2% para Aristotelesionde ha um melhor ha um 6timo. Como entre as coisdistentes ha umas que s&o
melhores que outras, ha por conseguinte um seétingual ha de ser DeugCf. Metafisica XIlI, 7).
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segmento da perfeicdo ou 6timo superior a tudamefdas perfeicdes finitas é exatamente a
perfeicdo infinita ou absoluta. As perfeicoes &amitou relativas participam da perfeicéo
infinita ou absoluta apenas parcialmente, ou ggapym ou alguns segmentos e nao no todo.
E exatamente por esse aspecto que Santo Tomasraaipse dogmaticamente na
Metafisica do Filosofo, utiliza a imagem do fogagafirmar que a coisa mais quente de
todas as outras é a medida e causa do calor dedsdaitras coisas quertés

No pensar de Aristoteles, ha de se verificar a@x@sa de varios graus de perfeicdo
para chegar-se a comprovacao da existéncia de Dalvez o Filésofo tenha-se despegado
dessa questdo instigante para nao incorrer, comecipainevitavel, em manifesto
contrassenso. Isto porque, segundo especulamegrafundar-se no tema, o estagirita seria
certamente conduzido a admitir que Deus, o Primdtor, é causa eficiente e nao final das
coisas e seres, 0 que representaria uma contratflagi@ante em relacdo ao que havia
argumentado no amago de sua doutrina “paga”.

Nas fases posteriores de sua Metafisica, o Filosdim insistiu no estudo e
sistematizacdo da doutrina concernente a Deus eekg@io com as demais coisas e seres do
mundo, numa espécie de fuga, ao que pressentiraosyahtual confusdo com suas puras
Fisica e Metafisica. De qualquer forma, € Santodde Aquino quem resgata fluentemente
os ensinos do Filésofo para, como base neles, farnswa doutrina teoldgico-filosdfica,
corrigindo inclusive as eventuais contradi¢cfes feitts que se previam nas afirmacgdes do
estudioso grego. Nisso, 0 Santo Doutor terminowepadar, conscientemente, o inconveniente
de se acusar solenemente o estagirita de um equivoi@vel, diante da iminéncia da
demonstracdo do Obvio, isto é, Deus como PrimeiocdoMe causa eficiente e primeira de
todas as coisas e se€fés Pelo que vislumbramos nesse panorama, as CorEe[s®
AristGteles acerca de Deus ndo se revelaram gatisf reclamando ajustes para melhor
compreensao e proveito, o que foi devidamente zagdi pelo Santo Doutor. Nisso, 0
aquinatense conseguiu aproveitar os defeitos d#@esli do Filésofo para sedimentar a
autoridade de Deus Criador.

Talvez o equivoco essencial do Filésofo, posterora corrigido pelo Angélico,

esteja no considerar Deus como ndao conhecedorailsas adeste mundo, alijando o plano

2% Cf. Suma teoldgicaprima pars Questdo 2, Artigo 3, op. cit., p. 168.

227 HOFFE, ao mencionar o Livro Lambda, sustenta Auistoteles“desenvolve um tipo basico de teologia
filosofica, a sua forma cosmoldgica (cf. PlatdojsL¥ 890b-899d), sem erguer, para ela, uma preterdd
exclusividade”(Cf Aristételes op. cit., p. 143).
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divino de qualquer proximidade com 0 Nn0OSSO univemo seja, 0 universo dos homens,
ignorando a necesséria relacdo do Criador comatdurai Diriamos que neste particular a
doutrina do Filésofo sucumbe mesmo aos ensinosulesstre, Platdo, cujo idealismo néao se
divorcia da possibilidade de existéncia de umacéelasensivel entre Deus e o mundo
empirico que Dele sucede, numa relacéo necessgpetimos, entre Criador e criatura.

Por todas essas consideragfes, ndo ha davida dgagte Tomas viu na filosofia
de Aristételes uma excelente fonte de autoridade geflagrar todo o seu estudo teoldgico-
filosofico, acreditando concretamente na sabedfilvadfica do estagirita (ciéncia) e no
proveito que ela traria para prestigio da fé crisafolica. Através de sua doutrina de
conciliacdo com as verdades da filosofia gregag@ajmente as do Filésofo, Tomés de
Aquino extraiu muitos e os melhores pressupostos-antropoldgicos que Ihe firmaram o
pensamento teoldgico-filosoéfico. Isto ndo signifiizer que o aquinatense apenas reproduziu,
como suas, as construcdes do estagirita. Nao tsedieacitacdo subserviente do Filésofo na
forma de fonte dogmética. Como temos ressaltaddoago deste trabalho, em diversas
ocasifes Santo Tomas tem nédo so6 corrigido alguacasds ou impropriedades das obras do
Filésofo mas também refutado alguns segmentos aiard pensamento aristotéfitd
Aliado a isso, ndo podemos deixar de vislumbrar gugensamento politico-juridico do
aquinatense era, desde a origem de sua formacadnidama e espirito académico,
convergente com a estrutura teleologica e altaragdm que o Filosofo destinava as relacdes
sociais, com mira no bem comum e na pratica dadertda Justica entre os cidaddos. Nesse
particular, €-nos licito especular o acerto daguégicia de Santo Tomas pelo Filésofo em
detrimento de Santo Agostinho. Tal ndo depfe, dmtgontra o Bispo de Hipona. N&o
devemos subvalorar as reflexdes politico-teoldgamsSanto Agostinho e sua significativa
influéncia para a formacéo teoldgico-filoséfica 8anto Tomas. N&o €, outrossim, a
conjugacéo isolada das concepc¢des do FilosofoBispm de Hipona a fonte primordial sobre
a qual se espraia em grande densidade o pensagt@deolitico-juridico do Doutor de
Aquino.

No tocante ao entendimento politico-juridico de s&ieles, ganha especial
destaque suas investidas teleologicas. Nao € ddiesg nessa perspectiva, que o justo, em

Aristoteles, ndo é sendo consequéncia da maxinuzdgdbem e das praticas do homem

228 A questdio concernente a escolha da monarquia eomelhor forma de governo é exemplo classico de
dissenso entre o estagirita e 0 aquinatense. Adsijjme noDe Regimine Principuno aquinatense registra as
propriedades e proveito da monarquia em relacadrasogovernos.
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virtuoso. Assim, é patente para o0 estagirita queem humano, incluindo o bem do justo,
consiste em se alcancar a perfeicdo e/ou a felieidaravés da pratica das virtud@sA
pessoa prudente, forte e moderada (virtudes ca)déavia de consequéncia, a0 menos em
tese, justa. E a felicidade é decorréncia dasdegtl. Por conseguinte, facil inferir que o
Estado esta conforme a ordem da Justica ou datigguas depender da maior ou menor
idoneidade (virtudes) dos seus concidadédos. E, dogéins de um mesmo corpo, Sao assim
também suas leis, suas instituicdes e, diria macgamente Tomas de Aquino, também seus
governantes (titulares do Estado), aperfeicoandssalmodo, a doutrina politico-teleologica
do Filésofo. A Justica politica do estagirita cdmgancia, pois, a no¢cdo do bem do homem,
entendido como aquele que se forma em meio a o@msi social. Trata-se, em outras
palavras, do bem que mais tarde sera denominads pa&inanos de bem comutpofum
commung dos homens em sociedade. Com efeito, o direitban® ndo se divorcia da
doutrina do bem comum elaborada de forma incipipate estagirita, inclusive sob a 6tica da
politica.

O bem comum para o estagirita é de grande impadatfmacque conduz a felicidade
da comunidade vivente no Estado. Tal importancevélada, ainda, segundo a concepcéo do
Filosofo de que deve o bem comum prevalecer sobréem-estar do individuo
particularmente consideradd Com esta concepcdo é possivel verificar que 6s&ib
considerou que o esfor¢co do individuo, o homema eomover o bem e a felicidade da
comunidade, dirigindo-se nesse sentido a outrosehenpode ser o embrido da virtude da

229 Cf. Etica a Nicomacg Livro V. Os pensadorep. cit., p. 44. HOFFE resume o entendimentosiaggrita:
“As expressodes ‘justo’ e ‘injusto’ tém, em gerabdjsdsignificados. No entendimento objetivo, instdnal, elas
dizem respeito a regras, em especial regras juailiffeis) e instituicdes, até mesmo a ordem fundtahéde
uma comunidade politica; no entendimento subjeByarespectivamente, pessoal, trata-se de atitude da
pessoas. Aristételes ocupa-se, no tratado competeara tanto, o Livro V da Etica, com ambos osiiigados.
Ali, ele fala do ‘dikaion’, do direito e do justaqui de ‘dikaiosyné’, a justica como virtudéCf. Aristoteles op.
cit., p. 201-202).

230 Cf. Etica a Nicomacq Livro V. Os pensadoresop. cit., p. 44-45.

%1 GABRIEL CHALMETA explica a questdo com estas peda: “Ahora bien, un razonamiento de este tipo
inmediatamente suscita — sobre todo a la sens#iligostmoderna — una grave perplejidad: cual esapa
Aristételes, la relacion que existe entre el biehiddividuo y el bien de la sociedad politicaew, particular,
entre la libertad del primero y la justicia de lagunda? Como respuesta a esta cuestion, muchirpiietes
citan el conocido texto de la Etica a Nicomaco eque se dice que “aunque el bien del individud e la
ciudad sean el mismo, es evidente que sera mucBograade y mas perfecto alcanzar y preservar elade
ciudad; porque, ciertamente, es apetecible prodorgara uno solo, pero es mas hermoso y divino para
pueblo y para ciudades (...). Sin embargo, en nmiép, las cosas son notablemente distintas. Lo sgie
comprende a partir del hecho de que, cuando Ae&étcontinda su Etica a Nicomaco, tal relacionrersl
individuo y la sociedad tiende a invesrtirse ‘yfal de la obra habla como si el Estado tuviese smaple
funcion instrumental respecto a la vida moral dadividuo, proporcionando el elemento represivo sace
para poner los deseos del hombre bajo el dominisudeazén™ (Cf. La justicia politica de Tomas de Aquino.
Una interpretacion del bien comum politicop. cit., p. 87-88).
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Justica, nela se constituindo ao longo da afirmalgi®bem comum. Nesse sentido, ndo ha
como ignorar uma relacdo diretamente proporciondteebem comum (incluindo a
felicidade) e a virtude da Justica. Por um ladajnas podemos concluir que o Filosofo
entendia que os bons habitos do homem, com o dasenento da Justica naolis, estavam
direta e decisivamente relacionados com as bo#sgg@correntes no meio soci@bm isso,
dar-se-ia uma espécie de sucessao de resultadtisgsoem termos de ajuste das relacdes
juridicas e sociais, culminando com a promocaouséigh, pois numa comunidade formada
por homens virtuosos a tendéncia é necessarianientear outros homens igualmente
virtuosos e, portanto, justos.

Talvez dessa premissa tenha-se idealizado o apateggundo o qual “o homem é
um produto do meio”. O estagirita parece efetivameacreditar que o homem virtuoso
depende das virtudes praticadas na comunidadecpplitrtudes estas que, por sua vez,
refletem a virtude da Justica. Uma massiva integ&erdas autoridades e das leis do Estado
faria possivel e incentivaria os homens a viveuesamente. Escreve, na Etica, que é dificil
encontrar desde jovem o caminho das virtudes ss&&m educacéo bastante nesse sentido
facultada pelo Estado através de leis e exemptassbs difundidos no meio soé&l Nisso
esta, sem duvida, o crédito que o Filésofo condeeelucacdo e, com ela, aos bons costumes
como conteudo qualificado das leis de regulacdaataluta dos cidaddos do Estado. E
acrescenta que ndo basta que se tenha alcancadea@o em plenitude; necessario que a
educacao seja transpassada sempre entre gerag@sse MDodo, os idosos tém a misséo
virtuosa de ensinar aos jovens das novas geragbsmns costumes e a virtude da Justica,
apanagio de que as leis ndo podem furtar-se. Asgirae que o Filosofo atribui a educacéao
ndo sO a atencdo que merece em toda sociedadegyatifs também seu carater itinerante
entre geragoes.

Sob outro angulo, os direitos individuais prestigs pelo Filésofo ndo chega ao
extremo de afirmar-se como prerrogativa absolutehamem, no seu individualismo, em
relacdo apolis. A superioridade relativa do bem comum exige, esmnas situacfes e
circunstancias, o sacrificio de alguns direitosviddiais. Nesse panorama, ndo nos furtamos
em afirmar que as reflexfes politicas de Arist&telerespeito do confronto entre direitos

individuais e direitos coletivos (coletividade galis) sdo corretamente temperados pelos

232 Cf. Etica a Nicémacq Livro V. Os pensadore®p. cit., p. 45.
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interesses emergentes e necessidades substangeisntggram a responsabilidade das

autoridades do Estado com vista a pacificagdo Isocia
2.4. Ainda sobre a metafisica aristotélica: alma eorpo; fé e razéo

Ao tempo do estagirita, a realidade material ersicerada a fonte primordial do
conhecimento cientifico e mesmo da satisfacdo pesfopartir dessa concepgdo, Santo
Tomas expde que ndo ha alma sem corpo, sendo @ capntetido concreto da alfffaEra
uma ideia inovadora, sendo revolucionaria, em &elap extremo espiritualismo de Santo
Agostinho, que trazia certo desprezo pelo corpdérizg.

A filosofia de Aristoteles, embora considerada pagdia os padrdes cristaos
catdlicos medievais, foi aproveitada e corrigida fanto Tomas no tocante ao estudo do
corpo e da alma. Para explicarmos com exatidaowentonsistiu esta transicao de Aristoteles
para Santo Tomas em tema de corpo e alma, é fumd@nemtender a interacdo entre estas
duas dimensdes (corpo e alma) desde a filosoftaqueatica.

O antigo conceito ocidental da alma vem expostartirplas obras de Homéra
Segundo a tradicdo antiga, o homem ¢é efetivamenisiderado como tal tendo em mira
fundamentalmente o seu corpo, de modo que o corpadinensao propria do homem e
também o seu limite. Assim, a substancia real dcdhemano € o corpo, sendo nele que o
homem tem confirmada a sua existéncia. A alma, eanb&o desconhecida ou de todo
ignorada, €, na tradicdo antiga, algo analogo dsbiue acompanha perenemente o corpo,
dele retirando sua “sobrevivéncia” e, portanto,dsemuito inferior a vida consciente dos
homen$®. Trata-se de tradicdo que impugnava uma pretexistércia humana pds-morte,

eis que se considerava o corpo como a dimensadaodamem e da vida, cujo lugar comum

233 A comunhao entre corpo e alma é tema dominanteineira parte da Suma Teoldgica, a partir da Gioes
76. Para o aquinatense, ndo podemos falar de damm@o sem um sujeito pensante: 0 homem, ou methor,
composto humano. Assim, 0 homem é uno, cuja existé@onsubstancia uma unido subtancial do corpa e d
alma. A alma separada do corpo humano nao formap@ssoa, assim como 0 corpo sem alma € mera matéria
(Cf. Suma teoldgicaprima pars op, cit., p. 373).

234 Em suaOdisséia Homero narra a estéria de Ulisses, herdi grego sguenvolveu em aventuras ap6s seu
retorno a casa apés a queda de Troia (Disponivelh&m//pt.wikipedia.org/wiki/Odisseia. Acesso em
23.09.2009).

2% Assim é que o aquinatense concebe duas categiwiasrpo: a) o corpo dos seres viventes: b) oacorp
daquilo que carece de vida. A forma substancialssoss viventes € a alma. Todos os seres vivosli@am
sendo esta a funcéo do composto vivente. A almahanpor sua vez, € criada diretamente por Dendpg®or

ele inserida no corpo humano. (Sfima teoldgicaprima pars Questao 76, Artigo 1, op. cit., p. 372-378).
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era a terra. Vingava, assim, entre os gregos a gkgundo a qual a vida mais humilde na
terra preferia a existéncia da alma no além.

A tradicdo da preferéncia do corpo a alma foi attarradicalmente nos tempos de
Protagoras, Soécrates e Platdo, ja sob a influédaiacultura helénico-romana, sendo
introduzida a concepcéo de que a alma humana posatiireza propria, ndo se vinculando a
existéncia material do homem (corpo) como uma ésmcsombra®. A vida humana fisica
na terra comecgou a ser considerada como uma egpegeriodo preliminar, figurando o
corpo como algo secundario do composto humano.s@imanto fisico do homem passou a
ser equiparado a uma espécie de morte, enquantota aera celebrada como o nascimento
para o mundo superior. A doutrina da reencarnagissgpa a ter lugar de destaque,
difundindo-se rapidamente com sentido de verdadegue permitia vislumbrar uma
indefinida evolucdo da alma neste e em outros plat® existéncia. A alma, segundo a
doutrina da reencarnacéo, envolvia a ideia de maefinida existéncia do homem. O corpo
deveria servir de instrumento da alma através @essivas existéncias, chegando a ser
reputado (o corpo) um céarcere que prendia a alemalosde todo conveniente que a alma dele
se libertasse, permitindo a vida humana atrave$etmgos.

A nova concepcao da superioridade da alma soboepo ¢oi também abracada por
Aristételes nos primérdios de sua filosofia, coragsede verificar no Euderfid. Mais tarde,
porém, o estagirita engolfou-se no estudo das iagrftsicas (especulacdo pelo sensivel e
pelo concreto) e, em consequéncia, passou a duédsn nocdo demasiadamente metafisica
da alma, sem, contudo, afastar-se totalmente deepgéo helénico-romana que adotara de
inicio. A nova concepc¢ao aristotélica de relacdtreem corpo e a alma clama pela
superioridade daquele sobre esta. Acabou o eséagot declarar que tanto a matéria como o
espirito (corpo e alma) séo eternos e autoexisteAtenatéria ndo provém do espirito, nem
este nasce daquéld Para o estagirita, pois, ambos (corpo e alma)ismen desde toda
eternidade, correspondendo a “divindades” paral€ag,mos que esta teoria aristotélica de
paralelismo entre corpo e alma resulta da formdeaama espécie de coordenacao entre eles,
culminando com a ideia de equilibrio entre o figico metafisicd®. Embora cada qual — o

2% E noFédon obra escrita sob didlogos, que Platdo expdeideis a respeito da alma.

287 Na parte introdutéria da Etica a Eudemo, Aridestelemonstra a importancia de uma acurada inegsiig
acerca da alma, considerando esta coeh@rincipio vital de los seres viviente§Cf. Ethica eudemiatrad. de
Julio Palli Bonet, Madrid: Gredos, 1993).

2% Cf. De anima Livro |.

239 Cf. De anima Livro Il
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fisico e 0 metafisico — conserve sua identidadeoprigdades, ambos caminham justapostos
por uma relacdo de coordenacgdo, de que resultaiiibeg das coisas. Nesse panorama,

estamos em que o estagirita idealizara o embridsudedoutrina das virtudes morais e,

consequentemente, construira a “alma” de uma dogéio de Justica.

Coube a Santo Tomas aperfeicoar a concepcao fitasdé Justica formulada por
Aristételes, dando-lhe fundamentos teoldgicos @peasentam exatamente o equilibrio entre
o fisico e o metafisico. Tais fundamentos teoldgicnormente na Idade Média, era (e o foi
efetivamente) o diferencial que conferiu autoridadssa doutrina.

A concepcao coordenada, horizontalista, de Ariksteparece conter raizes
democraticas. Esse dualismo cristalizado na peadaicentre matéria e espirito aparece,
portanto, na filosofia de Santo Tomas como a cagég entre a fé e a razdo, gerando
equilibrio necessério e Util para as relacdes ipagde sociais, de que € icone principal a
virtude da Justica. Nesse contexto, vislumbramosdmarina teoldgico-filoséfica do Santo
Doutor, sob inspiracédo aristotélica, que o estaioré do homem depende, de um ou outro
modo, do teor de sua vida presente, de maneir& qaeoavel e prudente praticar, durante a
vida terrena, as virtudes que aperfeicoam o sesaminterior e exterior, designadamente a
Justica ético-moral.

A filosofia ético-moral de Aristoteles tem sua nwelldemonstracdo na Etica a
Nicbmaco (obra dedicada a seu filho Nikomachos)aNeestagirita leciona que a pratica das
virtudes é manifestacdo concreta da sabedoria @Wroaho norma da vid®. E possivel
vislumbrar nesta obra a ideia segundo a qual quaaie o homem se afasta de uma vida e
comportamento puramente materiais e se aproximadaaético-moral e mesmo altruista,
mais estard apto a alcancar a felicidade. Assim, pt@lemos deixar de reconhecer que é
especialmente na Etica a Nicomaco que Aristétadesabe toda a sua filosofia moral, cujo
apice esta no alcance da felicidade. Para Arigi®tedegundo pensamos, a felicidade néo é
sendo consequéncia de uma equacdo em que predoméx® de causalidade entre as acbes

e 0s respectivos resultados.

240 gegundo o estagiritdéa virtude se distingue segundo esta diferenca: désudes, algumas chamo
dianoéticas e outras éticas: dianoéticas, a sap&@mca inteligéncia e a prudéncia: éticas, a libaade e a
temperanca. Quando, de-fato, falamos dos costumesdgliém, ndo dizemos ser sapiente ou inteligends,
sim brando de &nimo ou temperante; e louvamos tambésapiente, referindo-nos ao héabito: que nés
chamamos virtudes aqueles habitos que merecem ossados” (Cf. Etica a Nicomacg Livro V. Os
pensadoresop. cit., p. 45).
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A teoria da metafisica de Aristoteles ndo € sendalicerce de sua filosofia
racional, por vezes rompendo, diriamos, com o sleaimatéria e espirito que realgamos em
linhas pretéritas para dar énfase e autoridade risup@ conceitos morais. Esse
comportamento do estagirita parece-nos constitnorte que redundou na doutrina moral de
Santo Tomas, inclusive quanto & sua conceituacalust&ga. E nesse particular, ainda, que
encontramos um dos motivos que conduziu o Dout@&aqieno a conceber, na conjugacao da
fé com a razdo, uma certa preponderancia daqugtecialmente quando, em situagfes
rarissimas, verificar-se colisdo entre a fé e agaklesta ultima hipétese, ndo ha duvida de
que a fé tem supremacia.

O fundamento teoldgico-filoséfico da doutrina toraisle conciliacdo entre fé e
razdo, segundo percebemos, tem muito de racior@lisive no ambito da fé e, ao mesmo
tempo, muito de espiritual mesmo no campo da ragdeto porque 0 aquinatense, como €
sensivel em toda a sua obra, conseguiu extraiviol@e necessario proveito do dualismo
aristotélico entre matéria e espirito, tornandarocla objetivo aquilo que parecia, em
Aristoteles, confuso e nebuloso.

Como discipulo de Aristoteles, mas dispondo de rdwufpropria, o aquinatense
realizou um trabalho académico de grande dimensétarvida relativamente curta (viveu
apenas até os 49 anos de idade). Sua principal @8ama Teolbgica, é resultado da revisao
da teologia cristd da época, segundo a qual cabeda ordenar e classificar o mundo para
melhor entendé-lo.

A relacao entre fé e razéo esta no centro dossges de Tomas de Aquino. Para
ele, embora esteja subordinada a fé, a razdo fum@oobra por si mesma, segundo as suas
proprias “leis”. O conhecimento ndo depende daef@ da presenca de uma verdade divina
no interior do individuo, constituindo-se, isto siem um instrumento para se aproximar de
Deus, ja que a inteligéncia é uma poténcia esalritu

Para Santo Tomas, ha dois tipos de conhecimento. sgnsivel, captado dos
sentidos; b) o intelectivo, que se alcanca pelaaa? primeiro tipo de conhecimento perfaz-
se através do contato direto com a realidade. @Qnsiegocorre a partir do processo de
abstracdo, agrupamento, relacdo e alcance da BssB® coisas, ou seja, compde uma

operacdo de natureza intelectual para descobegsséacia das coi$as

241 Cf. Suma teoldgicaprima pars Questdo 12, Artigos 1 a 4, op. cit., p. 255-264.
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O processo de abstracdo que vai da realidade taratéea esséncia das coisas €
exemplo da dualidade entre ato e poténcia. Paraiegts coisas sua esséncia é necessario
transformar em ato algo que as coisas tém em patéhgdsso Santo Tomas deu o nome de
inteligéncia ativa, em complementacdo a inteliggénmassiva, com a qual cada um pode
formar os proprios conceitdd Esta caracteristica da filosofia tomista, pred@mie em toda
a escolastica, € uma ideia que vem de ser utilizama grande proveito no processo
educacional, porquanto introduz um principio pedagmoderno e recorrente, isto €, o de
que o conhecimento € construido pelo estudante oesitiplesmente transmitido pelo
professor. Trata-se de um legado da filosofia cajacteristica principal € uma abertura para
o conhecimento por iniciativa do préprio estudaAisim, todo ser ou coisa encerra poténcia
e ato, razdo pela qual a nocdo de transformacadmnpmr do conhecimento € fundamental
para descobrir-se a esséncia e, consequentemerdejale das coisas. Somente Deus esta
acima da dicotomia poténcia-ato, porque € ato maicancavel pela razdo humana. Cada ser
humano tem uma esséncia particular a espera dedesmmvolvida. E o instrumento
fundamental para esse desenvolvimento € a razasgjaua exploracdo do intelecto. Para o
aquinatense, este € 0 processo que conduz ao alcEn@ue € eticamente correto e,
consequentemente, a felicidade. Cada pessoa énsds@b pela conducéo de sua propria vida,
sendo a utilizagdo correta do intelecto o proceglex conduzirdA o homem a Deus e a
felicidade.

Com sua teoria do conhecimento, a partir do procps$éncia-ato, Santo Tomas
convoca a vontade e a acao de cada homem na ddegjmerfeicoamento, legando ao ensino
universitario entdo em ascenséao a ideia de autpliiiece independéncia em relacédo a so e
pura fé em Ded&® Foi esta a inovacdo substancial introduzida pelatrina tomista no
ambiente do ensino cristdo, o que alcancaria graficiéncia e éxito em termos inclusive de
evangelizacdo levada a efeito pelas ordens jesuftasoncepcdo relativa ao processo
poténcia-ato era uma resposta racional convinagrgeonciliava a relacéao ciéncia-fé.

A ideia tomista de autoaprendizado (fé concebitravés do intelecto) néo foi, a
principio, bem vista pela Igreja Catdlica, ja qeeluzia, de certa forma, seu poder de

242 Cf, Suma teolégicaprima pars Questdo 12, Artigos 4 e 5, op. cit., p. 262-267.
%3 Toda a obra teolégico-filoséfica de Santo Tomste\e baseada nessa relagdo poténcia-ato que inform
intelecto e a busca da verdade das coisas. A doagéb e caracteristicas da virtude da Justicasedo
divorciaram dessa nogdo nuclear da doutrina toposti@e autoriza a que utilizemos os ensinos dmatgnse a
respeito da Justica também no ambito da ciénclito hoje explorada nos meios académicos e smerda
graduacédo e da p6s-graduacao.
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influéncia sobre o pensamento intelectual até eatfiinistrado pela dependéncia exclusiva
da pura fé. Na época, predominavam as escolas tm@s®u monacais, localizadas em
mosteiros afastados das cidades e que visavamtisdre formacdo de monges e de leigos
das classes proletarias. Segudlmann, apesar de afastados da cidade, os mosteiros nao
estavam isolados da efervescéncia cultural da ¢gmshora sua finalidade fosse o ensino
religioso cristd6*. Com a evolucdo e desenvolvimento da economiaantrmas cidades,
surgiram as escolas episcopais, urbanas, destiaaftemsar o clero secular, ou seja, aquele
clero composto de sacerdotes que participavamdiasacial. Isto também contribuiu para o
prestigio e difusdo da doutrina tomista de corgdlieentre fé e razao.

O intelectualismo e sentido légico e racional désas de Santo Tomas sao
reveladas poCabral de Moncadaa partir da ideia agostiniana da prevaléncia da t&a
vontade para explicacdo das coisas de Deus e ddanGnaquinatense discorda, advogando
ser o conhecimento e a razdo os elementos que zemda uma concreta assimilacado das
coisas de Deus e do murthh Dai se verifica o carater acentuadamente racidoal
pensamento de Toméas de Aquino, sem descuidar @&#éeg@ dos ensinos de Deus atraves
das Sagradas Escrituras e dos dogmas da Igrejac@atoque soO enriquece e perfecciona sua
obra teologico-filosofica. Por isso mesmo — ndo canssamos de repetir - a doutrina tomista
entdo emergente na ldade Média significou ndo sgramde avanco intelectual, mas também
a mais importante conjugacao e conciliacdo enifrecdogia e a Filosofia, entre a fé e a razéo,
entre a religido e a ciéncia. A doutrina tomistarefaréncia, assim, concentra os melhores e
mais apurados resultados do que se poderia con@eieo um auténtico pensamento
teologico-filosofico, nunca superado por qualquers dnais renomados filésofos ou
jusfilésofos que se lhe seguiram. A reconciliac& Atistoteles com a Cristandade foi a
principal preocupacédo e contribuicdo académicaaieds de Aquino. Seguindo essa logica,
Bryan Mageeessalta este fato como a principal diferencaeemtrerdade da fé revelada pelos
filésofos da antiguidade — especialmente Santo #gus — e a verdade da fé segundo a

concepcao tomista.

%4 Para o autor, as escolas monasticas ou monagsiseosteiros’ndo viviam isolados. Além da troca
epistolar, mantinham intercambio de cddices, osigjueram copiados, para enriquecer os tesouros das
bibliotecas. Salvaram-se, assim, muitas obra, ge® o labor persistente dos monges, para sempianter
desaparecido. Gragas a eles, sobreviveram as hatadss classicas{Cf. A universidade medievabp. cit., p.
37).

245 Cf. Filosofia do direito e do estadmp. cit., p. 76.

246 Assim escreve o renomado fildsoftua cristiandad, crefan, les proporcionaba sufictenconocimiento
para la salvacion. Una humilde lavadera que conacitas verdades de la fe cristiana y que ignorara
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A filosofia de Aristoteles foi conhecida e estudad&ialmente pelos arabes,
designadamente por Avicena (Ibn Sina, 980-10379reAperrées (Ibn Rushd, 1126-1198).
Averroes, considerado proeminente comentador dst®eles, defendia a subordinagdo da
religido a filosofia (de Aristoteles) quando amleasrassem em contradicdo. Por outro lado,
foi Guilherme de Moerbeke que fez a traducdo pwa dbras de Aristételes do grego
diretamente para o latim, de modo a permitir qyeeiesamento do estagirita fosse estudado
com maior precisdo. Coube a Tomas de Aquino requeréraducdo em questdo, por
intermédio de Moerbek¥.

Perscrutando a doutrina tomista da época (e imond@&a da doutrina agostiniana),
Rousselotsugere que toda a ordem das coisas sO pode ter foome essencial a razado, o
intelectualismo, ou seja, 0 conhecimento raciondlppo do homem, devendo haver
desprendimento em relacdo ao mero sentimentalibiesse sentido, realca que, na filosofia
de Santo Tomas, tudo o que é definido e apreermido base no s6 sentimento gera algo
desordenado que, por sua vez, revela distanciantent@rdad®® A énfase pelo racional
nao é sendo consequéncia da influéncia do estuddgsdételes.

Registra ademaifkousselotque o norte da filosofia de Santo Tomas esta na
oposicdo a critica que despreza o conhecimento.aftoSDoutor baseia sua doutrina
filosofica na defesa do intelecto ou conhecimenémtfico das coisas do mundo exterior,
consequéncia, segundo leciona, da racionalidadenguugalmente fora concedida por Deus
ao homem. Nessa perspectiva, originaria fundanraeetak da filosofia de Aristételes, ndo ha

completamente la ciencia de los antiguos no terdaa® probabilidad de subir al cielo y vivir en lbbga de
Dios que alguien tan culto como Tomas de Aquinoo Beria un error pensar que personas como Aquao s
preocuparan sélo por la religion. Eran personas algiosidad intelectual que deseaban conocer todque
pudieran acerca de los seres humanos y acerca dedm Por supuesto, les interesaban los hombrek y e
mundo como criaturas de Dios, pero pensaban qus Rinia cosas que decirnos acerca del mundo noasélo
través de los libros sagrados, como la Biblia, santravés de la historia de la creacion” (Cf. Los grandes
filosofos op. cit., p. 67-68).

247 Contam HUMBERTO PADOVANI e LUIS CASTAGNOLA queirtroducéo do pensamento de Aristételes
na Europa Ocidental passou por trés (03) fasemtdist que assim demonstfr# atitude do mundo latino-
cristdo perante Aristételes foi triplice: uma dadi aversao a filosofia que queria constituir-sécamente com
meios racionais, € um retorno ao agostinianisma(Béaventura); um culto idolatrico para com o egtia,
que foi identificado com a prépria razdo humana refgrido, no fundo, a revelacdo cristd, quando nao
concordava com a razdo (averroismo latino); umaitacéo e valorizacdo do sistema aristotélico maitiaa e
racional, pelo qual se chegou a construcéo de utnadfia distinta e autbnoma, mas em harmonia higuéca
com a fé (Tomas de Aquino(Cf. Historia da filosofia, op. cit., p. 176).

248 ROUSSELOT, PierreA teoria da inteligéncia segundo Tomas de Aquijrtead. de Paulo Meneses, S&do
Paulo: Edi¢des Loyola, 1999, p. 193. Para o citador“o que mais se nota é sua confianga imperturbaeel n
razdo, seu desprezo absolutona obra filoséfica,qu@iquer elemento que nao for inteligivel; em suonque se
poderia chamar seu intelectualismo l6gico. Ele péena todos os que subordinam o conhecer ao coragdo
vontade. O motivo proprio da inteligéncia é a veteanfalivel; todas as vezes que se deixa moveuposinal
que pode enganar, ha uma desordem”
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rejeicdo ou desinteresse pelas coisas de Deusjgagjcoisas de Deus fazem parte também
do contexto do conhecimento ou razdo humana, ajuealimitadamente. Afinal, Deus
também possui intelecto. Alias, ndo é de olvidar Deus ndo € sendo o Ser superior, infinito
e magnanimo, dotado de perfeicdo, que estad na g&wexonhecimento e apreensdo da
esséncia das coisas do mundo exterior, vez queufi operacao intelectual de eficacia
infinita, e é a isso que chamamos Déts”

Na escolastica, a filosofia grega foi ndo sO restmt mas posta em lugar de
destaque e transformada em estudos e dogmas acadébhina das principais consequéncias
da utilizacdo da filosofia grega pela escolastitafagudeza e habilidade dialética para fazer
distingdes, conforme anotBel Vecchié®. Com isso, tornou-se mais facil e factivel
desenvolver os dogmas religiosos mediante analagenais, culminando na doutrina da
conciliagéo entre a fé e a razdo. A fé passaraentér tratamento académico, cientifico até,
e ndo meramente espiritual ou transcendental.

A doutrina de Santo Tomas tivera a missdo de daraamnalismo genuino
traduzido da doutrina de Aristoteles o qualificatoonsistente nas revelagdes divinas. Nisso,
0 aquinatense resgata e prestigia o cientificocefmdo a partir do estudo, ensino e
exploracdo da filosofia de Aristoteles, aproveitaodpara demonstrar a verdade emergente
da Revelagéo.

O pensar d&ousselopermite inferir que a regéncia do homem na teéi@a pode
ser objeto de artificios como a lei, considerada esmo a base absoluta produzida em
proveito da convivéncia social. Em seu raciocir@ogoutrina tomista rejeita a ideia do
intelectualismo divorciado de uma realidade trandeate que é a verdade qualificada pela
Revelacd®™. Diante dessa concepcéo, vemos as origens dairdodka superioridade do
Direito Natural — que é a fonte da verdade qualifacpela Revelacéo - sobre as outras fontes

2490 autor considera tal concepgéo de Santo Tomas t@ tese constitutiva do intelectualismo ontolégieo
moral”. (Cf. A teoria da inteligéncia segundo Tomas de Aqujmp. cit., p. 194).

%0 S30 suas as palavraristoteles fora, com efeito, desfigurado e dogimedo pela Escolastica. Os
escolasticos fizeram milagre de engenho na elalfwragos dogmas e no esforco de harmoniza-loscom a
Filosofia Classica. Ndo foram ainda superadas adapa e a habilidade dialética dos escolasticos garr
distincbes. Mesmo conservando o carater dogmatcejlosofia Escolastica tentou desenvolver os dagma
religiosos mediante andlises racionais, na medialageie estas eram consentidas pelos limites imppsiasfé.
Ainda neste intento ficou visivel e foi fecundmftuko do pensamento classic¢Cf. Licdes de filosofia do
direito, op. cit., p. 64-65).

%51 Segundo o autor, a teoria do intelecto de SantndE“define o intelectualismo opondo-se tanto & dourin
gue vé no movimento, na tendéncia, o fundo Ultiméodas as coisas como 0 moralismo antropocéntyic®
ndo quer reconhecer acima da humanidade um “Se#s mpenas “Leis’(Cf. A teoria da inteligéncia segundo
Tomas de Aquinpop. cit., p. 194).
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de ordenacdo das coisas do mundo exterior qual#igaela lei. Trata-se da ideia da
prevaléncia do transcendental racional sobre alcers e criagbes humanas que em face
daquele devem orientar-se e depender. A lei pasitjyortanto, artificio humano de criagdo
de estruturas dependentes e consequentes da veydalifcada pela Revelacdo (Direito

Natural). Veremos mais pormenorizadamente a quektéauperioridade do Direito Natural

sobre o direito positivo em capitulo proprio.

Cumpre assinalar que é nesse trabalho de convdesaélosofia Medieval em
estudo acerca da conciliacdo entre a fé e a ci@ugisse acusa Santo Tomas de nao ser um
auténtico filosofo, mas apenas um estudioso quécaledtodo seu esforco para provar
cientificamente a verdade de sua crenca na fé@aablica. A afirmacdo de que os filésofos
medievais ndo faziam mais que buscar razfes pstificar o que ja acreditavam é refutada
com muita propriedade pdiagee Aduz que o fato de buscar-se razdes para compeova
verdade do que créem nédo deixa de ser filosofipolBeacrescenta que a acusacado sucumbe
diante da constatacdo de que muitos desses acesamtabaram procedendo exatamente
dessa fornfa>

A filosofia ndo € sendo um instrumento de busceeddade de uma crenca, de uma
concepcao, de uma conviccdo. E o filésofo age mtideede reunir argumentos logicos e
provas convincentes e cientificamente corretas mhraonstrar a si e aos outros a
substancialidade do que acredita. Isto obviamerdesppde honestidade de argumentos e
demonstracao clara das provas em que se basesgugze Essa honestidade se verifica mais
abundantemente quando o filésofo abandona a busdaemhonstracdo da verdade de sua
crenca quando as provas em que se apoia resulsantdezadas, improprias. Nao se pode
renegar, nesse diapasdo, que Santo Tomas sempgreatgirtude de agir com absoluta
honestidade e comprometimento no trato da dem@astr comprovagao de suas convicgoes
acerca da logica possibilidade de harmonizacae entiéncia e a religido crista catodlica. E a
escolha dele pelo método escolastico ndo € sesdlbado de sua preocupacdo a que todos os
seus opositores produzam os argumentos contraicsias licbes, de modo a que tenha a
oportunidade de refutar e desautorizar tais tesk®rsas com base em pressupostos

empiricos, ou seja, com base nas coisas visiwsgasveis da natureza e da sociedade.

%52 Completa o citado autotBernard Russel acusé a Aquino de no ser un verdaéi®sofo porque buscaba
razones que justificaran algo en lo que creia deearano. Es extraordinario que fuera precisamentssBlu
quien hiciera esta acusacion, ya que €l mismoaesbla Principia Mathematica, dedica cientos de ipag a
demostrar que dos y dos son cuatro, algo en lohga creido toda su vida(Cf. Los grandes fildsofgsop.
cit., p. 70).

138



A solidez da doutrina tomista de conciliacao efdre razao (intelecto) vem, entre
outras inUmeras obras, devidamente exposta nadsiraminada “Sobre a Eternidade do
Mundo™? obra que também pode ser identificada como coéseip do esforco pelo
resgate da filosofia do estagirita. Nessa obratestss o Angélico, a titulo de abordagem
introdutoria, que efetivamente ndo existe qualqustificativa segura que possa refutar a
convicgdo de Aristoteles segundo a qual o mundma dimenséo infinita, isto €, que nunca
teve comeco e nunca tera fim. Entretanto, com@ vistaquinatense cré de forma diferente,
ou seja, que o mundo fora criado por Deus a pdotmada (0 Primeiro Motor) e que haveria
de ter um fim. Acrescenta, da mesma forma, e o dstronas “cinco vias”, que nada ha de
sélido que refute com propriedade absoluta que teadba sido ou seja assim. Coube
especialmente a Santo Tomas de Aquino, portarigw,.ona concepc¢ao inovadora da fé crista
a partir da doutrina de que esta (a fé) ndo erdupocou se fazia verdadeira com o sentimento
ou a vontade interiores dos cristdos (ideia difdadpela filosofia agostiniana). Em sua
concepcdo, a fé se tornara algo factivel e senatvélomem porque poderia ser alcancada
pela raz&o (intelecto), ou seja, sua concretizpoderia ser compreendida e comprovada com
utilizacdo de atos e raciocinio humanos, além dea®uraticas precipuamente terrenas.
Assim, a conciliacdo e harmonizacao entre a féaz@o sdo o marco fundamental da obra de
Santo Toméas de Aquino. E como considerar que aofil (esta considerada a raiz das
ciéncias) e a teologia admitem conjugacao peréergpresentam mesmo o caminho legitimo
para o alcance da verdade e de Deus.

A inovacao teologico-filosofica promovida por Safitomas é também reflexo da
filosofia de AristOteles concernente a alma e cocpm as devidas adaptacdes e correcdes. A
razado e a realidade observaveis na convivéncia esthomens e nas coisas da natureza sao a
tbnica que consagra o resgate da filosofia arigtafd”. Afinal, Aristételes era e ainda é

conhecido sobretudo como filésofo da razao.

%3 Do latimDe aeternitate mundiopusculo destinado & demonstracéo da unidadeteledto (conjugacéo da
fé com a razao) e também ao combate aos averrtzstass.

24 E assim que RAEYMAEKER avalia a relacdo entre @sme Aquino e Aristotele3iambién habia tenido
contato directo com las obras de Aristételes, dedae inicid un ‘comentario’, a partir de 1265. Ehno se
limita a exponer el sentido literal del texto aasdlico, sino que, ademas, intenta resaltar la gigacion y el
alcance de los principios rectores que alli se ummtran; esto le permite, llegado el caso, corregir
razonamiento y rechazar ciertas conclusiones eméngue el estagirita admite. Asimismo, este tralugbia
proporcionar la prueba de que el aristotelismo, teenente comprendido, concuerda con la verdad, yrgue
podria, en modo alguno, dificultar la exposicién ldeverdad cristiana”(Cf. Introduccién a la filosofig op.
cit., p. 131).
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A formacado escolastica de Tomas de Aquino, fundexdaensinos de Aristoteles,
oferecera a possibilidade de resgate da doutrirestimirita, esta que ja era objeto de estudo
entre os arabes e o0s judeus numa perspectiva dpnmemte cientifica. Coube ao Santo
Doutor enriquecer e aperfeicoar a doutrina da ragilzando-a para fomentar e sedimentar a
doutrina da Igreja Catolica, ndo obstante a recafuia injustificavel dos mais céticos. E
esclarecedor ressaltar, nesse contexto, o conerttédiWan Ackeracerca do embate entdo
reinante entre as autoridades eclesiasticas eusrde da filosofia aristotélie®. Alias, tal
embate pode ser identificado como um icone nesspeiiva de disputas e enfrentamentos
ocorrentes em toda a escolastica tomista. Sem all@ideceio das autoridades da Igreja em
relagdo a nova doutrina da razéo, oriunda da fil@soistotélica, estava na possibilidade de
chegar-se a provar os postulados da fé por mejisold outros que superavam ou supunham
a fragilidade do sentimento da fé, conforme a t@alreligiosa de entdo. Santo Tomas logrou
apaziguar os animos do Papa e dos demais cardea#os catédlicos, demonstrando que a
nova doutrina era a confirmacgéo, no plano ciemtjfitaquilo que a Igreja pregara em matéria
de fé. A ciéncia (filosofia), no particular, era watributo de auxilio e ndo de negacgéo da
doutrina da Igreja de entao.

Por outro lado, ao definir a razdo sob o diagnostic medievo tomist&arpintero
faz interessante abordagem em comparacdo com cnmtdextos da atualidade. Para ele,
como visto alhures, a definicdo da razdo na ldaddidestava voltada para o embate do que
posteriormente chamaram-se razao teorica e raafiogprRecordemos.

Por razdo tedrica deve-se entender toda possiididdo conhecimento
cognoscitivo, mas de forma passiva, isto €, linstaduma contemplacdo do que ocorre na
natureza e no mundo. Assim, 0 autor sugere que nbecomento humano (intelecto),
substrato da razao teorica, tem génese na obserdag&coisas, de que emerge a capacidade

de assimilacdo, senéo distingcdo. Doutra bandaam naratica possibilita e viabiliza a tomada

%5 VAN ACKER, LeonardoO tomismo e 0 pensamento contemporan8éo Paulo: Editora da Universidade
de Sé&o Paulo, 1983, p. 9. Assim ensina o0 atifogeneralidade dos filésofos e tedlogos (...) diseaa da
autoridade eclesiastica, inclinada por funcao a@xar o zelo pela conservacao da fé (...). Acabaneoged
Gregério IX em luta com os tebélogos da Universidale Paris. O Papa reclama a diminuicdo, sendo a
supresséo da filosofia da argumentacéo teoldgioh, a alegacdo um tanto confusa e incoerente deaqagao
natural ndo pode alcancar as verdades reveladase&s demonstra, inutiliza a fé, tirando-lhe quaigmérito
moral ou religioso. Ora, é tipico observar como Bsnde Aquino, na Suma Teoldgica (13, 1, 8, adi®pdia
desse ponto de vista e pde ordem e clareza nassidéiteologia, diz ele, ou a doutrina sagrada, tssabém a
razdo humana. Nao, porém, para provar a fé, poie isa verdade lhe tolheria o mérito, mas sim para
esclarecer alguns outros assuntos que interessdal doutrina. Por exemplo, a razdo humana ndo prava
Trindade divina, mas pode esclarecer por meio dadteses como esse mistério incompreensivel ndo é
necessariamente absurdo, contraditério, inaceitdpseh a razao (Sum. Teol. 12, 32, 1)”
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de decisbes em face do que se observa e extraingantplacdo e assimilacdo das coisas da
natureza, partindo-se pois para a agao, ou seja, gue se deve (e ndo somente pode)
fazef*°. Estamos em que por meio da razdo pratica o hoéemorizado a agir em seu
proprio proveito. Dessas consideracoes, € licitwg®r que a razdo tomista considera o
intelecto humano muito além da contemplacdo ou ataral assimilagdo das coisas do
mundo, mas avanc¢a no sentido de possibilitar adatie criadora, sendo a lei e mesmo a
Justica categorias dai resultantes. Nesse asperiaylvidamos afirmar que o homem, com
seu intelecto ou pratica razdo constitui um migsbssa criador, em comparacao (na
dimensado de micro) com a atividade criadora de Deasro). A lei e a Justica, como dito,
inserem-se nessa contemplacéo

Tanto as formulacgdes legais (lei humana) quanto conaeituacédo de Justica sdo
consequéncia da atividade intelectiva e racionah@oem na medida em que a experiéncia
social concede ao homem instrugcbes de como patar-€onstruir categorias que lhe
permitam a propria organizacao da vida, culminasaho a criacdo do Estado e dos institutos
juridicos que fomentem sua preservacao. A Justc8ahto Tomas evidentemente se insere
nessa disciplina, ja que o dar a cada um o queuéreete concertacdo decorrente de
experiéncias como exploracdo de um homem por @itno conflitos externos em geral. A
razao pratica, entretanto, ndo é ou ndo se confatora qualquer conduta alheia
visceralmente da razao teorica. Do contrario, éeiaso arbitrio e o abuso, estes que nao
compdem nem a razao tedrica nem a razéo pratisitnA®mo ndo é dado ao homem, como
acessorio (criatura), destoar das coisas natuaaisiaicao (lei natural), de igual forma néo Ihe
€ autorizado divorciar-se do que se lhe apresérgaés da razao teorica. Se € verdade que a
terra e a agua, por exemplo, sdo bens comuns imaéunt& concebidos, as leis humanas ndo
0os podem suprimir de toda a comunidade. De iguatdpse a ordem e a disciplina séo bens

2% para o autorLa razén tedrica era ante todo una facultad queisaposible el conocimiento cognitivo, esto
es, ante todo pasivo porque se limita a registtaglie hay ante ella, en la medida en que puedeceoresos
datos. Todo nuestro conocimiento comienza desdaztan tedrica, que se nutre en primer lugar dedasos
que se proporcionan los sentidos, porque todo mbcimiento humano principia desde la sensibilidad. (En
cambio, la razén préctica es la que decide lo gag gue hacer a la vista de los datos que le prapog la
razén tedrica, de modo que no era tanto una raadm epnociera lo ya-dado, cuanto una razén que @eab
propia verdad, porque el hombre no se ve limitadoumplir la ley de Dios, sino que también el gobé&ésu
vida creando su propia ley{Cf Justicia y ley natural: Tomas de Aquino y los otrescolasticosop. cit., p.
46).

%57 Vejam-se os escélios do Doutor de Aquit:porque também a razdo pratica usa de certo s#ow nas
obras a realizar, como acima se mostrou, de acaao o que ensina o Fildsofo, assim cumpre achar aky
razdo préatica que esteja para as operacdes commpgsicao esta, na razdo especulativa, para as lcabes.
E tais proposi¢es universais da razdo pratica oattas as agdes, tém a razdo de IECf. Suma teoldgica
prima secundaeQuestao 90, Artigo 1, op. cit., p. 523).
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indispensaveis a vida em sociedade, ndo se pod&m rmecanismos que invertam ou

pervertam os atos das autoridades do Estado velfza o bem comum. Se a Justi¢a natural
incute na consciéncia e na alma humanas a indicdgdgue ao homem pertence apenas
aquilo que lhe é de mérito, nenhuma lei humanausticpa humana pode arredar dessa
premissa de razao teorica, sob pena de causatuseutio, a discordia, a anarquia, a guerra.

O bem da razéo tedrica, diriamos, € um balsamoumaaaconceituacédo de Justica.

2.5. Ciéncia tedrica e ciéncia pratica

AristOteles contesta a existéncia de distingdoeeriéncia teodrica e ciéncia
pratic&®. Na Etica, curiosamente, o Filésofo expde queussajéem que se fardo séos pelo
s6 conhecimento tedrico que supdem das prescrigéesm meédico ndo terdo qualquer
resultado se ndo puserem em pratica tais pressficoe

No tocante ao prazer e ao bem moral, o Fildésofeqearecusar-se a admitir que o
prazer seja por si s6 mal. Certo que o prazer nde per confundido com o bem, eis que nao
€ mais que o acompanhamento natural de uma ateviilae e isenta de Obices. Devemos
escolher certas atividades ainda que elas nado qmiopem prazer. Tampouco € verdade para
o Filésofo que todos os prazeres sejam desejgpeis,algumas atividades prazerosas em
principio ndo sdo aconselhadas. Porém, se o prdmet necessariamente o bem, também néo
pode ser relegado ao extremo oposto, ou sejapgoeptazer é nocive’.

Na verdade, onde ha restauracdo e/ou retribuicgwdz&r e onde ha esgotamento
h& dor, embora ndo se possa dizer que o prazeusgacorrespondente compensacao. O
prazer €, pois, algo positivo e seu efeito € ajpede o exercicio de uma faculdade. Os
prazeres se diferenciam especificamente segundwarasteristicas das atividades que as
acompanham.

O homem bom deve ser nosso modelo quanto ao véraiaeate agradavel ou
desagradavel. O Filésofo ressalta a importancia tgoe o treinamento das criangas na
apreciacdo e no menosprezo devido em relagéo asaaisas, para o qual o educador tem

8 530 suas as palavr&®: que desejamos néo é saber em que consiste aitramas o ser bravo; nem o que
€ Justica, mas ser justo. Quem conhece a esséadiastica nem por isso € just¢Cf. Magna moralig).

259 Cf. Etica a Nicomacq Livro VI. Os pensadoresp. cit., p. 78-79.

260 Cf. Etica a Nicomacg Livro X., trad. de Cassio M. Fonseca, S&o Patdena Editora, 1950, op. cit., p.
105-106.
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especial destaqtfé. Alguns prazeres s6 o s&o para aqueles cuja ratesta corrompida: 0s
prazeres verdadeiros para 0 homem sdo os que acbampaas atividades préprias do
homenf®?

Todas essas premissas sobre o prazer evidenciaomosentido e a agudeza
psicoldgica do Filosofo. E que os prazeres ideddizgpor Aristoteles retinem distintivos em
sua pratica que nao necessariamente confirmame$mécélo ou entendimento tedrico. Nesse
sentido, nao faltara quem opine seja exageradalnprazeres a atividades e, a partir dai, o
que seja o0 modelo do homem bom, exatamente pomwestuma vincular os prazeres a
deleites incompativeis com acdes e atividades xjgera certo esforco.

Por outro lado, o Filésofo dedica os Livros VIIIIé da Etica a Nicomaco ao
estudo da amizad®. Aristoteles tende a apresentar um quadro da dmizentrado de certo
modo sobre si mesmo. Assim, reitera a necessidadwuohem de ter amigos nas diferentes
épocas e fases da vida, sugerindo que na amiZag®em se ama a si mesmo.

Ha homens que tratam de conseguir para si todoheilo que |hes seja possivel
ou as mais elevadas honras ou os maiores prazisiessf O Filésofo classifica tais
individuos como egoistas, narcisistas por indolgros, entretanto, os homens justos,
praticam sobretudo a virtude e nobres acfes, sugegue se amam a si mesmos em sentido
positivd®,

A reputacdo de um homem que despreza seu dinheieo eargo para um amigo
com objetivo deliberado de fazer-se elogiavel naé efetivamente. Tal é sugerido pelo
estagirita quando observa que pode haver uma dasamor licito e valioso e outra classe de
amor e amizade condenavel. O Filosofo acrescemtasivelacdes honestas de um homem em
referéncia a seus amigos sao idénticas as relgg@esantém consigo mesmo, pois 0 amigo
é um segundo éE. Noutro dizer, a nog&o do “eu” é suscetivel demsdo e pode ampliar-se

até incluir os amigos. O fracasso ou felicidade alogyos, seus éxitos e/ou sua desgraca sao

%61 Cf. Etica a Nicémacq Livro X, op. cit., p. 112.
%2 «sendo diferentes os atos por bondade ou por madadsendo uns de procurar, outros de fugir, easutr
nenhuma das duas coisas; 0 mesmo vale também apsres, pois que ha para todo ato um prazer préprio
Donde ser préprio do ato virtuoso um prazer bom;ade mau, um prazer ruim’diz o estagirita (CfEtica a
Nicbmacaq Livro X, op. cit., p. 120).
263 para Aristoteles, a amizadé uma das virtudes e em todo caso implica a vietuddemais, é uma das
primeiras necessidades da vidéCf. Etica a Nicomacg Livro VIII. Os pensadorg®p. cit., p. 111).
64 O homem justo, segundo o estagiris® desapegara do dinheiro para que seu amigo ptida também.
Pois o dinheiro passa as maos do amigo, com bendfieversivel a si mesmo, e desta maneira eflase&om
bem maior. E igualmente se diga quanto a honraargas” (Cf. Etica a Nicomacq Livro VIII. Os pensadorgs
op. cit., p. 116).
265 Cf. Etica a Nicémacq Livro VIII. Os pensadoresop. cit., p. 118.
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por nés sentidos como préprios. Vislumbramos, asqume o Fildsofo concebe a amizade
verdadeira com desprendimento e divorciada do egdi& Talvez aqui se tenha encontrado
na amizade algo semelhante a uma irmandade.

A concepcédo do Filosofo acerca da amizade € angitg que idealizou diversos
tipos de amizade. Em primeiro lugar, o nivel maixd da amizade € aquele construido por
interesse, em que 0s homens ndo honram ou amanasgyss sendo sob simulacdo para
obtencéo de vantagens pessoais. Tais amizadesosd@das” por necessidade, em razéo da
procura de vantagens, a exemplo, segundo Aristoteleas amizades nos negocios. Em
segundo lugar estdo as amizades por prazer, fundadgesto natural resultante das relacdes
pessoais e sociais em geral, sendo caracteristisapven®’’. Estes dois primeiros tipos de
amizade sdo instaveis, pois o motivo delas é oeste pessoal ou o prazer juvenil, podendo
resultar até em inimizade. Por fim, ha a amizade s, sendo esta a amizade perfeita,
perdurando enquanto os amigos conservam seu é&tater

As observagfes acima demonstram que o Filosofoutdd amizade com atencgéo e
perspicacia, avancando inclusive na amizade sotoraha Expbde, por exemplo, que a
amizade difere do afeto, eis que este € um sernineaquela um habito que se forma em
nosso espirits®.

A faculdade cujo exercicio constitui a felicidaderfpita €, segundo o Filésofo, a
faculdade contemplativa, entendida como tal a texé da atividade intelectual ou filosoéfica.
A relacdo precisa da acdo moral com o tipo maisadle da felicidade humana é algo que fica
obscuro; porém, o que Aristoteles deixa totalmeritgo € que sem virtude moral é
impossivel a felicidade verdadeira.

O Filésofo aduz vérias razdes em prol da afirmatgique a mais alta felicidade do
homem consiste fundamentalmente nas constatacgeggua. Em primeiro lugar, a razéo é a
faculdade mais excelsa do homem e a contemplagéicaea mais sublime atividade da

razdo. Em segundo lugar, esta forma de atividademos exercer mais alongadamente que

%6 Expde qué'A amizade consiste mais em amar que ser amafotjue“os homens desejam o bem de seus
amigos para sucesso dele&Zf. Etica a Nicdmacg Livro VIII. Os pensadoresop. cit., p. 119).

%7 Assim discorre o Filésofo acerca desse segunuoio die amizade“A juventude vive sobretudo dos
sentimentos e atende mais que nada ao seu propgizepe ao momento presentéCf. Etica a NicOmacq
Livro VIII. Os pensadoresop. cit., p. 122).

%8 para o estagirita, a amizade dos bohsréude, pois a virtude é duradoura(Cf. Etica a Nicomacq Livro

VIIl. Os pensadoresop. cit., p. 129).

%9 gegundo o Filésofoio desejo da amizade se desenvolve rapidamente, anamizade em si n&0'E
complementaiSe a felicidade é atividade conforme a virtudaagoavel que esta conformidade havera de ser
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qualquer outra, a exemplo dos exercicios corpofaigrazer, por outro lado, € um dos
elementos da felicidade e a filosofia é, recontauiehte, a mais prazerosa das atividades e
em que se manifesta a exceléncia humana.

O filésofo, para o estagirita, basta-se a si mesmehor que qualquer outro
homem, embora n&o esteja imune as necessidadédianas da vidd°® A filosofia é amada
por si mesma e nédo pelos resultados que dela derMe ambito das atividades praticas, o
desejavel e proveitoso ndo é a acdo, mas os ssitae mediante ela se possam conseguir.
A filosofia, por sua vez, ndo é um simples mei@@dcancar um fim ulterior.

Por ultimo, a felicidade requer o 6cio; as virtugedticas se exercitam no palco de
guerras ou da politica, ocupacdes de que ndo se giadr sejam proprias do 6cio. No
contexto da contemplacéo tedrica destacam-se, deguifrilésofo, os objetos imutaveis da
metafisica e das matematicas.

Quanto as ciéncias naturais parece entender mfal@sie s em relacdo as coisas
ndo contingentes € possivel falar-se em contemplegiica. E conclui que o objeto mais
excelso da metafisica € Deus. Na Etica a Nicomemotudo, ndo inclui explicitamente a
atitude religiosa expressada na definicdo da wdalique aparece na Etica a Eud&mao
se pode dizer com seguranca se o Filésofo quiespaeatitude da adoracao religiosa ficasse
naturalmente subentendida na descricido da vida idgaEtica a NicOmaco. Pode-se
especular, outrossim, que nao teve presente par esguecimento tal atitude que considera
religiosa na Etica a Eudemo. Em todo caso, suaridauaicerca da contemplacéo influiu
muito em todo o pensamento posterior, especialmentee os fildsofos cristdos, que a
encontraram acomodavel aos seus fins. Esta afittelectualista de Aristoteles encontra eco
nos ensinos de Santo Tomas de Aquino. Com efeita p aquinatense a visao beatifica
consiste essencialmente no entendimento mais queuremato de vontade, sendo o
entendimento a faculdade por cujo meio possuinzogantade a faculdade com que gozamos

o objeto j& possuido pelo entendiméffto

com respeito & virtude mais alta, e esta sera aharefjue ha em nos{Cf. Etica a Nicémacq Livro VIII. Os
pensadoresop. cit., p. 134).

9 Afirma o estagirita que o pensador filosdéo capaz de prosseguir seus estudos com absolui@ésoe
quanto mais profundo for seu pensar mais sera capaavancar nisso(Cf. Etica a Nicobmacg Livro VIIl. Os
pensadoresop. cit., p. 135-138).

" para o Filésofo‘a adoragdo e a contemplagdo de Deusdmpdem condutas da vida ideal conducente
também a felicidade (CEtica a Eudem9.

272 Cf. Suma teoldgicaprima pars Questdo 26, Artigo 2, op. cit., p. 490-491.

145



2.6. Fé e razdo n&umma Contra Gentiles

Em uma de suas mais expressivas obr&yrama Contra Gentilesu, Veritate
Catholicae Fidei Contra Errores Infidelium Santo Tomas ndo se desvia integralmente do
intento da busca e da demonstracado da verdadeisBaraontinua sua ensinanca relativa a
utilizacdo da razéo para encontro da fé&Simma Contra Gentildsi escrita com o objetivo
de converter os arabes e os gregos a fé cristhiceatBrevia-se a propagacao e o ensino da
doutrina catélica entre tais pov65 Em que pese esse objetivo central, a obra também
contém passagens de erudicao filosofica. Lembigusedesde os seus primeiros tempos de
estudos ainda na Universidade de Napoles, por dolald ou 15 anos, Santo Tomas teve
contato direto com a filosofia de Aristételes, esplenente a chamada filosofia natural
(ciéncias exatas). E isto acontecera na Universidabd NapolesStudium Generajeantes
mesmo da chegada da filosofia aristotélica a Pars outras universidades da Europa
medieval.

A Summa Contra Gentilefora concebida para fazer frente aos “averroistas”
(discipulos de Averrées) e a Sigério de Brabargejuais ndo admitiam a autoridade de Deus
em sede de conhecimento, isto &, rejeitavam Den® a@ausa ou efeito do intelecto. Para
eles, somente a filosofia era capaz de explicabesss e proporcionar a verdade delas. Santo
Tomas demonstra que a verdade das coisas é upadeihdo ser atingida também por meio
de Deus fidei), o que, inclusive, era mais facil e rapido deceaseguir que por meio da
filosofia (ciéncia). Separa fé e razédo, admitindasspropriedades especificas: a razédo é o
intelecto e a fé € Deus. Ensina, entretanto, cae (& e razdo) ndo se excluem, mas sao dois
caminhos diferentes para se chegar a verdade @dicsidera, ademais, a fé como algo de
autoridade de Deus que, do mesmo modo que a ci@ihasafia), pode explicar corretamente

as coisas do mundo terreno.

23 TITO S. CENTI, ao escrever uma parte introdut@riaeproducdo italiana ddumma Contra Gentiles
sublinha que esta obra tomasiana encerrava umdeairdacédigo de ensino da doutrina catélica. S&s sis
palavras, no original italiandPare che S. Tommaso abbia pensato di chiamaretquaéna sintesi originale e
organica del suo pensiero teoldgico: liber de \Vagst Catholicae Fidei contra Errores Infidelium, cbempare

in molti codici antichi, e che corrisponde perfettante al suo contenuto. Abbiamo infatti una esjmwz
sostanzialmente completa del messaggio Cristianofilevante e persistente contrasto com le dottrine
incompatibili com la fede cattolica(Cf. Introduzione, in Somma contro i gentile, San Tommaso d’Aquire
cura de Tito S. Centi, Torino: Editrice Torinen$875, p. 10-11).
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A Summa Contra Gentilelora, segundd. Barbedette escrita a pedido de Sao
Raymundo de Penafoffé Sua finalidade principal, como dito, era expandgipostulados da
fé cristd catélica entre os infiéis seguidores derfes e de Sigério de Brabahteentre os
quais estavam os arabes e 0s gregos.

Santo Tomas, ao distinguir a razédo da fé, consigeeaaquela esta subordinada a
esta; € sua auxiliar. Faz, conforme resumddéarbedette a harmonizacdo de ambas a
partir da consideracdo de que o emprego correentd&s conduzem a mesma verdade que,
repita-se, € uma s6 em todas as dimef&bedem dlvida, o contetido Gumma Contra
Gentiles concentra a intencdo de Santo Tomas em conc#iae fazdo. E uma obra de
eloquéncia nao so religiosa, mas também de contidadoéfico. Através dela o Santo Doutor
procura demonstrar que a doutrina catélica na@@nipativel com as construgdes cientificas
que na época brotavam das licdes de Aristotelesta-Be, assim, de estudo de suma

importancia na época para a Igreja, a qual desgalitusdo de sua doutrina como verdade

2% TITO S. CENTI parece duvidar queSumma Contra Gentilesaja sido escrita a requerimento de S&o
Raymundo de Penaforte. Nisso sugere que ndo aearahas de uma obra de intento missionario, masta
de caréater apologético. Assim escreéche sull'indole c'e discussione tra gli studipsial momento che non
€ piu accettata da tutti la testemonianza di un@ntronista catalano, confratello dell’Aquinategcondo la
guale il Santo si sarebbe accinto all'impresa paeiiamento de S. Raimondo di Pefiafort, ex Maestone@le
del suo ordine, preoccupato di convertire i Musutin@ gli Ebrei, allora molto numerosi in Ispagnaseguito
alla ‘riconquista’, e di portare in Africa e in Asila luce del Vangelo. Se fosse infatti sicuro Sh&@ommaso ha
scritto per un intento missionario, la sua Operaebbe, almeno intenzionalmente, un carattere egsemente
apologetico. Ma i dubbi sulla richiesta di S. Raimdo, che possono gia sembrare giustificati dal toeaico
dell'esposizione e dall'universalita dei problengiotogici affrontati, sono stati recisamente presgintome
risolutivi contro la testimonianza stessa di Pielarsili dal P. Gauthier, che abbiamo gia citatdohbiezione
piu seria che questi rivolge alla tradizione catadaaccennata (trascurando le altre in cui gelinastro
giudizio, esagera in sottigliezze pogo convincestd)in questo: «se effettivamente S. Tommaso&agesto la
‘Somma Contro i Gentili’ a richiesta di S. RaimondioPefafort, I'uso del tempo avrebbe richiesto elgdi la
dedicasse a lui. S. Tommaso si € piu volte confarraaguest’'uso, persino a favore di personaggiatgo
modesto. Come dunque ha potuto esimersi trattandiosin personaggio quale Raimondo di Pefiafort, ex-
maestro generale dell’'ordine, e la cui reputaziom@utorita erano immensiintroduzione, in Somma contro
i gentile, San Tommaso d’Aquinap. cit., p. 13-14).
2> BARBEDETTE, D.Historia de la filosofig Tomo |, traducdo para o espanhol de Salvador dsbas
México: Editorial Tradicién, 1976, p. 345. Informaautor que a elaboracao da Suma Contra Gentilesa®
impulso a propagacéo da filosofia de Aristételeggucom a doutrina da Igreja da épdgera llevar a la fe a
los judios, a los mahometanos, a los herejes y @nlerédulos de todos los matizes, tiene en cusotiee todo a
los amigos de Sigerio de Brabante y a los averasist
2’8 Segundo o citado eclesiastice] doctor angélico mantiene la distincién compleda la filosofia y la
teologia en sus objetos formales, en sus principies sus métodos. Afirma la compenetracion padgasus
dominios, esto es, de sus objetos materiales, pues la razén demuestra los predmbulos de laHa:quae
sunt praeambula fidei’. En fin, hace resaltar adablemente la utilidad apologética de la filosofiarg el
tedlogo y los servicios que a su vez se rinde Valeion a la razon”(Cf. Historia de La filosofia,op. cit., p.
349).
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dirigida a confrontar as experiéncias dos infielmrmente porque arabes e judeus (ndo
catélicos) estavam familiarizados com a doutrilagéfia natural) do estagirt4.

De certa forma, a&Summa Contra Gentilegncorporou também a missdo de
sedimentar a autoridade da Igreja sobre o EstagplicBmos. Uma das caracteristicas
essenciais da ascensao da Igreja Catodlica sobimmeradores estava em que a missao
fundamental destinada aos chefes politicos supretodsstado concentrava acgfes efetivas
para a propagacdo do Cristianismo entre os pag@ueacar o prestigio da Igreja em todo o
mundo. Assim, conforme analiS&n Acker a missao do Imperador ndo era outra que nao a
protecdo e defesa da Igreja Catdlica, ela que drasa fundamental da legitimidade da
investidura imperi&l®. A doutrina de Santo Toméas néo fugiu a esse pediia o que fora
instado a escrever a obra em comento.

A Summa Contra Gentilessta dividida em quatro (04) livros. O primeirofpero
tratado sobre a existéncia e a esséncia de Deggjumdo discorre sobre a criacdo, 0 homem,
criatura de Deus; o terceiro revela a ordenacéacridtura (o homem) e de todas as coisas a
Deus, senhor de todas as coisas. Finalmente, todivao concerne a algumas consideragdes
sobre a ordem sobrenatural: o mistério da Trindade Reencarnacdo de Cristo. Comenta
Fulvio Di Blasi que € no terceiro livro d@umma Contra Gentilegue Santo Tomas faz

referéncia ao governo de Deus através da lei, jau da lei divina, primeiramerft€. Com

2T TITO S. CENTI assim se manifesta, conclusivamefiter organizzare codesta sintesi: S. Tommaso si &
servito di uno strumento che non poteva desumeiréedti biblici: & ricorso con fiducia alla ragionamana,
potenziata dalla piu alta speculazione filosofiq&f. Introduzione, in Somma contro i gentile, San Tommaso
d’Aquino , op. cit., p. 16).

2’8 Em suas consideracdes, o autor sustenta queeasdscda Igreja em relacdo ao Estado conduzira &
construcdo do que chamou Sacro Império CristadmAdiscorre:*Destarte, em vez do império romano pagao
e puramente temporal, teriamos o sacro impériot@ois misto hierarquico mas inextricavel de intessss
temporais e espirituais. No pensamento do Papmpeiador havia de ser o principal protetor da Igrej, por
isso mesmo, o defensor dos interesses comuns-@isy@oespirituais dos povos cristdos. Devendo &j&gr
estender-se por toda a terra, conforme a palavraQiesto mandando evangelizar a todas as nacdes, a
dignidade imperial implicaria certa soberania unigal ou mundial, mas que o detentor s6 poderia psaa a
difusdo da Igreja entre os pagédos e o prestigiar@dsma no mundo inteiro{Cf. O tomismo e o pensamento
contemporanepop. cit.,, p. 4. O Papa Jodo Paulo I, até suaemam 02 de abril de 2005, de certa forma
procurou dar continuidade ao ideal da doutrin&denma Contra Gentilegao difundir a doutrina da Igreja por
todo o0 mundo através das inimeras viagens queageadité nacdes nao-catdlicas. O Jofdadstado de Séo
Paulo, na edicdo do dia 03 de abril de 2005, noticioal dpéo Paulo Il realizou 104 viagens fora da [tékado
que, em sua Ultima visita ao Brasil, em outubrd @@7, durante um congresso internacional de teslogiRio

de Janeiro, o pontifice revelou que os trés granages da sociedade moderna séo o aborto, o divére
infidelidade, numa clara referéncia a necessidaleedgate dos valores da familia que integram gsndse
seculares da Igreja Catolica. (Bfjui, trés vezes Jodo de Deyp. H-16).

219 DI BLASI, Fulvio. Dio e la legge naturale. Una rilettura di TommasdAdjuino, Pisa: Edizioni Ets, 1999,
p. 172. O propésito do autor é indicar a relacéetemte entre Summa Contra Gentiles a Suma Teoldgica,
retratando a correspondéncia dos argumentos expestoambas as obras. Por isso, ressalta‘Euetile
indicare subito, insieme all'ordine che seguirerfiordine generale di corrispondenza (...) tra gli amgenti
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isso, antecipa 0 assunto que voltaria a tratarumaSTeologica com maior profundidade,
criando um auténtico sistema jusfilosofico tomista.

A Summa Contra Gentilagpresentou, como visto, uma espécie de introddaéo
doutrina tomista de conciliacdo da fé com a radaajrina esta que seria desenvolvida com
mais profundidade na Suma Teoldgica. O amaduretontssa doutrina de conciliacao da fé
com a razao, levada a efeito por Santo Tomas, permiaperfeicoamento da ideia do
equilibrio e do meio-termo de devera nortear a maigdJustica segundo o aquinatense. Assim
€ que aSumma Contra Gentiles obra de importancia talvez semelhante a Sumkbdiea.
Nela, Tomas de Aquino tinha compromisso com suarnye que |lhe rendera necessidade de
mais atencao e precisdo. Como bem leriloraell, o aquinatense teve oportunidade de reler
seus escritos e corrigir eventuais equivBtos

A Contra Gentiledoi escrita, segundo os estudiosos, entre 125%4, bu seja, na
maior parte do tempo em que 0 aquinatense permamechalia, apds sua primeira estancia
em Paris. Curioso notar que esses preciosos esaiitda permanecem conservados, 0 que
garante maior grau de certeza quanto a fidedigeidad concepc¢des do aquinatense naquele
estagié®

A Suma Contra os Infiéis é obra em que Santo T@m&surou ser o mais claro e
compreensivel possivel. E ndo poderia ser difergatque sua finalidade era a explicacéo
pormenorizada da doutrina da Igreja Catélica Rompaea atrair e converter infiéis
muculmanos e judeus. A obra, entretanto, tinhaifiade mais abrangente, destinando-se
também a munir os jesuitas e sacerdotes catOlmageeal de conhecimentos teolégicos mais
densos, de modo a permitir-lhes pregacbes e d@esig®oldégicas com mais autoridade
intelectual. Relne, pois, caracteristicas que tindieem também como manual de teologia.
Nesse particular, ndo podemos nos furtar de esgrequé a propria Suma Teoldgica poderia

quedar menos autorizada intelectualmente gienama Contra Gentileg que, por vezes, 0

della Contra gentiles e quelli della Summa Thedalegil concetto di privvidenza, oggeto privilegiatel terzo
libro, coincide com quello di lex aeterna...”
280 segundo o autor, citando A. Gauthig€pntra gentiles é uma dessas obras privilegiadascdjo autégrafo
ainda dispomos de boa parte (cerca de um tercolda;@o capitulo | 13 ao Il 120, mas com muitasuaas).
As observacdes habituais as quais da lugar o exdenseus textos autégrafos, permitem acrescentarsque
trata de ‘uma obra que Santo Tomas acalentou: elelau, modificou e corrigiu varias vezes'. Todas o
capitulos conservados em autografo passaram pef@msnpor uma revisdo, a maior parte por duas ou, teds
mesmo quatro, se considerarmos a ultima releitur@f. Iniciagcdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e
obra, op. cit., p. 119).
281 Cf. TORRELL,in Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 113.
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proprio Angélico distinguia a Suma Teoldgica conmma manual sintético de teologia e
filosofia®®.

A Contra Gentilescomo ressaltado, era caracterizada sobretudorekitacéo a
doutrina paga de Averrées, denunciando-lhe os eqa$/de teologia. Porém, ao mesmo
tempo, continha preciosidades dogmaticas, epistegiwals e axioldgicas, que se punham no
nivel de ricos e intelectuais. Nesse sentillarrell sugere inclusive que @ontra Gentiles
impediu significativamente a difusdo da doutrinafderr6ed®. Com efeito, pressentimos
gue quando o aquinatense se debruca sobre asepidatfé e da razdo, ndo faz sendo agucar
seu pensamento filosoéfico-cristdo, o qual culmaara elaboracdo de uma conceituacao
religiosa-cientifica de Justica. A Suma Teoldgiocad marco que possibilitou e sedimentou
essa conceituacdo de Justica segundo o pensanilestdido-cristdo de Santo Tomas de
Aquino. A Contra Gentilesentrementes, estimulou o inicio desse pensane@mista

Ja sabemos que a Justica em Santo Tomas conaatéradnexao com as virtudes
morais, chegando o aquinatense a consignar a austicmeio a essas virtudes, ou seja, a
Justica tomista esta inserida como uma virtude Inesggecial, ao lado da prudéncia, fortaleza
e temperanca. Mister investigar, contudo, as osigdéa concepcao do Santo Doutor nesse
aspecto, isto é, quais as razdes que inspiraraio J@amas a conceber a Justica entre as
virtudes morais. Isto porque uma analise apuradiustica “moral” segundo o aquinatense é
fundamental para estimarmos um dos seus sefftidggjamos.

E sensivel em Santo Tomas que a razdo natural dernaonduz ao exercicio de
seu intelecto e consequente conhecimento das agisase |lhe apresentam em concreto. E
dizer que o homem esta naturalmente apto a conlasceoisas sensiveis que Ihe rodeiam
através da razdo. Mesmo aquilo ou a coisa que aathes apresente em concreto ou

assimilavel no primeiro momento pode ser normalmecbnhecida pelo homem por

%82 gegundo TORRELL, Tomas teria dito a propdsitestarever a Suma Teoldgi¢atma vez que o doutor da
verdade catodlica deve ndo s6 ensinar aos mais #alims, mas instruir também os iniciantes... nossenicdo é,
portanto, expor o que concerne a religido cristgwedo o0 modo que convém a formacao dos iniciant€s”
Iniciacdo a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 170).

283 S30 suas as palavrd® Contra Gentiles supera em muito qualquer propdsnissionario direto — mesmo
que entendido no sentido da missao interior congdaverroistas’’ — ou mesmo apologético; tratassm de
uma obra teol6gica, por sua intencao de sabed@ssim como por seu método, e ‘raras obras foramosen
histéricas’ que essalCf. Iniciacdo a Santo Tomés de Aquino: sua pessoa eapbp. cit., p. 123).

284 A caracteristica moral da Justica pode ser ohdara partir do Artigo 3 da Quest&o 58 da Sumairtude
humana torna bons os atos humanos e o préprio horBemque, sem davida, convém a Justica. Pois o ato
humano se torna bom, ao atingir a regra da razdoe @ retifica. Ora, como a Justica retifica as ag6e
humanas, é claro que as torna boas. E como Tulitade ‘é sobretudo por causa da justica que os élessao
chamados bons'. Dai se v&, como acrescenta ma npassagem: ‘Nela, refulge ao maximo o esplendor da
virtude™ (Cf. Suma teoldgicasecunda secundaep. cit., p. 60).
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aproximacdo, sendo a razdo humana que conduz eomdlecimento por aproximacao.
Exemplo do que estamos a dizer é Deus. Para Sam@sl se ndo podemos conhecer Deus
integralmente em sua esséncia, podemos conheceax®té@ncia e, a partir dai, chegar por
aproximacdo a sua esséncia. A existéncia de Deuerféitamente perceptivel pela razao
humana, como demonstramos alhures, enquanto aesdérDeus busca-se por aproximacao
com auxilio da fé. O conhecimento que podemosam plém da existéncia de Deus excede
as faculdades da razdo humana, diante do que hasoéutilizar a autoridade da fé para a
compreensao de Deus. Assim, a fé € o complementazda para que possamos nos dirigir
ao que pode constituir a esséncia de Efau® mesmo raciocinio pode ser aplicado para a
investigacdo da conceituacao tomista de Justigasiderada esta uma virtude moral pelo
aquinatense. A Justica em Santo Tomds, tanto qusej uma categoria aplicavel a
convivéncia quotidiana dos homens, nao ostenta coneeituacdo unicamente empirica. A
Justica tomista, para ser conhecida e aplicada uamesséncia, ha de buscar amparo na
Revelacao, porquanto somente assim o justo racamtplire autoridade e correta aplicagéo.
Certo que em alguns momentos a Justica tomistaentlacemprego predominante da razéo
(intelecto) humano, a exemplo do que ocorre commstich comutativa. Porém, mesmo em se
tratando de Justica comutativa ou corretiva oulagmaatica, ha de conjugar-se a ela a fé no
justo divino, mesmo por aproximacao, unindo-se-guato racional que norteia as condutas
no ambito peculiar das rela¢des juridico-sociaisatereza comutativa. Assim procedendo, o
homem conferira autoridade méaxima de Justica &cuduta
A conjugacédo da fé e da razdo no contexto da cgioeponceitual tomista de

Justica deriva ainda de dois elementos importaa)es:fim supremo da salvacdo do homem;
b) a fé, ou o exercicio da fé, age sobre a raz@a efito de aperfeicod-la, dando, em
consequéncia, autoridade as acdes humanas (ddgesrdenexercicio da raz&o) para efeito de

285 E o que proclama GARCIA MORENTE com estas palVi@ue a razdo natural seja insuficiente para
nos proporcionar um conhecimento completo e perfdie Deus € coisa que resulta clara e patente se
considerarmos 0s mecanismos do conhecimento hur@amo.efeito, o intelecto humano esta unido a matéri
para conhecer necessita tomar como ponto de paididealidade sensivel e, sobre os dados dos sentido
realizar a inteleccdo da forma essencial. Sem djvitbsso intelecto, baseando-se nos dados da éxpai
sensivel, pode inferir que Deus existe; mas nae@ pof@rir o que Deus é. Sem davida, uma vez estabal a
existéncia de Deus, nossa razdo pode formar algumaito dele; mas necessariamente ha de ser uneitonc
negativo ou analdgico, obtido estendendo a essébBams negativa e ontologicamente os conceitos das
esséncias das coisas sensiveis. De maneira algwtda ceintelecto humano capacitado para contemplar
diretamente a esséncia mesma de Deus, ja que Bebistancia totalmente espiritual, ndo oferece awssas
sentidos base alguma sensivel da qual o inteleossa extrair a esséncia inteligivel. O que ulteriente
sabemos de Deus, sabemo-lo, pois, por outra viangoeé a razdo natural. Sabemo-lo por revelacabgesao-

lo pela fé” (Cf. Fundamentos de filosofia: ligbes preliminaregrad. de Guilhermo de la Cruz Coronado, Sao
Paulo: Editora Mestre Jou, 1964, p. 123).
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distribuir Justica. No tocante ao primeiro elemeatado, o fim supremo da salvacdo do
homem, € sensivel que a busca da salvacdo exiggia@® do comportamento, ou seja,
retiddo de conduta. Concebendo o homem (razaoyeudim ultimo deve coincidir com a
salvacdo, deve condicionar a isto seu comportamé&ntonveniente que o homem esteja
aberto a Revelacédo (fé) em certas verdades coadamkersuperiores a razao, para que o
homem, conhecendo-as, possa organizar e orientaregientemente sua vida rumo a
salvagdo. A organizagdo e orientagdo de sua videa seus atos conduzirdo o homem a
realizar Justica, reconhecendo que se deve dalaaura o que Ihe é de direito. Sem davida, a
Justica consubstanciada na Revelacdo serd magstperfcertamente encaminhard o homem
a salvacdo. E sera mais perfeita porque em matérié, tudo, maxime a Justica, estar4 mais
proxima de Deus. Nesse aspecto, a pratica da dustigntada pela fé confunde-se com a
propria pratica do justo divino. No tocante ao selguelemento indicado, é de verificar que a
razdo do homem (intelecto, conhecimento) € limjtadado inalcancavel o conhecimento de
certas esséncias pela s6 razdo. Somente a pagmpiego e cultivo da fé revelada é que a
razao humana estara melhor preparada e apta araprese das esséncias das coisas. Assim
ocorre exatamente com a concepc¢ao de Justicas&staanto mais perfeita quanto mais se
constitua com o auxilio da fé, conduzindo os hongedar a cada um o que Ihe é deffifio
Serd bem mais diligente e justo o homem quanto ssadedicar a fazer do justo um efeito
reflexo da doutrina revelada. A fé, portanto, agere a conceituacdo de Justica para o fim de
aperfeicoa-la, vez que a Justica ndo € sendo asirseg do juizo racional do homem num
primeiro plano. E dizer que a Justica, sob os aspeaeral ou legal e especial (distributiva e
comutativa) deriva do desenvolvimento da razdoheomento, intelecto) humana, segundo
se extrai do pensamento tomista. E assim é tambémug a concepcédo de Justica em Tomas
de Aquino segue a légica racional aristotélica.éAéfo balsamo de exceléncia que confere
autoridade teologico-filoséfica a conceituacao uida. Assim, pois, a fé € o complemento e
o aperfeicoamento da razao.

Fé e razdo nado se sobrepdem uma a outra, salvdajeam algum raro momento
venham a colidir. Embora Tomas de Aquino conceltia @pual com disciplina prépria, a

conjugacao de ambas conduz a verdade, porquejaspEte pela autoridade da fé, chegar-

28 Nesse particular, escreve GARCIA MORENTEonvém ao homem saber que h4, acima da sua razdo
limitada, esséncias que a razdo sozinha ndo podéemer. Convém ao latente orgulho da alma racianal
perpétuo exercicio de humildade a que o obriga. &Cfftnvém que o homem nédo caia na tentacéo de raedir
grandeza de Deus pelo nivel raso de sua pobre rfag@b Fundamentos de filosofia: ligbes preliminaresp.
cit., p. 125).
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se-a 0 mais proximo da verdade divina. Os distintgstos que informam a fé e a razdo nao
se repelem, ou seja, ndo se excluem integralmé&mesuma, a conceituagdo tomista de
Justica jamais poderia prescindir da concepcaadésiacional da unido entre a fé e a razao.
Os fundamentos teoldgicos consubstanciados nadaderda fé conferem a Justica tomista o

indicativo de sua relagéo, por proximidade, coneraade divina.

2.7. A verdade

A busca da verdade sempre foi uma obsessdo enatedsinanca de Santo Tomas
de Aquino. Tal conduta adotada pelo Angélico n&em®fo resultado da influéncia advinda
dos estudos da Dialética, de Aristételes (Organda)ldade Média, a dialética é estudada e
direcionada especialmente para o alcance da verdatieque representa o objeto essencial
de toda a Filosofia.

A inovacdao trazida por Santo Tomas no tocante latdtia € a busca da verdade por
meios moderados, infenso a paixdes e outros divessotarismos entdo existentes. Todos
professam um dogmatismo moderado, sujeito a di@easgue conduzam a verdade, tanto sob
o0 ponto de vista filosofico (cientifico) como tegico (fé e revelacdo). Nao obstante,
Rousselotndica que a obstinacdo do aquinatense pela leusnaontro da verdade, através da
exploracdo do intelecto, conduziu-o a um indisfeetaradicalismo l6gico”. E que, para ele,

o procedimento defendido pelo aquinatense paran@cada verdade concentrava o
encadeamento de proposicdes deduzidas sistematitaenpartir de um raciocinio corréto
N&o é desautorizado especular que talvez essmaisigo de encadeamento de raciocinios a
partir de um dado considerado correto tenha adxiliee, a0 mesmo tempo, gerado) o
aparecimento dos dogmas que constituiram a basguest da ensinanca teoldgico-filosofica
do Santo Doutor.

A verdade, para Aquino, ndo se alcanca por um rogiachmente matematico. Sua
descoberta, é certo, advém de um grau elevadortza@eaturalmente resultante da ciéncia
gue se esta a explorar. Mas essa ideia ndo é, gor absoluta, a ponto de relegar outros

87 O autor assim registra a obstinacdo de Santo §@marelacido a procura da verdatimda verdade é
excelente; toda verdade € divina: ‘Omne verum ocgomue dicatur, a Spiritu Sancto est’. A verdadeede
pois, ser procurada obstinadamente, acolhida avielate, retida e possuida em toda serenidade. Deve-se
considerar adquirida e definitivamente justificattada proposi¢cdo deduzida por um raciocinio certoo é
radicalismo l6gico. Deve-se repousar com confianga'sim’que a razdo especulativa diz ao ser, ao adoun
real: é o objetivismo intelectua(Cf. A teoria da inteligéncia segundo Tomas de Aquirm. cit., p. 196-197).
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fatores de ordem ndo exatamente racional. E direragverdade pode emergir de padrdes ou
resultados apenas proximos daquilo que se condebedescobre como exato, sendo tal
proximidade o espectro do que podemos entenderextwarracional. Assim, a busca da
verdade concentra também aspectos extrarraciomzis obstante fundados em algo assaz
plausivel. Eis aqui as origens da moderacao temégentifica que marca o magistério de
Santo Tomas de Aquino. Em todas as coisas a vedpdeduto de um justo médio, de uma
aglutinacdo harmonica entre ciéncia, razdo e #sda aglutinacdo néo € sendo o balsamo que
da autoridade teoldgico-cientifica a conceituagidustica.

E a partir da experiéncia natural que se formaniess as ideias gerais e 0s
principios para, em meio as discussdes sobre eatagorias, extrair-se as consequéncias que
conduzem a verdade. A filosofia ndo se limita aesabque pensam 0s homens, sendo se
destina a procura da verdade — Unica verdade eailsas:“'non est ad hoc quod scietur quid
sentiunt hominis, sed qualiter se habeat veritadisso deflui que a premissa fundada na
busca da verdade por meio do emprego do justo m&dmmbém fundamental para se
perceber a exceléncia da doutrina tomista de ¢ag&d entre fé e razdo. Tal disciplina
decorre do encadeamento l6gico de premissas, omdepuemissa precedente € a base e
autorizacdo da construcao da seguinte.

Negando ser a ciéncia o caminho absoluto para conémeto correto das coisas
(verdade), sob utilizacdo Unica dos engenhos métmea Santo Tomas concebe a
possibilidade de emprego da sensibilidade parahegat a verdade das coisas, unindo tal
sensibilidade a um estagio elevado de certeza diade de um dado descoberto pelas
ciéncias exatas (matematica, astronomia, fisic}¥®tc

E sob os auspicios da conciliagdo entre a fé 23 rgue o Santo Doutor conduz-se
e orienta suas investigacoes teoldgico-filosofitdassmo sendo plausivel admitir que no mais
das vezes a filosofia exige uma demonstracdo rakciaceitdvel sobre o que reputa
inicialmente verdade (inclusive quando tal demagsto é de dificil concretizacédo), é na
teologia que a filosofia encontrard amparo adequlld® que a demonstracdo da verdade
apresentada pela filosofia seja impossivel ou sterte. Mas é em razdo das peculiaridades

8 Assim expderQuanto a ‘verdade da doutrina’, ela consiste nuroerta manifestagdo das realidades
verdadeiras, que sdo objeto da ciéncia. De ondeésgue essa verdade ndo pertence a esta virtude apela
s6 pertence aquela verdade pela qual ‘alguém sdrenes palavras e atos tal qual é, ndo querendceper
nada diferente do que realmente €, nem mais, namsheéEntretanto, como as verdades cientificasuantp
conhecidas por nés, nos dizem respeito e nos meEnendeste ponto de vista, a verdade da doutrirde e
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da demonstracdo dessa verdade, nem sempre fagilopgliante existente), que a teologia
deve atuar em auxilio a filosofia, conferindo-lhregriedade e proximidade com a verdade
efetiva. Santo Toméas ndo ignorou tal apanagio.cduaeituacdo filosofico-cristd de Justica
contempla, portanto, o saber filosofico e racigrapriamente dito (conhecimento cientifico),
com o diferencial positivo (e, portanto, qualificacdo auxilio dos dogmas teoldgicos da
Igreja Romana para alcancar perfectibilidade ermzide. Exemplo do que estamos a dizer
esta na incapacidade de se demonstrar a essénbieudeou do saber divino, ndo obstante
seja induvidosa sua existéncia. E exatamente ragteoque o Doutor Angélico busca a
autoridade de suas ilagdes no particular, acremogntque sobre a esséncia de Deus a razao
humana ndo pode imiscuir-se, porque Deus é o Griadglremo, infenso ao alcance da razéo
humand®. Se na formulacdo de sua conceituacdo de Justgainatense encontrar ébice a
sua demonstracdo racional, buscara nas Escritagradias um elemento de grande cabedal,
qual seja, a passagem biblica onde Cristo respébdéa Cesar o que € de Cesar e a Deus 0

que é de Deus” (Mateus, 3% Neste dominio iremos encontrar um dos principé@scos da

referir a esta virtude, como a ela também pertetock verdade pela qual alguém manifesta por palava
atos aquilo que conhecdCf. Suma teolégicasecunda secunda®uestédo 109, Artigo 3, op. cit., p. 609).

289 Assim escreve‘E impossivel ao intelecto criado ver a esséncialis, pelas suas faculdades naturais.
Pois, o conhecimento opera-se pela presenca ddmbje sujeito. Ora, aquele estd no segundo, cordcam
modo deste. Logo, o conhecimento de qualquer sujeithecente ha de ser conforme ao modo da natureza
deste. Se, portanto, 0 modo de ser do objeto cadthvexceder o modo da natureza do sujeito, que exso
conhecimento desse objeto ha de, necessariamemieder a natureza do sujeito. Ora, é mdltiplo o mde
existir das coisas. Umas, por natureza, ndo térercsendo numa certa matéria individual, e tais &&ips os
seres corporeos. Outras, e tais as substanciagpdceas a que chamamos anjos, séo por naturezasiabtes
por si memos, sem nenhuma matéria; contudo, nd@ §&oprio ser mas o possuem, pois s6 de Deuspriprd

0 modo de existir, pelo qual é o0 seu mesmo seistebte. Ora, sendo a nossa alma, pela qual comhesga
forma de uma determinada matéria, é-nos conatuvahecer as coisas que tém o ser s6 na matériaidhdik

A nossa alma, porém, encerra virtudes cognoscitikaguas espécies, uma é ato de 6rgdo corpéreestaaé
conatural conhecer as coisas que tém o ser na iaatédividual; e, por isso, os sentidos ndo podemhecer
sendo o singular. Outra, porém, é a virtude cogiivscdo intelecto (...) que ndo é ato de nenhurgaor
corpoéreo; e por isso €-nos conatural conhecer, p&io dele as naturezas que tém o ser numa detedmina
matéria individual mas ndo como tais, sendo enquabsttrai dessa matéria pela consideracédo da ipéeitia.
Por onde, pela inteligéncia, podemos conhecer ¢aisas universalmente, o que sobrepuja a capacidkde
sentido. Ao intelecto angélico, por seu lado, éatoral conhecer as naturezas, que ndo existem rérimao
gue sobreleva a faculdade natural do intelectogstado da vida presente, em que esta unida ao cAmg de
tudo isto se conclui que conhecer o ser mesmosteht® é conatural s6 ao intelecto divino e sobeede a
faculdade natural de qualquer intelecto criado, guee nenhuma criatura é o seu préprio ser, mas o tem
participadamente. Logo, o intelecto criado ndo pedea Deus, por esséncia, a menos que Deus, pgagse
Ihe una e se Ihe torne inteligive|Cf. Suma teoldgicaprima pars Questédo 12, Artigo 4, op. cit., p. 263-264).

2% No versiculo 22 do Evangelho segundo Mateus (NbBestamento) esta escrittDs fariseus sairam e
fizeram um plano para apanhar Jesus em alguma paldMandaram os seus discipulos, junto com alguns
partidarios de Herodes, para perguntar: ‘Mestrepsaos que és verdadeiro e que ensinas o caminBeute
segundo a verdade. Nao te deixas influenciar ppgmém, pois ndo olhas a aparéncia das pessoas:rmaz®
gue pensas: € permitido, ou ndo, pagar imposto saf? Jesus percebeu-lhes a maldade e disse: ‘Hir&t

Por que me armais uma cilada? Mostrai-me a moedargmsto!’. Apresentaram-lhe a moeda. ‘De quem é
esta figura e a inscricdo?’, perguntou ele. ‘De @&sresponderam. Ele entdo Ihes disse: ‘Devolyais, a
César o que é de César e a Deus o0 que é de Deugin@ isto, eles ficaram assombrados e, deixaredois]
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conceituacao filosofico-cristd de Justica segundguinatense: Justica é dar a cada um o que
€ seu. Por conseguinte, percebemos que o aquieatems a agucada perspicéicia de
vislumbrar na teologia néo so a ligacdo que se pstibelecer com Deus, o Criador de tudo
e de todos, mas também o elemento fundamentalxdkoague necessita para dar alma as
suas descobertas filosoficas.

A unidade objetiva da verdade € a base sobre argsigle a Justica tomista. E
também por conta da verdade objetiva em comentoogaguinatense encontra autoridade
teologico-filosofica para sua doutrina, estendeadosua doutrina da Justica, resultando em
algo mais proximo da perfeicdo. A concepcao tondstdustica, nesse aspecto, relega toda e
qualguer concepgédo pautada na pura e isolada r@zégae esta (a pura razdo) necessita do
auxilio dos dogmas teoldgicos para encerrar a detda como advert@arcia Morenteso a
falsidade pode contrariar a verdade teolégico-difica tomista™.

A verdade oriunda da fé decorre do fato de quelgomeas situacdes o intelecto e a
razdo humanos nao sdo capazes de explicar e deandnsgb e a todo tempo. Nem por isso,
entretanto, deixar-se-a de chegar a verdade seglaacompanhada de evidentes sinais que a
indicam como de procedéncia divina. Ndo podemosgreque 0 experimento e a razao
humanos sdo capazes sempre e de forma absoluandepcéo da verdade, como se esta
fosse ou seja algo que remanesce unicamente dadeoatdas acbes humanas. Pensar assim
significa conferir ao homem a condicdo de criads@mpre, e ndo de criatura, isto é,
dependente de algo que lhe é criador, construfmréanto, superior.

A natureza humana nao se coaduna com premissaqqumre o homem a Deus.

O homem tanto mais o0 sera quanto mais resignamwesguéhar-se de sua condicéo de criatura
de Deus, a ele rendendo suas homenagens e forEBmassim pensar e proceder, o homem
estard mais afeito as virtudes morais e éticagnthz da Justica o alicerce de seus atos

juridicos e sociais. Encontrara, outrossim, com bais fortuna, contentamento e felicidade.

foram embora’(Cf. Biblia sagrada trad. da Conferéncia Nacional dos Bispos do Br@NBB), 62 ed.,
Brasilia: Edicdes CNBB, 2007, p. 1230).

21 segundo o festejado autth, unidade objetiva da verdade é a base sobre gufisda a harmonia entre a
fé e a razdo. A verdade racional e a verdade d#ife podem contradizer-se. O Gnico contrario da adelé a
falsidade. Necessariamente, portanto, hdo de califfum revelacdo e a razdo que procedem da absoluta
verdade de Deus. A fé sabe o que sabe por aceitag&oencial da autoridade divina. A razdo sabeue gabe
por prépria atividade inteligente. Porém, ambossaberes sdo verdades e ndo podem contradizer-sgje0s
principios do raciocinio foram postos em nds poufejue € o mesmo autor da revelagdo concebidaf@els
verdade de uma afirmacao consiste na concordanaguitb que se diz com aquilo que é, ndo no modo ou
método pelo qual chegamos a tal afirmagd€f. Fundamentos de filosofia: licdes preliminaresp. cit., p.
127).
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A busca da verdade em Santo Tomas possui uma dimespecial que se coaduna
com as limitagbes humanas, como sug@attavio de BertolisPara este autor, é insubsistente
confundir-se a verdade absoluta com a verdadeodfitas perseguida pelo aquinatense. A
verdade absoluta estd no espectro das coisas slivida podendo ser alcancada por inteiro
pelo homem. A verdade a que alude Santo Tomasenssestudos € aquela que se espraia no
terreno da realidade dos homens, isto é, aquelaegquezge do resultado das construgdes
l6gicas voltadas para a solucdo dos problemas reaftes pelos homefld Jacques
Chevalier por sua vez, ao se debrucar sobre os estudostésnsobre a lei, sugere que o
sistema juridico idealizado pelo aquinatense @@@a lei) estd também subordinado a essa
ideia de verdadé®. Alis, sendo a busca da verdade filoséfica unsessfio que marcou a
vida e a obra do Angélico, esta subordinacdo da ¢i#tiada verdade filosoéfica é consequéncia
mesmo da motivacdo que o conduziu a criar o squriprsistema juridico.

Em verdade, entendemos que a verdade a que sealisizbarlei, segundo o que se
observa dos ensinos teoldgico-filoséficos do Sd@ator, ndo pode estar desarraigada da
procura do que esteja préximo da verdade divinaalld das Sagradas Escrituras e das
construcées da razdo humatiaCerto que a verdade divina em si ndo pode sepr@mdida
e alcancada pela razao humana. Contudo, a exegestelogia presentes no “direito divino
positivo”, ou seja, as Escrituras (Dez MandamerBdislia Sagrada etc.), podem oferecer ao
homem a possibilidade de estudo e descobertasaqatizam a verdade aplicavel ao viver
social. A virtude da Justica segundo o pensamemiodico-filosofico de Santo Tomas néo
esta alheio a esta concepcao de verdade por elaarsssenvolvida. O equilibrio ou justo
meédio que informa a ideia da Justica tomista ppEsswma verdade por proximidade de
certeza alcancavel pelo homem.

O Artigo 4 da Questdo 58 da Suma Teologeecunda secundaeonduz ao
entendimento de que a Justica tomista se confuode & verdade. Para Santo Tomas, a

Justica é verdade porque € a retidao impressamadedo homem em sua relacdo com outro

292 BERTOLIS, Ottavio de.ll diritto in san Tommaso d’Aquino. Un'indagine fibsofica Torino: G.
Giappichelli Editore, 2000, p. 9. Ao delimitar @ahce da verdade tomista, escreve o atiton € che la verita
si dire in molti modi perché non c’é, o € inconbdei o trova la propria fonte nella volonta cree di
ognuno. E invece assurdo confondere la verita deile con i nostri ragionamenti o le nostre ideo@ssi si
servono, e possiendono una loro utilita, rivelangtea dimensione del vero, ma non si confondono @m |
verita”.
293 Cf. Saint Thomas d’Aquin et son époqueHistoire de la pensée: la pensée chrétienoe. cit., p. 320.
2% Nesse sentido é o comentario do citado mestneds segundo o quélet esprit de haute prudence et de
pleine rationalité, dont la loi est la subordinati@¢onstante a la Vérité...{Cf. Saint Thomas d’Aquin et son
époque Histoire de la pensée: la pensée chrétienoe. cit., p. 323) .
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homem, tendo como consequéncia o justo radithddai porque Santo Tomas viu-se na

incumbéncia de dividir a Justica em diversos pal(dastica geral, Justica especial, Justica
distributiva, Justica corretiva, Justica dos juizegistica etc.), vez que para cada situacao
especifica da vida social do homem ha uma certeyaia capaz de conduzir a verdade que
Ihe € préxima. Isso nao significa que haja maisida verdade por dependéncia de diversas
eventuais certezas, porquanto o conjunto do queéeseobrir como certeza levara a uma

verdade Unica geral. O encontro de verdades psuaigpor proximidade ndo desautoriza nem

renega a unidade da verdade.
2.8. O intelecto

O intelecto é a esséncia mesma da raz&o. E oliti@eéa da experiéncia sensivel
das coisas exteriores. A inteligéncia inata ao mornm&o Ihe aproveitaria ndo fosse o
desenvolvimento do intelecto por meio da acdo hanamgida ao conhecimento das coisas
do mundo exterior, sensivel e palpavel. E nestecasmue Santo Tomas refuta a concepcio
platbnica — incorporada por Santo Agostinho — miide de que o conhecimento das coisas é
algo impresso naturalmente no intelecto dos homezsio pela qual a fé € um elemento
intrinseco ao sentimento e pensamento humano pdutmda vontade de Deus.

Santo Tom&s cria uma nova concep¢do acerca daeffggndo sua origem
meramente intuitiva ou presuntiva para proclamar sua génese se explica pela absorgao
sensorial da indole dos objetos exteriores e dendesvimento do intelecto que reage diante
das coisas sensiveis ao homem. Conforme palavidartedette o intelecto é consequéncia
do emprego da imaginagdo que compde uma ideia lostagiciada no encadeamento de
raciocinios voltados para o conhecimento das caibasrvadas na naturéZa“Nihil est in

intellectu, quo non prius fuerit in sensu”

2% Assim explica 0 aquinatense na Questdo 58, Adigiia Suma“Justitia quandoque vaca veritas, quia est
rectitudo impressa voluntari a restitudine rationiguae dicitur veritas” (Cf. Summa theologiagsecunda
secundagcura et studio Sac. Petri Caramello, BiblioteeaRhtri Dominicani: Marietti, 1962, p. 62).

2% Convém transcrever o pensamento do autor a tesgeiintelecto como elemento nuclear da raZ8a:
génesis se explica, por un lado, por un curso asioeal de los objetos exteriores en los sentiddsreas e
internos, y de los sentidos en el entendimientpoy,outro lado, por la accion del intelecto agestbre las
representaciones sensibles que le proporciona laginacion (...). Esta es la teoria de la abstraccgre
comprende dos fases: la sensacion y la intelecgi@ue todos los grandes escolasticos, aunque téis@obre
el papel de los fantasmas sensibles y del intelagente, admiten sin contradiccion y sin excepci¢@r.
Historia de la filosofig op. cit., p. 351).
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Para Toméas de Aquino, ndo podendo o homem conleesséncia mesma de
Deus, terd como Unica maneira de comunicar-secxiapar-se do conhecimento correto e da
profundidade de Seus ensinos o desenvolvimentpleraxdo do intelecto, base e parametro
da razdo humaf¥. O intelecto pode ser entendido, portanto, conmstumento que une o
homem a Deus, no plano concreto, porque o inteledt@m da razao inerente ao homem,
razdo que ndo é sendo uma concessao especial slé Bea principal criacdo, o homem, este
feito a sua imagem e semelhanca.

E o intelecto indispensavel a formulacdo de umaeitimacio adequada de Justica.
Através dele o homem adquire percepcdo da complezidas relacbes humanas e inicia o
trabalho de descoberta de instrumentos e mecanigngoperfacam o justo médio necessario
a pacificacdo dos interesses em concreto emergaatesnvivéncia social. O intelecto €, por
assim dizer, o estagio anterior ao desenvolvimelitgusto racional, proporcionando ao
homem a percepcéao da complexidade das relacbesnbanmara elaboracdo do meio-termo
necessario a dar resposta aos conflitos de inesrespara definicdo dos direitos e deveres de
cada qual.

No tocante ainda a teoria do conhecimento intedéctlo homem, Tomas de
Aquino professa a distingdo entre intelecto agérasistente em ato) e intelecto possivel
(poténcia) no que diz respeito ao entender hunidasse aspecto, a aquinatense prestigia a
doutrina de Aristételes no particular, especifieaadquanto as doutrinas neoplaténicas,
arabes, judias e agostinianas. Com efeitoSmama Contra GentileSanto Tomas afirma,
sem deixar duvida, que o entendimento agente existeealidade no homem, expondo que é
unitario segundo o ser substancial do homem, ngansle o ser acidenfaf. Contudo,
pergunta-se: tal intelecto coincide com a alma mafa Santo Tomas responde
negativamente, declarando que compde apenas urtea dmralma. Pertence, pois, a esta
“parcela” da alma, que é separada, independenteodmw e, assim, imortal e perpétuo.

Entretanto, o aquinatense nao atribui eternidadetal@cto humano, comecando este a existir

27 Diz o aquinatensé‘Manifestum est autem quod Deus et est auctor letélae virtutis, et ab intellectu
videri potest”(Cf. Suma teolégicaprima pars Questdo 12, Artigo 2, op. cit. p. 259).

2% Assim escreve'Si por la virtud intelectiva es necesario que eébmo entender del intelecto agente sea el
entender del hombre, esto no puede ser a menodejilee sustancia del intelecto agente y de la sustadel
hombre se haga uno segin el ser; pues es impagildesi son dos sustancias diversas segun el serjagu
operacién de una sea la operacion de outra. Astéspel intelecto agente sera uno segun el ser thorabre.
Pero no segun el ser accidental: puesto que yaenia €l entendimiento agente sustancia, sino act&é..).
Queda, pues, que el intelecto agente sea uno coongtbre segun el ser sustacial. Asi, pues, o lEeha alma
humana o parte de ella, y no alguna sustancia st (Cf. Summa contra gentiled; 1ll; Capitulo 42, n° 7).
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com o corpo (inicia com o nascimento do homem)oi#iante sobreviva apds o perecimento
do corpo, ou seja, mesmo apds a morte, como realgs™.

Tomas de Aquino sustenta reiteradamente que edattehgente é uno para cada
homem, ou seja, é pessoal, constituindo uma guaida almaf¢rma animag Trata-se de
uma qualidade cognoscitiva inata a casa ser huopagaoatravés dela, conhece e entende tudo
0 que pode conhecer e entender, de modo que sequdhtlade o homem nada pode
conhecet®. E ato em si e, portanto, principio ativo préoppcévio e superior em relacdo ao
entendimento potencial (conhecimento possivel). &&o € concomitante, ndo obstante
inexista identidade entre ele (ato) e sua acdo. Sermargo, aceita 0 que nem sempre
conhece, explicando que ndo atua sem concurso cajueoé possivel, vinculando o
conhecimento agente com o possivel. Acrescentangoeacorre diretamente ao possivel
sendo mediante espécies. O conhecimento agemntetaetd, ndo tem em si qualquer espécie
inteligivel. O que um ou outro homem conheca melomior que outro ndo se deve ao
conhecimento agente de cada qual, mas a complexidasl poténcias insitas a cada qual
(imaginacdo, memoria etc.).

O intelecto, embora originario do nascimento (chrgwocede de Deus. Para
Tomas de Aquino, esta premissa confirma inclusiggisténcia de Deus, eis que é necessario
gue acima da alma humana haja algum outro intebpetdhe dé existéncia, ou seja, que |lhe
seja antecedente e superior.

A doutrina tomista do conhecimento intelectual dombm n&o se desgarra das
nocdes aristotélicas correspondentes. Ha, entogtaaimo anotaSellés um diferencial
importante que consiste no avanco doutrinario geigs do intelecto agente como
instrumento substancial do homem no tocante adé#uky, & responsabilidade e a base da
ética, além do que o vincula diretamente a Bféus

2.9. Fé, razao e virtude da justica em Santo Tomasm icone da escolastica

A doutrina de Santo Tomas a respeito da harmonia arfé e a razédo pressupde a

distincdo entre ambas, isto €, o entendimento dénem e limites de cada qual. Isto,

29 SELLES, Juan Fernand®a aceptacion del intelecto agente en el siglo XllIAnuario de estudios
medievalesBarcelona: Consejo Superior de Investigacionesit@icas, enero-junio, 2008, p. 466.

390 Cf. Suma teoldgicaprima pars Questdo 12, Artigo 4, op. cit., p. 262-264.

301 Cf. La aceptacion del intelecto agente en el siglo XIlAnuario de estudios medievalesp. cit., p. 470.
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entretanto, nao significa separacdo ou confus&e etds, mas o entendimento de que estao
aptas a conviver sem excluséo reciproca.

A harmonia entre fé e razao é concebida, por dgirgne possa parecer, a partir do
sofisma averroista da dupla verdade. Na concepg&o aslerroistas, tal se condensava
fundamentalmente na premissa de que uma tese podersiade para a filosofia e mentira
para a teologia, e vice-verSa

Tomés de Aquino sustenta — em combate ao sofiseraoésta — que a verdade é
uma s6. Segundo ele, pode até haver duas ou mianadale se chegar a ela (a verdade), mas
é absurdo dizer que uma verdade é contraria a*tifiegicamente, sé o falso é contrario ao
verdadeiro. Assim, o que para Averroes € considevatdade em oposicao a outra verdade €,
em concreto, falso. Ou seja: a suposta verdadeantearia a verdade teoldgica ndo é sendo
algo falso. A verdade, assim, pode ser alcancaliaVie da s6 razdo ou s6 da fé, mas o
caminho de ambas as vias conduzira a uma so6 verdade

A verdade Unica é o ponto de interseccao entreré2 3o, ou seja, entre teologia e
filosofia, respectivamente. Ha convergéncia entnbas quando se trata de busca da verdade.
Ressalte-se que a teologia encontra-se na confadaida Revelacdo e a filosofia, que é
ciéncia, encontra-se na conformidade da razéo.

Fé e razdo sdo coisas distintas, ndo obstante zamda mesma verdade. Para
Santo Tomas, a fé € um dom gratuito de Deus quéesuma moc¢do e uma iluminacdo
divina. Reconhece fundamental, entretanto, o p@geimotivos racionais da crenga em Deus
(a fé). E dizer que Santo Tomas enxergava semguesiiados racionais em relacéo a fé.

O conhecimento ou intelecto (razdo) nédo € algovdéa direta e unicamente da
iluminacdo divina (um dom divino), mas resulta adluxo sincronizado das coisas reais

(experiéncia). Em outras palavras, a razdo se pearfaartir da inteligibilidade extraida dos

%2 A posicdo de Averrées (século XIl) é assim exgal@ por VAN ACKER:“A posicdo de averrées foi
chamada a teoria da dupla verdade. Designacéo exrgarque o fildsofo arabe sé admite uma verdaddaa
razéo ou da filosofia. Mas exato seria falar nummftito entre a razéo e a fé, por causa da dissd@iaentre
ciéncia e moral, entre verdade e bem, entre sal@ vA designacdo ‘dupla verdade’ revela o desgjstdo de
manter a verdade da razao e da revelacdo, apesaradlito entre ambas. Esta posicdo s6 se encombsa
cristdos imbuidos das ideias de Averrdes ou noegrtaistas latinos™ (Cf. O tomismo e o pensamento
contemporanepop. cit., p. 17).

%03 Adepto da doutrina averroista era Martinho Lutergual acusou de “reprovavel” a ensinanca vigente
Sorbonne segundo a qual — baseada na doutrinanddiagéio da fé com a razdo, de Tomas de Aquino — a
verdade estabelecida em filosofia estava em conauct@ a verdade originaria das Sagradas EscritAsssm
se espraia a acusacdo luterana, no original aleib@ Sorbonne hat die hochst verwerfliche Lehregastellt,
dasz das was in der Philosophie ausgemachte walshgiauch in der Theologie als wahrheit gettersseli
(Cf. VAN ACKER, in O tomismo e 0 pensamento contemporanep. cit., p. 18).
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dados empiricos, isto €, dos dados observados marena nao se constituindo
obrigatoriamente numa liberalidade divifia

N&o héa duvida de que a base do pensamento teofifigedfico do Santo Doutor
baseia-se numa dupla condicéo: a) a distincao arfigee a razao, isto €, entre a teologia e a
filosofia ou entre a religido e a ciéncia; b) aessidade de concordancia entre a fé e a razao,
vez que ambas conduzem a mesma verdade, aindaogueaminhos diferentes. Nesse
particular, constata-se que o Santo Doutor pensdosofia como condicdo pertencente
exclusivamente a raz&o, ou seja, 0 que € acesgigahs pela contemplacdo e conhecimento
das coisas da natureza e que conduz ao raciormtedfogia tem sua base exclusivamente na
Revelagéo, isto €, Deus.

As questbes da fé constituem conhecimentos denoriljgina, cujas formulas que
as contém nao sao plenamente assimilaveis, naantdstevam ser consideradas verdadeiras
porque oriundas de Deus. Sendo, entretanto, aascdes Deus superiores a tudo e a todos,
segue-se que a teologia € superior a filosofia,qgais a verdade revelada ndo pode ser
contraditada.

N&do devemos preocupar-nos com a descoberta dedaldlasl caminhos que
conduzem a verdade revelada. Primeiro porque, sew#odade revelada algo que importa a
descoberta da esséncia de Deus, ndo esta integtalme alcance do homem, a criatura.
Segundo porque a verdade revelada é verdade ahsmubada, pois, de perfeicdo. O mesmo
ndo ocorre com a verdade oriunda da razdo. A verdddnda da razdo h& de se conformar
com a verdade revelada, conquanto aquela sejaoinfem relacdo a esta. O contrario
(desconformidade entre a verdade revelada e adendional) conduzira a concluséo de
que ha erro na verdade racional, ja que a raz&ads ndo comporta erro, porque divina. E
dizer que como uma verdade ndo pode contrarian agrdade, entdo a verdade racional
desencontrada da verdade divina é falsa, devendowsantrar o erro da suposta verdade
racional que esta em contradicdo com a verdadéadavdJma vez que se encontre esse erro
e se 0 corrija, entdo se estara encontrando a dairdaverdade racional. Dessas
considera¢gfes Santo Tomas conclui que toda vea quposta verdade da filosofia contrariar

um dogma da fé, ndo sera verdade em si, porquevardade ndo pode contrariar a outra.

%04 para Aquino O intelecto é inseparavel da almaamanO homem participa do intelecto divino embora
possua intelecto pr+oprio e ativo. Desse modotadeato divino atua como uma luz ordenadora e tagera do
intelecto do homem, na origem do que esta a féindqainda sustenta que a impossibilidade da sepammgtre
intelecto humano e alma humana esti na impossitigidio intelecto manter-se comprimido por si meg@io
Suma teoldgicaprima pars Questao 79, Artigo 4, op. cit., p. 770).
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Sendo a verdade teoldgica absoluta, conquantoadierido poder divino, ndo pode ser desdita
pela verdade filosofica:.

Estamos convictos de que a doutrina tomista daigaggo da fé com a raz&o ou da
religido com a ciéncia é paradigma precioso pardianvoos a conceber a ideia de
proeminéncia da humanidade e dignidade das pess@apecificamente para o fundamento
do presente estudo, a construcdao adequada de umteitoacdo de Justica. O que se observa
hoje é a ciéncia desenvolvida a servico de grugosefnos, organizacdes econdmicas,
organizacdes militares e paramilitares etc.), ¢&asta vazia de valores morais caros a tantos
quantos se digam praticantes e defensores da @&ondigumana, relegando-se
equivocadamente a Igreja Catélica a um papel ditmjreenao inexistente.

A tecnologia e 0 avanco de todos os ramos da eéiocam capazes de gerar
riqueza e poder, mas se revelaram mesquinhas rantéo@ distribuicdo justa dessas
aquisicdes tecnocientificas, dando-se a Justicaconteito e um alcance meramente
econdmico e artificial. Perdeu-se, com isso, oidergroveitoso do bem comum e da Justica
social que tdo bem construiu Santo Tomas de Aquanalvissareira atmosfera da escolastica,
tornando-se um icone da cultura dos direitos husgne necessita ter eco também nos dias
de hoje. Marginalizar a Igreja e a Religido tramheiis do ambito e do universo da ciéncia é
desumanizar a sociedade dos homens para tornéréssisiorais e naturalmente injustos.

A filosofia tomista de conciliagdo da fé com a mzida exceléncia da Justica
social € um ideal mesmo cientifico que impede gan#acdo da espécie humana. Nao
podemos comungar com um progresso ou outras novams$ de obtencdo da riqueza que
acentuam uma nociva fragmentacao e estratificagite es homens. Nao podemos abracar,
via reflexos dos novos tempos e consequente pdadi; uma cultura de divisdo dos homens
em seres de primeira, segunda e terceira categama®lacdo ao livre e facil acesso a essa
mesma riqueza, corrompendo-se, com isso, as pedatias e correta aplicacdo da Justica
distributiva. Como bem sugekéan Acker a filosofia tomista tem muito a oferecer para a

igualdade entre os homens e para a proclamacaeeaies ideais de Justita

395 Sobre o0 assunto, sintetiza ETIENNE GILSORcerto, pois, que a verdade da filosofia se umii verdade

da revelagdo por uma cadeia ininterrupta de releg@erdadeiras e inteligiveis se nosso espirito psele
compreender plenamente os dados da fé. Dai requktatodas as vezes que uma concluséo filoséficaachn

o dogma, é um indicio certeiro de que essa conealadalsa” (Cf. A filosofia na idade médiaop. cit., p. 657).

%% Realcando o valor moral da filosofia medieval auxilio que pode oferecer para a humanizagéo €o qu
chama Era cientifico-técnica, o autor exp@eciéncia so é capaz de resolver problemas tésE® por isso
gue ganhou a batalha da produgédo, pois esta ndegws de problema técnico. Mas a ciéncia mostrou-se
incapaz de distribuir as riquezas produzidas de enequitativo e humano, pois este ndo é problemarpante
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2.10. O classicismo, ecletismo e formalismo de Sarftomas

A escolastica tomista € assim definida como aquelee incorpora as
especificidades do pensamento, do comportamenéspecialmente, da filosofia de Santo
Tomas. Significa uma fase peculiar da filosofia reeal, onde o classicismo e o ecletismo de
ideias se destacam, atributos a que muitos autateseem da observacéo da vida e da obra do
Doutor de Aquind””. Nesse sentiddlanuel Garcia Morenteao conceber em Santo Tomas a
qualidade de filésofo classico, dedica-lhe tambémonceito de eclético. O ecletismo de
Santo Tomas estd em sua maneira de respeitar ampent® de outros estudiosos, talvez até
opositores, retirando de tal pensamento tudo o pyeker ser aproveitado como verdade.
Nesse quadrante, o autor distingue os filésofassiids dos romanticos.

Os filésofos romanticos sdo aqueles que geralmemteebem as coisas ou as
pessoas a partir unicamente da concepcido geraaeglia todas elas. E dizer que os
romanticos ndo exploram, com a devida propriedade,diferencas ou distingdes das
categorias ou institutos. Os classicos, ao contrgrércebem as coisas considerando sua
esséncia, sua natureza, sua dimensédo real e veeajaskEm especulacbes emergentes de
sentimentos ou interesses puramente individualigtas isso, os filésofos classicos sempre
encontram as especificidades préprias das c8fsassimilam as coisas como s&o e, a partir
dai, formulam os conceitos.

Santo Tomas de Aquino é, tanto quanto Platdo, Gielsts, Descartes e Kant, um

autor classico, isto é, aquele cuja excelénciabdasoe virtuosidade da doutrina o tornam de

técnico, mas sobretudo uma questao de justicaudwhidade, de moralidade (...). Nestes termos, aanerss
técnica tera de orientar-se no sentido de uma up@idica internacional, analoga a do sacro impénmdieval
(...). Nascida e nutrida em tal ambiente politico erah a filosofia da Idade Média ndo pode ser paas
simples curiosidade de museu. E possivel que, patite com as doutrinas contemporaneas empenhadas em
reabilitar a dignidade humana, a filosofia medievals ajude valiosamente a levar a nossa era cieotif
técnica a sua maturidade legitima e a sua verdadgiandeza: a ciéncia e a técnica a servico do hofngct.

O tomismo e 0 pensamento contemporaneo. cit., p. 21).

37 Nesse sentido é CARPINTERO ao qualificar o adaimee comdprinceps scholasticorum’(Cf. Justicia y

lei natural: Tomas de Aquino y los otros escolasticop. cit., p. 45).

38 GARCIA MORENTE, ManuelEl clasicismo de Santo Tomas de Aquind=undamentos de filosofiag2

ed., Madrid: Espasa-Calpe, 1979, p. 101-103. O emtén catedratico da Universidade de Madrid procura
identificar o perfil filosofico de Santo Tomas, wgndo-o de classico, com as seguintes palatEasefecto, la
historia de la filosofia nos muestra notoérios ejéanps de sistemas en los que esas dos posiciomassus
principales consecuencias estan perfectamente zaddis. Tenemos la actitud de los monistas, idaalist
materialistas, que sostienen la univocidad del Ssm los romanticos de la filosofia, los que s@aédn ojos
para lo comin y idéntico de los seres y no percilbenreconocen lo diferencial y diverso (...). Laada& de
Santo Tomas, pasando sobre lo estrictamente indaVien las cosas, busca lo tipico y comin a gramuepos

de seres, pero sin perderse, como el romanticigimgnfico, en la infinita lejania de una intuiciddealista que
pone una identidad absoluta en lugar de la diveadidrdenada e inteligible”
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grande autoridade e reconhecimento. Mas o clasgicde Tomas de Aquino tem muito de
romantico, sem, entretanto, comprometer a racidadd e profunda propriedade dogmatica
de suas obras. E que, para nos, Tomas de Aquimdlitasa profundamente na verdade
teologica firmada pela doutrina da Igreja Catoli@acrédito que o Angélico conferia a Igreja
cristd de entdo estimulou-o ndo sé a difundir-lise poeceitos e dogmas mas tambéem
aperfeicoar-lhe a doutrina, com desiderato apastddi de salvacdo das almas. Além da
missdo “politica” que lhe fora destinada pelo AGtero Catdlico para sedimentacdo da
doutrina cristd catllica entre os povos da Europdieval, incluindo as autoridades
académicas, ou seja, inclusive no ambito do ensiiversitario, Aquino abracou a doutrina
catdlica por concebé-la como de grande autoridedédico-filosofica. Nesse particular, o
Doutor de Aquino tinha nas Sagradas Escriturassnam caminho para salvagédo e redencao
das almas, mas também axiomas de grande alcarasdfiib-académico. Dai nossa
concepcao no sentido de que o Santo Doutor incaowirtudes do classico e do romantico.

Garcia Morenteparece alinhar-se com essa percepcédo, sugerimdo gassicismo
tomista ndo se contrapde ao romantismo de muito® &e, Santo Tomés € de magnitude
comparavel aos citados Platdo, Aristoteles, De=tagt kant. Se por classico se entende
somente um elogio de grande extensdo, € claro guRowdor de Aquino o merece
sobejamente. O autor sugere, nesse espaco, qugetivade classico atribuido a Santo
Tomas ndo é vago nem geral, mas tem sentido meiterrdinado e muito concreto. A
qualidade de classico ndo denota somente bondexleencia de um escritor ou pensador;
denota, sobretudo, segundo sustenta, um modo akmlEcipensamento e do sentimento,
aliado a uma determinada e precisa estrutura nairaate ser do sistema filoséfico cridifo

Podemos realcar que o classicismo de Santo Tom&smade trés qualidades
especiais de sua doutrina filoséfico-cristd: anede pelas opinides e doutrinas adversas,
dissidentes e antagonicas; b) consideracdo pelaridade das hierarquias; c) apego a
objetividade e clareza de suas proposicoes.

Quanto a primeira qualidade, é evidente que seandeat demonstrar a conduta
cldssica do Doutor de Aquino no sentido de que soasepcdes e descobertas partem do
particular para o geral, do individual para o detetdo especifico para o genérico, enfim, da
parte para o todo. Ao contrario dos filésofos rotitixs (que partem do geral para o

particular), o Santo Doutor analisa 0s institutosaegorias cognoscitiveis a partir de suas

399 Cf. El clasicismo de Santo Tomas de Aquinéundamentos de filosofiaop. cit., p. 113.
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peculiaridades, especialidades e singularidadeapedscendo as distingbes em relacdo a
conceitos genéricos construidos para ou em torsgedemesmos institutos e categorias
cognoscitivos. Como filésofo classico que €, o Aiegdanca olhar e atencédo agudos sobre a
coisa ou o0 ser cognoscitivel considerando a pdisiside da descoberta de sua esséncia, numa
espécie de busca de sua identidade ontolégicamAésgue o Santo Doutor conduz-se
sobretudo pelo apego ao ontoldgico, ou seja, aguioo elemento conhecido é em si, aquilo
gue o ser € como ser. Nesse desiderato, Tomas uiecAgnalisa detidamente as ideias de
seus opositores que, sendo de concepcao que alragegal, o univoco ou uniforme, peca
pelo desprezo ao ontoldgico, isto €, aquilo quaatariza a existéncia do ser consubstanciado
no elemento ou objeto cognoscitivel. O respeito @doutor de Aquino dedica as ideias de
seus opositores tem, pois, 0 sentido de, ao mesmoot obter a oportunidade de demonstrar
suas impropriedades, especialmente pelo desprezanéepcdo ontoldégica do objeto do
estudo (desconsideracdo, no todo ou em parte, sBn@a do ser consubstanciado no
elemento ou objeto estudado). Assim, o Doutor deifaconstroi a possibilidade de extrair
do estudo de seus opositores a ideia, conceitmoncep¢cdo que merece atencao e guarida,
adotando-o como forma de encurtar e certificar migho mais proximo da verdade.
Simultaneamente, o Angélico aproveita a oporturedaara demonstrar o que dai ndo pode
encontrar a verdade. Nesse particular, € sensiveleraonstracdo da correcdo desse
comportamento de Santo Tomas quando refuta a coliwate Santo Anselmo a respeito da
existéncia de Deus. Sabe-se que, a pretexto deroeampa existéncia de Deus, Santo
Anselmo concebera que o que h& na ideia ha tamb@nndo ou em parte, na realiddde
Assim, segundo Santo Anselmo, se alguém pensa gon @bjeto ou ser, conclui-se que o
objeto pensado efetivamente existe ou tem grandsilplidade de existir, ja que ninguém
pode pensar em algo que ndao admita forma ou skdads, isto €, ndo é possivel pensar em
algo que nao exista, mesmo no plano ideal. Destaafose penso em Deus, Ser onipotente e
Criador de todas as coisas, devo concluir que B&isde, pois, do contrario, eu ndo seria

capaz de pensar em Deus. Tal concepcdo anselmaaewidEncia de Deus vingou durante

310 segundo SANTIDRIAN, nas palavras de Santo Ansgtbios es el ser mas grande y perfecto que puede
pensarse. Ahora bien, si Dios solo existiese eméate, se podria pensar y concebir outro mas grande
existiese también em la realidad. Portanto, Diostexnecesariamente em la realidaqCf. Tomas de Aquinp
op. cit., p. 103).
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muito tempo, desde a Antiguidade até o findar dalédMédia, tendo, ainda entre alguns
estudiosos e tedlogos, significativa aceitdto

Santo Tomas opbs-se a filosofia anselmiana daéexist de Deus, considerando
exatamente 0 equivoco de ndo expressar as quaidatiddgicas do que é ideia e do que é
realidade. Assim, na Otica do aquinatense, é eqai@argumentacdo anselmiana de que
pensar em Deus equivale a admitir ou demonstraesiséncia. E que, conforme se extrai
das licbes do Santo Doutor, ideia e realidade d#etas ontologicamente distintos, n&o
podendo ser relacionados como se no plano da mesigtéeal devessem constituir a mesma
coisa. ldeia e realidade tém origem e destinac@sivad@mente distintas, porque distintas séo
suas estruturas ontoldgicas. Nao obstante esdag@&fudo Santo Doutor, admite ele que h&a
algo de muito proveitoso na concepg¢do anselmiamxidééncia de Deus que é, exatamente, 0
fato em si da existéncia de Deus. Destarte, mesmstrtiida sob falsas premissas, a teoria
anselmiana da existéncia de Deus contém autoridiggi@ de acolhimento, embora apenas
parcialmente, isto é, pela sua s6 conclusédo. A @sta demonstracdo cabal do respeito do
aquinatense pelas ideias de seus contemporaneosvaisdem que pese delas manifeste sua
discordancia e demonstre por onde se pode e devigic@s equivocos, esforcando-se,
ademais, para dai retirar o que de proveitososegesta alcance da verdade.

O exemplo extraido da doutrina de Santo Anselmespeito da existéncia de Deus,
cai como uma luva demonstradora das virtuosidadeslaksicismo e ecletismo de Santo
Tomas. Para Santo Anselmo - bom reafirmar - aéndsh de Deus é realidade pelo s6 fato de
que temos ideia de sua existéncia. Cada pessoa penPeus, conforme suas convicgoes, e
isto &, por si s6, demonstracado cabal de que eXsteem, conforme sugere o multicitado
Garcia Morente a grandeza de Santo Toméas esta em admitir qesaamlo caminho
incorreto perseguido por Santo Anselmo, ha algeedeadeiro e proveitoso na sua afirmacéo

quanto a existéncia de Deus, porque Ele efetivarsristé?

311 E o que se extrai do pensamento de DESCARTESjab gegundo ERICO ANDRADE, considera que
“Deus parece ser causa de uma idéia e em Santo Jatadpropria realidade como tal. Santo Tomas néo
concebe a idéia como um ser real, de modo que cetons6 tem realidade quando ligado a um objetads o
ato de representar nele mesmo uma pura abstracdp,uma atividade puramente intelectiva, sem
nenhum grau de realidade em si. J& em Descartes derepresentar ou de pensar tem uma realidadsiem
que é a realidade formal, ou seja, o puro cogitara@az de determinar o substrato de toda a repteséio: o
sujeito como bem maior de todas elas, De(@&. Aproximagdes e diferencas entre Santo Tomas e Deres

a partir da prova a posteriori da existéncia de Des. A etica medieval face aos desafios da
contemporaneidadePorto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 363).

12 Assim se pronuncia, conforme original em casteh4_a unidad objetiva de la verdad es la base en gee
funda la armonia entre la fe e la razon. La verdadional y la verdad de fe no pueden contradecfrsg. La
verdad de una afirmacién consiste en la concordaule lo que se dice con lo que es, no en el madétodo
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No tocante a segunda qualidade da doutrina filosdfristd de Santo Tomas de
Aquino, ou seja, a consideracdo pela autoridadeharquias, vemos que 0 aquinatense
pensa o escalonamento das coisas a partir dogsaldrinsecos que merecem, pondo-as nas
posicdes de superioridade e inferioridade. As éifeas de valores entre coisas, pessoas e
instituicbes correspondem as diversas formas dbedada. Para Tomas de Aquino, a
igualdade ndo é uma dimenséao aplicada de formanitdstea a todas as pessoas. Os seres nao
tém o mesmo valor, mas h4 variedades de valores @nseres. E essas variedades de valores
conduzem a formacdo de graus hierarquicos entoges coisas, coadunando-se com a
realizacdo do justo racional. Classico que €, TotedAquino reconhece que certos valores,
como a moral, estd acima de valores como a belezautlidade, enquanto os valores
religiosos pdem-se em grau de superioridade sodostaqueles.

Ao insistir na distincdo entre a filosofia dos romiéos e a dos classicoSarcia
Morenteidentifica aquela em que Tomas de Aquino se ing@sdilésofos romanticos, como
dito, consideram que tudo tem o mesmo valor — moitcmenhum — além do que ndo ha
coisas mais perfeitas e valiosas que otftfag\ssim, os romanticos ndo véem valores
superiores a outros nem valores supremos. Parataldgs faz estar acima como abaixo,
mandar ou obedecer, ombreando todos numa iguatdidetica. E dizer que todos os seres
valem o mesmo, sem prefixacdo ou posfixacdo dereglwirtudes e qualidades entre os
seres. Diante dessa negacdo romantica das hiersrgoire coisas e valores, os classicos
afirmam, pelo contrério, a variedade de valor ewmseseres. Os classicos possuem uma
intuicdo muito aguda das diferencas hierarquicaslistinta perfeicdo que as coisas tém e de
seus distintos valores. Os classicos reconhecencepies valores como, por exemplo, 0s
valores da utilidade, séo inferiores aos valorelaleza. Estes, por sua vez, sao inferiores aos
da moralidade, e que todos se subordinam a supighag valores religiosos, haja vista que
Deus € o supremo valor, a suprema perfeicdo. @&ty pois, que, considerando ao menos a
doutrina da ordem das hierarquias das coisas, Tameasquino é classico mais que

romantico.

por el cual llegamos a tal afirmacién. Una ocurrenéortuita, un pensamiento infundado, las asevienaes de

un demente, pueden ser verdades se el pensamieritdicho concuerda con el ser de lo pensado odich
aunque su procedencia resulte inexplicable e ingengible”. Diante do exposto, registra o autor que Santo
Tomés retira 0 que ha de verdadeiro na teoria deoSenselmo. Trata-se do respeito do Santo Doutar as
ideias que refuta. E isto é ser classico Ef.clasicismo de Santo Tomas de Aquind-undamentos de
filosofia, op. cit., p. 110).

313 Cf. El clasicismo de Santo Tomas de Aquinéundamentos de filosofiaop. cit., p. 115.
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Finalmente, no que diz respeito a terceira quadiddaddoutrina filosofico-crista de
Santo Tomas, isto €, 0 apego a objetividade ezdadas proposicdes, tal é resultado da
constatacdo do comportamento académico do SantmD@omo classico, o0 aquinatense €
homem de pensamento e sentimento objetivos. Com g® falseia nem redimensiona a
realidade segundo uma conviccao puramente pesg@atial, mas a observa e estuda como
ela é em concreto. Pa@arcia Morentetrata-se de atitude de humildade presente em todo
estudioso classico, conferindo-lhe, por isso, iidosa aceitacdo e autoridatfe A
objetividade, nesse aspecto, ndo é sendo conségu@nabservacao da realidade como €, em
sentido mesmo ontologico, sem acréscimos ou cadiaies que lhe reduzam a significacéo.

Os classicos sao homens de pensamento e sentiotgativos. Nao fingem, nao
inventam a realidade, mas a acatam e recebemtespaiente. Os classicos ndo projetam na
realidade seus préoprios gostos, seus desejos sudades, suas fantasias, mas, antes,
respeitando a realidade, inclina-se diante delstajnente porque percebe muito bem o
peculiar e proprio de cada coisa e as diferengadrguicas entre os valores proprios de cada
coisa. Trata-se de conduta humilde e cordata,aabadespeito e a entrega ante a objetividade
do real. Os classicos séo, destarte, pensadoraklesnsendo que esta postura conduz nédo so
a descoberta das virtudes do real e sua escaladquera, mas também aceitacdo do publico e
dos intelectuais ante o contato com o que é efattwée real e correto. Os romanticos, pelo
contrario, sdo pensadores soberbos. Julgam quendar& sua obra, obra de seu préprio
pensamento, produto das leis intimas do seu peqéiasar humano. Adotam um mundo
racional submetido a uma espécie de eu pensatitelaindo-se os administradores supremos
da razdo. A humildade dos classicos, por seu téradiancada pelo seu objetivismo, na sua
atitude reverente ante a realidade, tomando ndéa ctnhecendo-a e descobrindo-a tal como
ela é, ou seja, as vezes racional e inteligiveljeaes irracional e acessivel tdo somente por
vias que nao sao as do estrito pensamento cientific

O classicismo de Santo Tomas segue, em linhassgeralassicismo aristotélico, ja
gue Aristételes relne as caracteristicas de pens#ksico: o filosofo da razdo. Porém, o
classicismo identificavel na filosofia do aquinaenconcentra unplus que a torna mais
perfeita que a filosofia do estagirita. Dirlamossme que essglus acabou por possibilitar o
aperfeicoamento da filosofia das virtudes de Ated&s, alcando o aquinatense a condicao de

precursor do desenvolvimento da obra filosofica edtagirita. Nesse aspecto, emerge a

34 Ppara o multicitado autor, trata-se de mais umméagia que diferencia os autores classicos dos eautor
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concepcao da virtude da Justica, permitindo aonatgmse construir-lhe uma conceituacéo
mais correta.

Em que consiste, entdo, epbes? E, exatamente, a existéncia de Deus. Deus &, na
filosofia de Tomas de Aquino, o fundamento de \zli primeiro de tudo e de todos. Em
face Dele esta a origem dos seres e das coisa$y pama Ele atraidos numa espécie de
gravidade natural que conduzird ao destino corr€ojusto racional, assim, que em
Aristételes é vazio de um aceitavel fundamento uteralade transcendente e superior ao
homem, encontra em Deus sua base e seu alicedt@nfiental, orientando e encaminhando o
homem na direcdo correta para alcance da iguakladeseqiente paz e felicidade sociais.
Mesmo que o homem néo possa alcancgar a Justigediuim primeiro momento ou em sua
inteireza, pode-o fazer por aproximacao, persegugsainpre a verdade da doutrina de Deus,
sendo o caminho dessa aproximagcdo com Deus o lmalsm®m alimenta o sentido de
Justicd'®. E nessa perspectiva que vemos na conceituacdostiea segundo o pensamento
filosofico-cristdo de Santo Tomas o aperfeicoametdo virtude da Justica na voz do
estagirita. O Cristianismo de Tomas de Aquino é,gssim dizer, um balsamo que eleva toda
a sua conceituacao de Justica.

Ottavio de Bertolis por sua vez, faz interessante comentario acevcpedil de
Santo Tomas ao abordar e responder as quest@isqtfiiosoficas que se lhe eram dirigidas.
Sustenta que a abordagem tomista das questdeg wrcia integralmente de concepcgdes
materialistas e pagés. Nao obstante, o aquinasengtliza dessas concepg¢des para formular

as respostas e justificar com absoluto sentidoctogis propriedades da doutrina crista

romanticos (CfEI clasicismo de Santo Tomas de Aquind:undamentos de filosofiaop. cit., p. 112).
315 Ao tratar da questdo da existéncia de Deus (@uésprima par9, Santo Tomas nos revela ser possivel sua
demonstragéo a partir das causas e dos efeitage,ssggundo entendemos, pressupde a no¢ao derapcéxi.
No Artigo 1 dessa Questdo 2, escré\@e dois modos pode uma coisa ser conhecida poalstolutamente, e
nao relativamente a nés; e absolutamente e relaterte a nés. Pois qualquer proposicao é conheacidasip
quando o predicado se inclui em a no¢do do sujeibo.ex.. 0 homem é um animal, pertencendo aninmaic@o
de homem. Se, portanto, for conhecido de todosecéqu precicado e o sujeito, tal proposicéo seréagados
evidente; como se da com os primeiros principiogi&faonstracdo, cujos termos — 0 ser e 0 ndo s@gme a
parte e semelhantes — sdo tdo comuns que ninguéignog. Mas, para quem ndo souber o que sao o
predicado e o sujeito, a proposi¢cdo ndo serd evgleambora o seja, considerada em si mesma. Egsor, i
como diz Boécio, certas concepgdes de espirit@sfmns e conhecidas por si, mas s6 para 0s sapiesdmo
p. ex.: 0s seres incorpéreos ndo ocupam lugar. Dmwtanto, que a proposicdo Deus existe, quantua
natureza, é evidente, pois o predicado se ideatifiam o sujeito, sendo Deus 0 seu ser, como adsentera.
Mas, como ndo sabemos o que é Deus, ela ndo nos$ evidente, mas necessita de ser demonstrades p
efeitos mais conhecidos de nds e menos conheaidomiureza” (Cf. Suma teoldgicaprima pars op. cit., p.
89).

170



catdlica. Nesse sentido, realca 0 mesmo autor qumasea das formulagbes teoldgico-
filoséficas de Santo Tomas é exatamente o modejégea materialista de Aristoteles

Em nossa avaliagdo, outra caracteristica fundamdot@lassicismo tomista é o
apreco pelos dogmas. Eles sdo as bases das capdeguque justificam toda a obra
filosofico-cristd de Santo Tomas. Por isso, é dlifncontrar uma passagem das explicacdes
do Santo Doutor sem a intercessdo de uma conc&itubgseada num dogma biblico,
filoséfico ou mesmo juridico. Ora, mas isso é exatate 0 que confere valor cientifico & obra
do Angélico. E a base mesma do modo racional gigade no pensar e no agir humano. Sem
a formulacéo de conceitos e sua respectiva esigitarnos dogmas, a obra do Santo Doutor
pouco teria de diferente em relacdo ao método@degpensar a fé.

Santo Tomas se baseia em conceitos para formwdadautrina e € sob conceitos
gue exprime seu pensamento filosofico-cristdo. &pracedeu diferente em relacéo a virtude
da Justica, vez que tal virtude constitui um domcgais efeitos de sua doutrina de
conjugacédo da fé com a razdo, cujo pressupostég@aidade, a equidade e a moderagéo.
Com efeito, como ressaltamos antes, uma das cdsticess do conhecimento cientifico
concebido por Santo Tomas é seu apego aos concEiasora algumas vezes eles (0s
conceitos) ndo possam ser expressados em um amrgenpalavras, Tomas de Aquino
sempre recorre a definicbes ou supostos de coaqast@ demonstrar a propriedade de suas
teses. Como bem real¢aThonnarda ciéncia para Santo Tomés compreende um conjiento
ideias formais de inteligéncia, consubstanciado @nceitos abstratos ou concretos,
emergentes das evidéncias (ndo necessariamergeasgreéxtraidas do exercicio do raciocinio
e dos juizos légicos dele decorreitésEm outras palavras, o verdadeiro cientista carseg

compilar em sistemas formais de conhecimento arg&xmea advinda da observacao das

316 BERTOLIS, Ottavio de.l diritto in San Tommaso d’Aquino. Un’Indagine fibsofica Torino: G.
Giappichelli Editore, 2000, p. 08. Sao suas asvpata“L'aspetto curioso € que se tratta, in fondo, diaun
prospettiva veramente materialistica, poiche € djetivita delle cose a costituire il punto di pars di ogni
riflessione: le cose sono causa e misura dellaracstnoscenza, non viceversa. Certo, il materiadisshquale
abitualmente si pensa non richiama precisamenfeglaa di un Santo, come per noi: per Tommaso réesto, &
piu esatto parlare di realismo. Questo realismaid, nei senso migliore del termine, tanto € vene nella
sua anima fu elaborato da un pagano e che diede puati problemi, una volta trapiantato in una cu#u
cristiana”.

%17 Entende o autor quipara Santo Tomas a ciéncia é um sistema de ideiade conceitos abstratos que, por
meio dos juizos, sdo hierarquizados sobre a ideiaser, cujos aspectos diversos esclarecem. Esta é@le
privilegiada, porque é a propria luz, o objeto fahda inteligéncia. O esfor¢o do sébio é o de rédog seus
conhecimentos ao ser, por demonstragdes e rac@xastritos, isto €, explicar as coisas pelo ppixctle razédo
de ser, mesmo a custa de alguma obscuridade na iieide algumas sinuosidades e complicagbes nas
dedugbes. Porque a nossa inteligéncia, passivanéalila, deve submeter-se ao real que nela entra pel
evidéncia objetival(Cf. Compéndio de histéria da filosofjap. cit., p. 477.
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coisas e fatos da natureza. E, nisso, os conceibssuem fundamental importancia,
mormente em se tratando de ciéncias como a teatagifdosofia.

A virtude da Justica ndo é sendo uma decorrénciedido racional do proceder
humano, qualificado pela Revelacdo. Por isso, odenr o aquinatense explicar a virtude da
Justica sem o auxilio dos dogmas emergentes damdaagEscrituras e dos conceitos
advindos do exercicio da razdo humana. Desse namdaolar énfase aos conceitos, Santo
Tomé&s conserva a operagdo de Aristoteles no sedBdoonferir grande importancia as
definicbes por palavras, no que registra a criggdoma filosofia da linguagem ou semiotica.
Para o Doutor de Aquino, cada coisa € nomeada psrsegundo o modelo como a
conhecemos. N0ssoO primeiro contato com as coisas gar meio do pensamento, que logo
se transforma em conhecimento e, em seguida, eguagem. Os conceitos (ou
conceituacoes) sdo a sintese desse processo et T®mas, ela se transforma mesmo em
um meétodo para revelar precisamente o conhecimemestina-lo aos outros. A primeira
representacdo da coisa é feita pelo pensamento,dagenvolvimento se transforma em
conhecimento. Por consequéncia, o0 pensamento egpeea coisa apreendida enquanto tal
(ou seja,in natura e a linguagem (os simbolos) representa a coiqaagmo conhecida e
compreendida. Disso deflui que os conceitos e ¢aggdes encontrados ao longo das obras
de Santo Tomas néo sdo sendo o epilogo da congé@bedas conhecimentos devidamente
processados ap0s atenta observacdo e estudo das eoi que se funda seu pensamento
filosofico-cristdo. Por isso, é de se reconhecqrrgpriedade cientifica de seus escritos,
conforme sugerdl. Beuchot'®. E tudo isso concentra um comportamento classjcaoe
mesmo tempo, eclético.

A intuicdo intelectual de Santo Tomas pode sernidkfi segundo entendemos,
como um exercicio espontaneo do entendimento sintple conhece as espécies universais

de modo perfeito, assim como as formas individeaiserradas na matéria existéfhteNao

318 BEUCHOT, M. Semiética y filosofia del lenguage en Tomas de Adaqui. Angelicum: periodicum
trimestre pontificiae studiorum universitatis a sato Thoma Aquinate in urbgvol. 73, n°® 2, Roma, 1996.
Assim se manifesta o autdWemos, pues, que en la semiédtica y la filosofi& ldeguaje de Santo Tomas
confluyen varias tradiciones. Se encuentra, por pade, la presencia de Aristételes. La otra presaruerte
es la de San Agustin (...). Tanto en su teoria dabstomo en su teoria del lenguaje, Santo Tomajaam
considerable acervo de elementos que, por supusstan desarrollados por sus seguidores posterjateda
talla de Domingo de Soto y Juan de Santo Tomas”

%19 Nesse sentido, o aquinatese escré®er el contrario, el conocimiento de los angelesuniforme, porque
de la Unica fuente de verdad, que es Dios, recéd@onocimiento de la misma, y es también invaeiapbrque
sin discurrir de los efectos a las causas, 0 viceevem con una simple intuicion la verdad purdatecosas;
y, ademas, indefectible, porque vem en si mismastiaraleza: o esencias de las cosas, sobre latesumo
puede errar el entendimiento, como tampoco yerraeetido respecto de los sensibles propios. Nososin
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h& que perder de vista que a Suma Teologica tratmicio, de temas teoldgicos, através dos
quais se estabelecem logo nocdes e relacbes distinadar intuicdo de razdo &f6Em
outras palavras, o aquinatense, jA na primeirae it Suma, procura demonstrar que as
“razdes” da fé jA sdo possiveis a partir da intui¢ggsse esforco do Santo Doutor nos faz
perceber que o modelo de conhecimento que serergadrdo para a antropologia e a
gnosiologia tomistas é o modelo divino, sem, eairet, limitd-lo a uma pureza tal capaz de
renegar qualquer senso racional.

Para Santo Tomas, em Deus se encontram as formaz@es de toda realidade,
assim como as espécies universais, sendo tudo,edm medida, em Deus, uno em sua
essénci¥’. Segundo Santo Tomas, em Deus ser e entendensiimasma coisa, posto que
Seu entender estd sempre em ato e é oniscientjauinfinito. Dai se deduz que Deus
compreende de maneira direta e simultanea todalidaee, porque toda ela se encontra de
alguma maneira no proprio Deus. No homem, entretaréio € assim. O homem nédo pode
entender toda a realidade simultaneamente, porguecsnhecimento € finito. Assim, o
homem n&o conhece as espécies universais de fareta, ddo se achando em contato direto
e imediato com o imaterial em razédo de sua condigfiporea. Certo que a alma humana é
imaterial, porém, esta unida ao corpo de maneipatancial e isto limita sua capacidade de
conhecer. E dizer que as formas da realidade sengam fora da alma. Outrossim, no
homem ndo ha pensamentos sem conceitos, assim gé@mda conceitos sem palavras.
Assim, € necessario que o0 que esta no intelecthodeem tenha estado antes em seus
sentidos.

A realidade conhecida, por outro lado, ndo se redaefinicbes puras, pena de
quedar presa ao nominalisto A verdade e a realidade, no pensamento tomateaferidas
por aproximacgdo, cujo uso das alegorias (analagiajna constante. E este modelo € de

grande utilidade na doutrina tomista, porque permimaior certeza possivel dos silogismos e

embargo, conjecturamos las esencias de las codsasvas de sus accidentes y efect¢€f. Summa contra
gentiles vol. Il, Livro Ill, Madrid: BAC, 1968, p. 260-291

320 Cf. Nessa primeira questdo o aquinatense ess@we a doutrina sagrada, sua definicdo e extetdao:
sacra doctrina, qualis sit, et ad quae se extend@f: Suma teoldgicaprima pars Questédo 1, Artigo 1, op. cit.,
p. 137).

321 Assim escreve‘Deus conhece todas as coisas, de qualquer marmie existam. Ora nada impede que
coisas que ndo existem absolutamente existam tleroaneira”. (Cf. Suma teolégicaprima pars Questéo 14,
Artigo 9, op. cit., p. 333).

%2 0 nominalismo surgiu nos Séculos XI e XIlI comoaupossivel solugdo & questdo: o universal (conceito
ideia ou esséncia comum a todas as coisas quaindicpelo mesmo nome) é algo de real ou ndo sevs @m
ato simples de nossa mente expresso por um nome®drnositos sdo realidadee$) ou palavrasvoce3? (Cf.
Wikipédia. Disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/Nominsino. Acesso em 30.09.2009).
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premissas que conduzem a verdade no ambito daaddes humanas. Vemos, assim, que,
em Deus, as formas da realidade (o conhecimentogspmndem a uma mesma e perfeita
realidade, de modo que ndo h& lugar em Deus pstiagdio entre conhecimento agente e
paciente; no homem, entretanto, pode haver entemidonagente e entendimento paciente.

O entendimento paciente do homem pode ser realipaims formas que o
entendimento agente venha a extrair das imagetasgjsdos sentidos. Os entendimentos
agente e paciente, no homem, sao limitados e, g®o, iprecisam ser trabalhados
conjuntament&®. Disso depende o conhecimento mais ou menos auiloealidade.
Outrossim, o entendido e o entender nunca sdo uesanen coisa. O homem dispbe de
entendimento; porém, o entendido depende inexareree do apuro dos sentidos. Nesse
aspecto, como sugevera Gonzalezo entendimento do homem é uma potéftia

O entendimento do homem é uma poténcia e, nestidsgpode ser atualizado.
Enquanto poténcia, o entendimento do homem, erestado inaugural, ndo alberga qualquer
conteudo originario. Assim, o entendimento humadopsde atualizar-se por meio de
informacgBes proporcionadas pelos sentidos, isth @&ntato com o objeto do entendimento
que, na sequéncia, transformar-se-a no conheciffigrafim, o conjunto dessas concepcdes
conduzira a construcdo correta e eficiente doseatwsce das conceituacdes que, na obra
filosofica de Tomas de Aquino, tém especial relei&final, trata-se de especificidades e
segmentos do saber cientifico que informam a candéuts qualidades dos classicos e
ecléticos.

2.11. Os novos rumos do tomismo

A autoridade da doutrina jusfilosofica e cristdS#mto Tomas ao longo do tempo,
com extensao aos ares contemporaneos, fez floresgee se denomin@mismoou, mais
recentementeyeotomismpmovimento que, em verdade, iniciou-se ja apé®dene Tomas,

especialmente com as condenacdes de Duns Scotither®e de Occafi®. Mas o tomismo

323 Cf. Suma teoldgicaprima pars Questdo 85, Artigos 1 a 4, op. cit., p. 521-536.

324 VERA GONZALEZ, RaquelLa intuicién intelectual en Santo Tomas de Aquino s. filosofia creédntica
Cuadernos de pensamientMadrid: Fundacion Universitaria Espafiola, p. 201.

35 Cf. VERA GONZALEZ,in La intuicién intelectual en Santo Tomas de Aquino s. filosofia creéntica
Cuadernos de pensamientop.cit., p. 200-201.

3% MARIE-JOSEPH NICOLAS, ao referir-se as condenage iniciativa do bispo de Paris, Estevao Tempier,
as proposigfes antitomistas, de que se seguiranvestidas da Contrarreforma, afirnfélistoricamente, foi
dessa defesa de Sto. Tomas que nasceu o que @eiacatomismo. Nunca se duvidou do génio de $as,
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evoluiu de um estagio que contemplava apenas ateeggase literal das inUmeras obras de
Aquino, cristalizada quase unicamente nas suasipaiis teses teoldgicas, para desenvolver-
se para além dessas restritas concepcdes, avansabionovas e diversificadas ciéncias,
entre as quais a ciéncia juridica. Assim é queresimo imiscuiu-se (com proveito, diga-se de
passagem) em distintas disciplinas e culturas, naol@macéo sensivelmente multitemporal,

invocando-se nele a busca de respostas, mediatasexliatas, a diversos problemas

recorrentes ou problemas novos que permeiam neiggseate a historia da evolucdo da

humanidade. E mesmo com o ceticismo de muitospeitesda filosofia de Santo Tomas e de

sua consequente origem medieval (a pretensa “Ildasg€Trevas” — vide item 1.7), pode-se

dizer que o tomismo é ainda um movimento jusfilzsdfle autoridade.

Nomes como Francisco de Vitéria, Francisco Sualedp de Santo Tomas, entre
outros mais recentes, evocaram 0 pensamento topesta dar novo desenvolvimento a
doutrina juridico-cristd do Doutor de Aquino. Comos reportamos alhures, a defesa da
dignidade dos indios no Novo Mundo apés as gradeesobertas, por Francisco de Vitoria, €
exemplo de uma inovadora investigacdo dos novosstasna respeito do pensamento de
Tomas de Aquino, mas sem lhe desnaturar a ess@uiamesmo tempo que o insere nas
problematicas que se apresentaram (e continuam rasempar-se) no contexto do
desenvolvimento politico, econdmico e social deacegymento temporal. Com isso, Vitoria
ndo sé ofereceu um especifico reestudo do alcamadodtrina tomista, especialmente em
tema de Direito e Justica, mas também conferiul @elitional ao tomismo, guardadas, como
dito, as proporcdes de cada tempo.

Os tomismos, decisivamente, segundo pensamos, arémmpem 0s postulados
basicos da filosofia juridico-cristd de Tomas deauiAq; antes, os confirmam com os olhos
voltados aos problemas do nosso tempo, sobretualttedidos pluralismos da sociedade
contemporanea, como sugdviacintyre?’. Mesmo as qualidades e a importancia que se
conferem ao positivismo juridico ndo sédo alheiodoatrina do Direito Natural de Santo
Tomés (vide as reconstrucbes do Direito Naturallolen Finnis, conforme item 4.2. do
Capitulo 4). Essas qualidades, utilidades e nowepcfes da normatividade juridica

particularmente de seu génio de clareza, nem ddidpade Unica de uma obra tdo completa, tdo pedagigi
(Cf. Introdugéo a suma teoldgicaSuma teoldgicavol. |, Sdo Paulo: Edi¢gbes Loyola, 2001, p. 64).

%27 para MACINTYRE hé& atualmente uma espécie de itoréhtre“justicas rivais” e “racionalidades em
competicdo” que formam“uma cultura na qual a inabilidade de se chegar anclusdes comuns e
racionalmente justificaveis sobre a natureza ddigase da racionalidade pratica coexiste com aizaitdo, por
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consequentes ou simultaneas ao positivismo jurigitagram, em nossa Otica, a filosofia
juridica e politica do aquinatense para além decenaepcao jusnaturalista. Afinal, o Doutor
Filosofo, eclético que era, ndo hesitaria em adrdticorrigir) os eventuais equivocos que
pontualmente os jusnaturalistas ou os jusposiisista contemporaneidade cometessem.
Talvez a propria racionalidade dos liberalismodueatismos da atualidade seja invocavel e
contenha-se na admissao de tais equivocos, confeam@ode extrair das teorias de
Levinag?®

Podemos dizer que, de fato, as obras e o0 pensamersquinatense motivaram a
formacao dos tomismos (e antitomismos), seja pEftdacdo integral de sua doutrina, como
fizeram Lutero, Scoto e Occam, seja para reafiamétegralmente, como fez a Igreja
Roman&®, seja ainda para fixacdo de novos sentidos outagip as contingéncias da
modernidade, como fizeraMaclntyre e Finnis. Induvidosamente, Tomas e os tomismos que
Ihe correspondem desenvolveram-se naturalmenteomago | da historia do pensamento
filosofico e mesmo juridico, inspirando novas tasr doutrinas que se sucederam (e ainda se
sucedem) por conduto da evolugcdo e transformac@espehsamento jusfilosofico e
metafilosofico. Assim, se é possivel que o tomismdo se constitua propriamente como
filosofia pura e independente, ndo podera, poré@n,ralegado ao ostracismo. Mesmo 0
antitomismo parece-nos ndo se dirigir especificaemanrefutacdo do mérito da doutrina do
Santo Doutor, mas sim essencialmente a negar ahecimnento da autoridade pessoal do
mestre escolastico-catélico e uma sua posicéo @ordmo clerd®. Ler e interpretar Santo
Tomas com olhos préprios também néo significa naileg antitomismo ou corromper sua
filosofia. Com efeito, é inquietante vislumbrar cogore olhos o aquinatense desejaria ser lido,
estudado e interpretado. Talvez preocupados oganists pelas conjunturas que mobilizaram

(e ainda mobilizam, aqui ou acola) o pensamentoemmade contemporaneo, muitos autores

parte de grupos sociais em oposi¢cdo, de conjuntahvic¢des rivais e conflitantes ndo embasadas na
justificacéo racional”(Cf. Justica de quem? Qual racionalidade@p. cit., p. 16).

328 | EVINAS, EmmanuelTotalidade e infinitq trad. de José Pinto Ribeiro, Lisboa: Edic6esl®88.

329 Exemplo de reafirmac&o da doutrina teolégicosfifica de Santo Toméas esta na Enciclica AetermisPat
Filius, de Ledo Xlll, segundo a quéh razdo levada nas asa de Sto. Tomas até os cutaehumana
possibilidade ndo pode subir mais, e a fé ndo pseerar da razdo socorros mais numerosos e maisrpsds
dos que Sto. Tomas lhe oferece(Cf. MARIE-JOSEPH NICOLAS|n Introdugdo a suma teologicaSuma
teoldgica op. cit., p. 65).

%0 Nesse sentido é também MARIE-JOSEPH NICOLAS, param“A palavra ‘antitomismo’ seria forte
demais para caracterizar a posi¢do dos que recusayaincipalmente, a Sto. Tomas uma posicao dorténan
privilegiada entre os doutores e os padres. Par@asuToméas de Aquino era antes de tudo o modeltp® de
uma atitude: o do pensador cristdo que soube acsitaultaneamente a fé e a raz&o respeitando agagias
préprias de ambas/(Cf. Introducdo a suma teolégicaSuma teoldgicaop. cit., p. 66).
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tomistas, antitomistas e neutros tenham sido agekadia alcancar a verdadeira assimilacdo da
obra do Santo Filésofo. Quicd outros estudiosodaententado extrair do pensamento
tomista a filosofia que almejavam ou a teologisamue pretensamente nela se continha.

Jacques Maritain a seu tempo, enveredou pela concepcdo segundmlaaq
doutrina do aquinatense é assimilavel na moderaigadencialmente no tocante a uma nova
construcéo ou reconstrucdo da filosofia dd°4e€om raz&o o autor. Embora a filosofia do
ser seja reivindicada por quem quer que se digaéstanevidente que ela ndo é uniforme no
pensamento deles, revelando uma “diversidade” destnos. A questdo da esséncia e da
existéncia, por exemplo, representa um dado baswighificativo dessa ruptura entre o
tomismo classico e o que se pode considerar “pssa®2 Assim, os tomismos
multiplicaram-se de conformidade e na perspectiversificada dos problemas que as
atualidades encerravam, cujas correntes muitas \@peuravam compreender as substancias
das coisas a partir de um apelo sempre arraigago @ensamento ou uma doutrina original,
inédita ou inusitada. Filosofias idealistas, filiis® do espirito, da acdo, da razdo, do devir e
do porvir, o evolucionismo, o0 personalismo, o0 enqstalismo, a fenomenologia, a
antropologia, tudo retrata, entre os tomistas, @s@ecie de ensaios da filosofia tomista
segundo as perspectivas dos enfrentamentos dodemad da modernidade e da
contemporaneidade.

A fisionomia do tomismo (ou tomismos), destartegfirsma a importancia do
pensamento e da doutrina do aquinatense como oscousdesafios das ciéncias humanas da
atualidade e, nesse aspecto, € admissivel, segemidaodemos, que se deixem proliferar,
ainda que com merecimento de criticas substantlaistras palavras, as reflexdes acerca de
Tomas de Aquino e de seu pensamento jusfilosofistdo sdo consequéncia da profusédo do
préprio pensamento juridico moderno e contemporamep que 0S tomismos assim
concebidos revelam sincretismos e até purismosigtieiam a propriedade da obra do Santo
Filosofo. Tal cultura de diversificagcdo envolta t@mismo (ou tomismos, repetimos)
certamente pode nos oferecer um cabedal de resptstaas e construgdes sobre questdes e
assuntos que estavam alheios ou mesmo divorciaopatspectivas e intencdes de Tomas

de Aquino. Porém, embora sob teologias prépriasgoatrina jusfilosofico-cristd do

%1 MARITAIN, JacquesSaint Thomas, ap6tre des temps modernks24.

%2 para ETIENNE GILSON, por exemplo, a esséncia quteca existéncia, impugnando aqueles que
reivindicavam uma releitura de Aquino no particll@f. Le thomisme Paris: Librairie Philosophique J. Vrin,
1947, p. 56).
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aquinatense inspira reflexdes e estudos que pennait@ncar em perspectivas, teorizacoes e
mesmo doutrinas que estimulam o pensamento jurfiiisdfico mais atual. E é nessa
dimensé&o que nos incluimos, ndo sem, com a deeitia esbocar nossa posicéo pessoal.

Com efeito, na Suma Teoldgica, o estudioso ou GamdT, como 0 tedrico e 0
docente do Direito e da Filosofia, encontra ndousda doutrina ou um sistema do
conhecimento, mas também um homem, isto é, um gensajo ecletismo revela-se incapaz
de menosprezar 0s mais pretensos enganos ou egglivBom isso, sem duavida, o
aguinatense nos sugere que o pensamento semprepmaptedir na persecucdo do que se
idealiza como verdade e sabedoria. Ler Santo Tomoges, portanto, requer, € certo, a
observancia de um modelo de vida e do pensar gaetedza a convivéncia cristd medieval,
mas nela também se contem a ebulicdo de fatogcpelé sociais que instiga o enfrentamento
de problemas recorrentes que transcendem a épatiaviaie-. Se é certo que 0 pensamento
juridico medieval tem um perfil préprio que o vifewsobretudo a sua época, hdo € menos
certo que as doutrinas juridicas podem levantaslenoas intemporais, especialmente quando
conjugadas a incursdes filoséficas que vem de eigeé-las. Nesse aspecto, a jusfilosofia do
aquinatense (e, com ela, parte do pensamentogaridedieval) representa a construcao de
um racionalismo proprio mas que se permite deiemcabrir solucdes melhores ou mais
completas para os problemas que afligem o homessoNista também, segundo entendemos,
a utilidade do sistema juridico-religioso tomistal€ item 4.1. e seguintes), sistema este em
gue Tomas levanta problemas novos, 0s quais imatigautros, numa sucessao desafiadora
do pensamento jusfiloséfico e da prépria cultutaorzalista de ent&d"

Se 0 pensar e as constru¢cdes do aquinatense sevanodiante do surgimento e
do desenvolvimento de novos e sucessivos problepmsgue ndo estaria sua doutrina
jusfiloséfica apta a auxiliar na solugdo de embaitiso-juridicos de nosso tempo? N&o

33 MARIO SANTIAGO DE CARVALHO, citando PAUL VIGNAUX,expde que‘quando se desprende a
obra de S&o Toméas de sua época propria se deixeodgreender 0o que 0 autor procurou dizer e fazer.
Também pelo meu lado estou convicto de que se eemge melhor a obra do Aquinate se o lermos no seu
contexto historico preciso. E que a sua Filosoflapdde levantar problemas intemporais (e fé-lo dmeira
generosa e brilhante) porquanto foi sempre pratecaélo frade italiano no seio de seu tempo congmaneio
das polémicas mais acesas, com toda a bagagenraludto seu dispor’(Cf. Ler Sdo Tomas hoje?Revista
filoséfica de Coimbra Coimbra: Instituto de Estudos Filoséficos da Rdade de Letras, n° 7, vol. 4, 1995, p.
103).
%34 Nas palavras de J. ROENSCH, citado por SANTIAGE DARVALHO, Aquino “levantava novos
problemas, tratava-os com um método novo e conmeaegtos novos, tdo bem que, depois de o ter ouxjular e
novas doutrinas apoiadas em novas razoes, ninguéndala de que Deus o iluminava com clarGes de uma
nova luz: o seu juizo era desde o inicio tdo figqne ele ndo hesitava em ensinar novas opinideDgus se
tinha dignado revelar-lhe em uma nova inspiracdGf. Ler S&o Tomas hoje7Revista filosofica de Coimbra
op. cit., p. 105).
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estamos a perseguir a afirmacao de que o sistaidaqireligioso de Aquino €, por inteiro,

invocavel para a atualidade como uma fonte forneaDdeito, mas apenas propor-lhe um
novo olhar com objetivos interpretativos. E dizemeqalguns segmentos da cultura
jusfiloséfica medieval pode oferecer-nos uma visdetodologica que se revela utl para
adequado e subsistente encontro de possiveis ssldgdcertos problemas ético-juridicos (e
mesmo dogmaticos) da atualidade. A questdo do iprdpreito Natural como categoria

juridica especifica — consubstanciado em princijioilicos — pode ser considerada um
exemplo interessante. Assim como Tomas de Aquinoptsiou a obra de Aristoteles,

superando-lhe lacunas ou dando-lhe uma melhor Inéutiea, assim também a doutrina do
aquinatense pode ser reabordada e reelaboradadpetosos tomismos para invocagédo nas
faculdades de direito e tribunais, no intuito dialsorar para o desenvolvimento (ou mesmo

engrandecimento) do pensamento juridico contempotan

335 Nas palavras de MARIO SANTIAGO DE CARVALHOAa filosofia passa por ser uma pratica de
interpretacdo de um texto com os olhos postos imical de um presente critico(Cf. Ler Sdo Tomas hoje?
Revista filosofica de Coimbraop. cit., p. 112).
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CAPITULO 3

PERFIL DA FILOSOFIA JUSPOLITICA TOMISTA

3.1. Estado, virtudes e ideais politicos: entre Agtdteles e Tomas de Aquino

Ao longo da filosofia grega, as concepcdes a rasplai natureza e das finalidades
do Estado alcancaram grande importancia para aofifo politica da posteridade. Tais
concepgOes trataram ndo apenas da formacgédo e rdtuesidos governos do Estado, mas
também de uma série de aspectos nos quais o Edmdwia ter destacada atuacao,
especialmente no tocante a administracdo das cqisadhe eram afetas. Assim € que a
questao do desfrute de bens, dos governos ideagiefdsa contra revolugdes, da obtencéo da
riqueza, da educacdo dos suditos, entre outraglgste ideais sociopoliticos e juspoliticos,
mereceram a devida importancia no Medievo tomistayando aquilo que entendemos como
um perfil identificavel de uma filosofia juspoliicde Tomas de Aquino e, com ela, as
concepgOes propedéuticas a respeito de sua dodtriDaeito e da Justica.

Inicialmente, ao debrucar-se sobre as licbes d@d’Bobre o Estado ideal e suas
finalidades, Aristoteles ndo se convenceu com adumal platbnica nesse particular.
Rechacou, por exemplo, a no¢édo platonica das esdaleeducacdo interna para educacao
comum dos filhos da classe dos guardife® desfrutar da propriedade privada, por sua vez,
€ uma fonte de prazeres, desde que delas expesmast individuos de forma privativa. De
igual forma, a felicidade se experimenta por irdligs singularizados, inexistindo, em
sentido absoluto, felicidade “comum” ou “coleti¥¥’ O Filésofo ndo vé com simpatia a
felicidade ideal de todos os individuos “coletivames no Estado. A acumulacéo de riquezas
é individual e ndo coletiva, comprometendo o Estatkal de Platdo no particular. A
propriedade privada e a aquisicao da riqueza iddalicompdem o Estado real. De outra

parte, o fato de Aristételes considerar essen@ah s cidaddos acudir as assembleias e

3% para Aristoteles, os filhos de todos em verddaefithos de ninguém, pofsnais vale ser autenticamente
sobrinho que filho platénico’(Cf. Politica, Livro I, trad. e notas de Antonio Campelo AmaealCarlos de
Carvalho Gomes, Lisboa: Veja Universidade/CiénBiasiais e Politicas, 2000, p. 111-115).

337 Cf. Politica, Livro II, op. cit., p. 125.
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tribunais conduziu-o a negar aos mecanicos e adesaireito de cidadania, ja& que estes
careciam de tempo 0cioso necessario para aquetrgosy O trabalho manual, para o
Filésofo, incapacita a alma para encaminhar o Ihabar & verdadeira virtudf& A
conjugacéao dessas premissas diverge frontalmemegd® do Estado comum e, portanto, do
Estado ideal de Platdo. O primeiro “comunista” @ como assim apelidam algtiis
decisivamente ndo se coaduna com o Estado aristotélijos empirismo e diversidades séo
notérios.

Prosseguindo em sua doutrina politica, o Filosoéaligbu-se ao estudo da
Constituicdo e seus diversos tipos. Para ele, a&stadConstituicdo consistia em definir os
tipos de governo, estes classificados entre aquglesprocuravam promover o bem ou o
interesse comum e aqueles dirigidos a defendeusixamente os interesses particuldes
Cada uma dessas classes de governo subdividia-sruteas trés classes de Constituicdes
boas e Constituicbes mas ou desviadas. Assim, rmafoeta de conduzir-se o0 governo
correspondia a Constituicdo boa; a tirania cormedigoa Constituicdo desviada, defeituosa ou
ma.

A aristocracia era, por sua vez, pervertida pelgagjuia; a “politéia”, pela
democracia. Em sua exposicéo sobre os meéritos érdemdas diversas espécies de governo
ou constituicdes, o Filosofo revela um acurado idenpolitico-ideoldgico, demonstrando
inclinacdo as ciéncias politi¢as Para ele, o ideal é que o homem seja 0 expoartte p
exceléncia do Estado enquanto se destague emdaupiblica e particular, sendo, pois, ante
tais apanagios, um natural governante. O homem animmal politico para além de sua vida
em sociedade, concentrando também a arte de cagaeizsob um goverfit. Isto ndo quer
dizer que o homem como governante natural deva@®iderado um herdi ou dotado de
forca fisica abundante. Afinal, para o Filésofoastensédo de herdis ou de vildes ocorre
geralmente no seio de sociedades primitivas, @ eg) comunidades nao civilizadas. Como
consequéncia, a aristocracia, ou seja, o goversobdas ou dos sabios prevalece sobre a
monarquia, sendo-lhe melhor. Assim, a aristocr@oatrario da oligarquia) é a melhor forma
de governo para um conjunto de homens que podergosernados por e como homens

livres, sendo os governantes aqueles capazes pelépgia do saber e da conduta para

338 Cf. Politica, Livro Il, op. cit., p. 141.

%39 Nesse sentido é RICHARD PIPES (Ofcomunismgq Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, p. 53).
30 Cf. Politica Livro II, op. cit., p. 133-135.

%1 Cf. Politica, Livro Il, op. cit., p. 171-175.

342 Cf. Politica, Livro lII, op. cit., p. 263-265.
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titularizar o mando politicd®. Contudo, o estagirita recua ao dizer que os goger
aristocratas sdo elevados demais para o Estadoadépmcd”. Nesse aspecto, o Filésofo
revela-se perfeito. A aristocracia de Aristotelesdentemente ndo vingaria também no
mundo contemporaneo, infestado que é de multiddessdficadas. Se na prépria urbe grega
um governo aristocratico ndo era possivel, bem mgussivel € nos tempos atuais. A
acuidade do Fil6sofo conduziu-o a perceber que staman governo de leis era possivel para
organizar as multiddes, isto €, um governo demicordE, pois, a democracia a forma de
governo eleita por Aristételes como a ideal pangaidade da sociedade grega, ndo sem
certos “temperos” da oligarqdfa

Em sua filosofia politica, Aristételes trata tambdeas diversas classes e distintos
graus de revolucgdes, considerando aquelas quedsmpprever nos diferentes regimes de
governo. Especula sobretudo quanto as possivesas@umaneiras de impedi-las, valendo-se,
com grande acuidade, dos acontecimentos histdffc@sota, por exemplo, que o estado de
animo revolucionario é fomentado sobretudo por uwmogdo unilateral de Justica. Assim,
alguns podem entender que os homens livres sais igomatodas as coisas, numa concepcao
mecanica de igualdade, isto &, sob as aspiracdamddgualdade matematiéa Ja outros,
especialmente os oligarcas, sustentam que assim egsrhomens sao desiguais em riqueza,
também devem sé-lo em tudo, inclusive no tocarlibeadade. A habilidade dos governos
para evitar o caos revoluciondrio estd exatamentsader mensurar bem essas “vertentes” do
entendimento do justo e, por via de consequénd@anas medidas de Justica racional que se

reclamem necessarias Uma dessas medidas, parece sugerir o Filésoftg seevitar

33 Ao comentar &Politica de Aristoteles, EDUARDO CARLOS BIANCA BITTAR esoe “Quando um
individuo ou uma familia se distinga por virtudesdfemais, entdo cabe a este ou a esta exercerer,ppdom
vistas ao melhor. N&o seria justo que se lhe(sprgaisse(m) o ostracismo ou que 0s tratasse coraisiga
igual aos iguais, e o desigual aos desiguais. feféviduo que se destaca pode e deve governarhmzde
maneira absoluta, mas isto s6 porque dentre oudreste o melhor. Também pode ocorrer de o melhoiseéa
um Unico homem, mas uma multidéo, e esta deveehdscao governo. A virtude aqui é a nogao difei@ne

€ esta Paidéia, voltada para a formacao do homem,l@mesma capaz de fazer um bom homem de Estado ou
rei” (Cf. Curso de filosofia aristotélica: leitura e interptacdo do pensamento aristotélicBarueri: Manole,
2003, p. 1227-1228).

344 Cf. Politica, Livro IV, op. cit., p. 268-269.

315 Nesse sentido, escrevem GIOVANNI REALI e DARIO MISERI: “Aristételes afirma que, abstratamente,
sdo melhores as primeiras duas formas de goveras, malisticamente, considera que, no concretdodzue
0s homens sdo como sédo, a forma melhor é a ‘polifiee € substancialmente uma constituicdo queriza®
segmento médio. Com efeito, a ‘politia’ € praticateeum meio caminho entre a oligarquia e a demaaraag,
se assim se preferir, uma democracia temperada @ejarquia, assumindo-lhes os méritos e evitartteslos
defeitos” (Cf. Historia da filosofia vol. |, 62 ed., Sdo Paulo: Paulus, 1990, p. 209).

36 Cf. Politica, Livro V, op. cit., p. 355 e ss.

347 Cf. Politica, Livro V, op. cit., p. 355 e ss.

348 Cf. Politica, Livro V, op. cit., p. 355 e ss.
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qualquer ideia ou momento adequado para obter gamsailicitas por conta do proveito do
cargo ou posi¢ao publica ocupada. O justo que Bai@ai seria exatamente desempenhar o
munuspublico com lealdade & Constituicdo. Nisso sevireckretiddo de carater do governante
ou ocupante de cargo publico, revelando tambéncague, comprometimento e integridade
na realizacdo das tarefas politico-administrativ@semprego dessas condutas, sugere o
estagirita, certamente conferird tranquilidade @egno e confianga aos suditos.

Por outro lado, seja qual for o tipo de Constitaj¢d de procurar-se que ndo seja
radical ou extremada, eis que tanto a democracintqua oligarquia levada a posicdes
extremadas facilitam o surgimento de partidos descbes que conduzirdo certamente a
revolucad*®, porque dissonantes do sentido do justo.

O Estado, sobremais, deve ser suficientemente grpach bastar-se a si mesmo.
Entretanto, também ndo podera ser tdo grande a pentomprometer a eficiéncia da ordem
e do bom governo. Com isso, o Filosofo quer dizer as dimensdes, inclusive territoriais, do
Estado deverdo ser adequadas para que possa cpropgitosamente seus fiis Nisso se
inclui ainda a adequacao do contingente populatidnaxtenséo territorial do Estado ha de
ser o meio-termo entre uma dimensao continentah@ dimensdo assaz reduzida. Evidente
que o Filésofo levou as ultimas consequéncias @mal@a “dimensdo” do Estado, talvez
imbuido do justo pautado numa igualdade aritméfied.concepgéo, ndo obstante digna de
encOmios, ndo se presta rigorosamente ao nossm.tdm@a vista as investidas de alguns
Estados sobre outros conquistados por meio de aguexfou por conduto de tratados
internacionai®*.

O Estado, na filosofia politica de Aristételes, n&we perseguir incessantemente e
descabidamente a riqueza, sendo importando 0 ju@&esessario e escasso e exportando o
excedent®?. Os lavradores e artesdos sdo necessarios endmrastentem a condicéo de
cidaddos. S6 os guerreiros, isto €, os integradeschamada terceira classe, seréo

considerados cidaddos em plenitude. Estes serd&oegae na juventude, governantes ou

39 Cf. Politica, Livro V, op. cit., p. 391.

%0 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 501-503. EDUARDO BITTAReproduz os ensinos do estagirffso que

tange ao territério, aos limites territoriais da | ideal, ha que se dizer aproximadamente o mefue. o
territorio ndo seja excessivamente largo, a poreaéo poder ser percorrido, ou excessivamente carfmnto
de ndo satisfazer as necessidades da populacaogue garece haver de ideal. Deve ser autarquicosean
produtividade, ao mesmo tempo que estratégicaildifé ser invadido e facil de ser evacuado. Staagio,

seu locus deve favorecer transporte, produgéo,stréie socorro”(Cf. Curso de filosofia aristotélica: leitura
e interpretacdo do pensamento aristotéliap. cit., p. 1267).

%1 Veja-se, por exemplo, a incorporacéo do Tibela jdemuito extensa China, em 1950.

%2 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 481.
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magistrados na idade madura e sacerdotes na aadearndada cidadao deve possuir um lote
de terra préximo a cidade e outro proximo da frioateste Ultimo para que |Ihe seja facilitada
a defesa do Estado contra invasores. As terraxidaddos passam, assim, a utilidade dos
lavradores e artesdos, ou seja, 0s consideradesideitfiod>

Trilhando os ideais de seu mestre (Platdo), o éfitdsera grande importancia a
educacédo. E, também como Platédo, considerava agihicomo tarefa propria do Estado. A
educacéo deve comecar pelos cuidados com o carpagjo corpo desenvolve-se no homem
antes que a alma e suas faculdades. Porém, a adutagorpo ndo pode estar separada da
educacao da alma, com mira na formacao adequadad@a Assim, pois, a educacao €, antes
de tudo, o conjunto de faculdades dirigido a fogwamoral dos cidadaos, especialmente
porque o desenvolvimento intelectual e moral do drano retira do perigo de tornar-se
lavrador ou artesdo, encaminhando-o para tornamseboom soldado e, depois, um bom
governante ou magistralld Esta concepcdo aristotélica da formacdo “moral’hdmem
deve iniciar-se desde a concepcao, isto é, alcar@prio nascituro, o que nos conduz a
especular que o Filésofo j4 expressava sua atesap@ioos embrides humanos. A educagéo
dos jovens e infantes inclui necessariamente asditeiras infanto-juvenis, designadamente
o conto de histérias e estérias proprias dessaitas@la dos homefs.

A educacgdo em grau universitario foi objeto das@ies do Filésofo, em que pese
0 extravio de parte de seus escritos nesse parti@dsgsim, a educacgdo cientifica e filoséfica
estudada por Aristoteles ndo nos chegou com a s@t@exatiddo, de modo que nos restou
subtraido o seu entendimento adequado nesse segtdemtispecto, porém, parece evidente:
o Filésofo, seguindo Platdo, dedicava uma atenggectl a educacédo de todos os cidadaos,
de todas as idades e fases da vida, atribuindoghaBdades nobres e elevadas. Assim,
permitimo-nos especular que a educacdo em Arie®tai além dos limites daquela que se

853 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 529-533. Segundo BITTAR) corpo de cidaddos deve ser proprietario,
e os trabalhadores, escravos ou periecos, de raghdra, naturalmente disposta a obedecer (...)ivsdo do
territério obedecera, por sua vez, ao seguinte estau terras comuns, subdivididas em terras a serdigs
deuses e terras a servico das comidas em comurastparticulares, subdivididas em terras proximasidade
e proximas a fronteira. As terras comuns séo trabdhs por escravos publicos, e as particulares,gsmravos
privados” (Cf. Curso de filosofia aristotélica: leitura e interptacdo do pensamento aristotélicop. cit., p.
1269).
%4 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 529-533. BITTAR assim name:“A preocupacéo com a educacio é a
gue segue neste plano de constru¢do das pilasaaddhde-estado bem governada, ou seja, aquelazcdpa
proporcionar o bem viver e a felicidade (...). Nermta cidade é fruto do azar, mas da ciéncia e dalug&o.
Uma cidade é boa se os que governam sdo bonstcelee governam, todos deverdo ser individuos bes,
isto o preferivel”(Cf. Curso de filosofia aristotélica: leitura e interptacdo do pensamento aristotélicop.
cit., p. 1270).
355 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 553-555.
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dirigia a formacédo dos homens para ocupar posigédsstado. A seus olhos, parece-nos, a
educacao conduz aos fins dos cidadaos e do Estadaim mesmo plano, ndo no sentido de
que o individuo deva ser absorvido inteiramente gedtado, mas no sentido de que a
prosperidade do Estado depende da solida formagéal mos individuos e, portanto, do
comportamento equilibrado destes em direcdo ao bEnuinica garantia auténtica da
estabilidade e da prosperidade do Estado esta ndatte e integridade moral de seus
cidadaos. Somente um sistema educativo racionaglmsadio é capaz de conduzir o Estado
a formacédo de homens de bem. O individuo, por sgalegra alcancar o desenvolvimento e
preparo que lhe séo proprios atravées da educaeatifica e filoséfica, sendo esta tarefa
fundamental do Estad®.

E sobretudo no Estado que a sociedade dos homeapag de aperfeicoar-se,
encaminhando-se ao bem e a felicidade, com os s@@®s e positivos reflexos sobre todos.
Para o Filésofo, é equivocado supor que a natwezfim do Estado se reduzem a guerra e a
dominacédo. O Estado existe como necessario ao bamevesta sujeito ao mesmo cédigo de
moralidade que o individdd. A razdo e a histéria parecem demonstrar que wsrgantes
devem orientar todas as suas medidas, de quaisgtumezas, ao estabelecimento da paz.
Nesse aspecto, o Filosofo ensina que os Estadopraminéncia militar sado fortes
unicamente durante a guerra e para fins de defes®ul territério e de seu pdvd Tanto
Platdo como Aristételes, desejosos de fomentar videpolitica verdadeiramente virtuosa,
ndo poderiam lancar bons olhos sobre delirios dergsiimperialistas. Estas séo, portanto, as
principais divergéncias e convergéncias existemsfilosofia politica dos conhecidos
estudiosos gregos, de que se inspirou Tomas dend@ara garantir a devida propriedade
dogmética de sua doutrina teoldgico-filosofica.

A questéo especifica das formas de governo e atlegldo Estado é tratada mais
adequadamente nos itens 3.2 e 3.3, seguintes. dsgpdeontudo, avancar nas questdes
politicas pontuais aqui abordadas sob o desentommfoonto entre Platdo e Aristételes para
revelar as correspondentes concepcoes de ToméaguileoADe logo, ndo podemos deixar de
reiterar a adesado de Aquino a filosofia politicaAdistoteles, no que a incursdes platonistas

serdo objeto apenas de eventuais contrapontos.

%6 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 529-531.

%57 Assim escreve‘Deixemos assente por ora que a vida preferivehtdapara o individuo quanto para a
comunidade, consiste na vida acompanhada de urhadegicom recursos suficientes para participar emgbas
virtuosas” (Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 483).

%8 Cf. Politica, Livro VII, op. cit., p. 541.
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De fato, as revolucdes sao tratadas por Tomastia gieaideia de guerra justa. Para
0 aquinatense, as discussdes sobre a guerra dbégemvar ndo somenteiws ad bellummas
também aus in bello Sdo justas as guerras que apresentem 0s seg@gtasitos: a) toda
guerra deve ser precedida de declaracdo formalguétaidade do principe; b) toda guerra
deve ter uma causa justa, ou seja, devem objadiyamicdo de culpados, sendo estes, por
Isso, atacados; c) toda guerra deve ter por fiadéd estabelecimento ou preservacdo da paz.
Segundo se percebe de seus escritos nesse té@icbAarintencdo outra no aquinatense que
nao a de atribuir um sentido néo s6 pratico (gaald paz) mas também um sentido ético-
moral as guerras e revolucgdes (justica dos cogfliteis aqui a conjugacao dos requisitos que
tornam legais, no sentido de legitimidade, os dwmsflarmados, no que tal teoria seria
admitida, ainda que inadvertidamente, Hago Grécid>®, entre outros.

Sobre a aplicacao e desenvolvimento da instrugliccéeao), Aquino, embora nao
se tenha debrucado diretamente sobre as licOestdgirda, a0 menos na Suma Teologica,
Santo Tomas certamente a teve em grande destagbetuslo em se observando as
excelentes obras de erudicdo desenvolvidas naadstical Como nos reportamos no Capitulo
2 deste estudo, a escolastica representou talmeaielevado empreendimento medieval (e
talvez também em relacdo a outras épocas) no queefeee ao desenvolvimento e
sedimentacao da educacéo formal. Mas Aquino vislamb sentido libertador e inspirador
da educacdo desde os primoérdios desta, isto éjdeomsdo o que hoje entendemos por
ensino fundamental ou primério (e, nisso, aderiadoestagirita), designadamente quando
trata de sua concepcéo segundo a qual é deveradgoprpmover a alimentacédo e educacao
dos filhos. Outrossim, Tomas responde as questbadvendo a prole e sua relacdo com as
ciéncias insistindo na educacgao formal para dedé@mento da razdo do futuro homem
adulto®®. Nessa 6tica, o aquinatense confere a instruc&o qualificacdo que a encaminha
para a formacdo da personalidade das pessoas, t#sdeidade etaria, com sentido de
consolidacéo de suas virtudes e aptiddes éticoimdralvez nisso o aquinatense se distancie
um pouco do estagirita, conquanto deste a opcam lpeér (brincadeiras e jogos) como
substrato adequado da educacao de criangas.

%9 GROCIO, Hugo.Sobre os direitos da guerra e da pa&pud CLARENCE MORRIS,n Os grandes
filosofos do direitg op. cit., p. 76.

%0 530 suas as palavras: deve-se dizer que no estado de inocénciajiasgas néo teriam nascido perfeitas
em ciéncia, mas a teriam adquirido sem dificuldadecurso do tempo por meio de descoberta pessopélou
ensino” (Cf. Suma teoldgicaprima pars Questao 101, Artigo 1, op. cit., p. 691).
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No Artigo 1 da Questdo 117 da Surpama pars Tomas leciona sobre o ensino na
perspectiva das agdes do homem. Embora tal segrdardoutrina do aquinatense se refira
fundamentalmente ao ensino da palavra sagrada;geoebetrair dai significativas concepcgdes
a respeito do desenvolvimento da instrucdo cieotiibrmal. Para Aquino, ha tipos
inteligiveis em todos os homens, eis que 0 que ameim ensina a outro é apenas o essencial
parcial que conhece ou sabe. Comunica assim atoou#r a ciéncia que tem, movendo a
aptidao ou poténcia do outro ao aprendizado. Cen) s verdade de uma coisa passa a ser a
mesmo no mestre e no discipulo, ao menos teoridamidesse contexto, Tomas contesta a
tese averroista segundo a qual ha um dnico intej@assivel em todos os homens. E isto
porque tal concepcdo averroista reduziria substemente a poténcia e a capacidade dos
homens de assimilar diversas verdades e sabedGoas.efeito, a concepcdo averroista do
intelecto Unico em todos os homens expde uma icage do discipulo em adquirir uma
ciéncia nova do mestre, resumindo-se apenas a ré&&fnb que o mestre pretensamente
ensina, conquanto o saber do discente ja se eadosgrido na sua consciéncia através do
intelecto Unico. Em outras palavras, o mestre aptetembra” ao discipulo aquilo que este
ja sabe.

A contestacdo de Tomas de Aquino a tese averraigtantelecto Unico é
consabidamente de matriz aristotélica, especiakngat considerar o intelecto dos homens
uma poténcia. Assim € que menciona o0 estagiritajue se refere a poténcia e 0s seus
consequentes objetos inteligivBfsNesse aspecto do aprendizado como poténciaeledtd
humano, o aquinatense avanga com convincente €&poeb que se refere aos modos do
aprendizado. Segundo se extrai de suas ilacbemnerh adquire ciéncia (conhecimento) de
uma coisa tanto por um principio interior quanto gm principio exterior. No primeiro caso,

o aprendizado ocorre através de uma descobertagheds que se utiliza do intelecto agente.
No segundo caso, 0 aprendizado da-se por meio &wiai de outro. Desse modo, o
aprendizado, o conhecer das coisas exigatemmatural consubstanciado no transpasse do
desconhecido (objeto do aprendizado) para o cotddobjeto da assimilagéo), tudo por
conduto do intelecto agente. Dessume-se dai qpeendizado de coisas novas é tanto mais

incrementado quanto maior for o nivel e a seguradga aprendizado solidificado

%1 Segundo Toméasp intelecto possivel da alma humana esta em pwiggia com relacéo aos inteligiveis,
como disse Aristoteles no Livro Ill, da Alma. Deeg-portanto, dizer de outra maneira, a saber, quem
ensina causa a ciéncia no que aprende, levando4ootncia ao ato, como se diz no Livro VIII da &a3i (Cf.
Suma teolégicaprima pars Questdo 117, Artigo 1, op. cit., p. 866).
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anteriormente (por descoberta pessoal ou mediartesiono), numa espécie de evolucao da
prépria poténcia do intelecto humaffo

O processo de aprendizado, na concep¢cdo do aqseatta-se de duas maneiras:
a) propondo ao discipulo um instrumento ou pesqgisa o auxilie; b) estimulando o
intelecto do discipulo, de modo a agucar-lhe aosidade. Ao propor ao discipulo um ou
outro elemento formal do aprendizado, o mestre dhgere a construgcdo de exemplos
sensiveis, dirigindo o raciocinio a partir do caritle para alcance do desconhecido; ao
estimular o intelecto do discipulo, o docente pes|i o estabelecimento de uma relacéo
entre o conhecido e 0 que se esta a conhecer,zioddep a conclusdes e assimilacdes.

Percebe-se, destarte, que as concepc¢des de Aquiaspaito do ensino e do
aprendizado séo sensivelmente pedagdgicas, estabete condutas formais e sequenciais
tanto para mestres como para discipulos, a ordemvedstigactes e de silogismos. Vemos
nessa doutrina do aquinatense uma especifica idovegpedagogia do ensino medieval, este
que primitivamente era alicercado no decorar textdé-los literalmenteléctio). Vemos
também uma proposicéo dirigida a considerar o mestmo aquele que ensina a aprender,
nao como titular do monopdlio do saber. A missaaldcente serd, por um lado, expor seu
conhecimento dos fatos e do segmento do assunt¢ageielo dominio regular; por outro,
insere-se no papel do docente convidar o discipulma agédo estimuladora de sua propria
inteligéncia. O mestre é aquele que, mais que nrdor faz compreender através da
demonstracéo de uma ordem de pefidarejamos agora outros aspectos da filosofia paliti

de Aristoteles e as consequentes e respectivasppgies de Tomas.

3.2. Uma fonte juspolitica de exceléncia: Aristoteb

Continuamos a tratar da filosofia politica de Aristes. Agora, porém, qualifica-la-

emos como fonte juspolitica de exceléncia que iiemto perfil da filosofia juspolitica de

%2 Nesse sentido, escreve Aquiri& por isso que todo mestre, partindo do que sescigulo conhece, o
conduz ao conhecimento das coisas que ignordZ&’Suma teoldgicaprima pars Questdo 117, Artigo 1, op.
cit., p. 867).

%3 Nesse contexto, Aquino afirma qtie mestre ndo produz a luz inteligivel em seu giski, nem lhe
comunica diretamente as formas inteligiveis; meiiaseu ensino, etc., leva seu discipulo a formar g0
mesmo, pela for¢a do seu espirito, as concepc¢delgiveis, das quais 0 mestre lhe propde os siegisrnos.

E continua, expondo que esses sinais exteis@s as coisas conhecidas em geral e com certausadiof (...).
Por isso, quando alguém adquire a ciéncia, nédo sgepdizer que ensina a si mesmo, ou que é seuipropr
mestre. De fato, ndo preexiste nele uma ciéncigptetan como se requer de um mest(€f. Suma teol4gica
prima pars Questao 117, Artigo 1, op. cit., p. 868-869).
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Tomas de Aquino. Nosso propdsito € intensificabardagem acerca do Estado e de outras
instituicbes juspoliticas em Aristételes, de modexaminar em que medida tal doutrina
juspolitica do estagirita foi assimilada e desewidal por Tomas para auxiliar na formulacao
de sua doutrina ético-juridica e consequente ctuaigio de Justica. Vejamos.

O Estado em Aristoteles deve ser entendido a miaticonsideracdo das cidades-
estado gregd¥’. O Estado existe para um fim, como qualquer czgraunidade. E o fim do
Estado ndo é sendo o bem supremo e comum do horoegentrando sua vida moral e
intelectual.

A familia € a comunidade primitiva cuja missédo Zefgpossivel a vida e acudir as
necessidades quotidianas dos homens. Quando fémésgms se unem formam-se as aldeias
e, a partir delas, pode-se perseguir algo alématafacdo das necessidades essenciais e
diarias dos membros da famifia E da uni&o de varias aldeias que se bastam ashas,
formando uma comunidade maior, surge a cidade-@séadizer, o Estado. O Estado aparece
com a finalidade fundamental de alcancar os firesjgstificam sua existéncia, ou seja, 0 bem
supremo e comum dos homens.

Para o Filosofo, o Estado se diferencia da fameilia aldeia ndo sé sob o ponto de
vista quantitativo, mas também qualitativo, reuniegpecificidades que o distinguem como
tal. Somente no Estado o homem pode viver felimy ptenitude, sendo o viver virtuoso o fim
natural do homem. O Estado, ao contrario do quenafiam os sofistas, €, para o Filésofo,
uma sociedade natural e ndo apenas convencionaéaff®. O homem foi conduzido & vida
social pela propria natureza, sendo a vida sosp¢@ficamente aquela existente no ambito
do Estado. Para o estagirita, portanto, o Estadoirégsamente, precedente e predominante
sobre a familia e sobre o individuo, porque canssibciedade mais perfeita que aqueles,
reunindo a qualidade de “autossuficied?é”E considerar o Estado como algo para o qual

convergem todas as a¢cfes de uma comunidade orgamiedhomens.

34 Cf. Politica, Livro IlI, op. cit., p. 263.

35 Escreve o estagiritd‘Assim, a familia é uma comunidade formada de acocdm a natureza para
satisfazer as necessidades quotidianas; e aos s®usbros chama Corondas ‘companheiros de messe’ e
Epiménides de Creta, ‘comensais’. Por outro ladoaldeia é a primeira comunidade formada por varias
familias para satisfacdo de caréncias além das sedades diarias{Cf. Politica, Livro I, op. cit., p. 51 e 53).

%6 O estagirita escreveE“evidente que o Estado é uma criagdo da naturegaeeo homem é um animal
politico por natureza. E quem naturalmente e ndaiiemodo acidental esta fora do Estado se achardeno

de superioridade ou abaixo do ser humarf@f. Politica, Livro I, op. cit., p. 53 e 55).

%7 Assim escreve'O que é incapaz de viver em sociedade ou o quburea necessidade tem dela por bastar-
se a si mesmo, ha de ser ou uma besta ou d@isPolitica, Livro I, op. cit., p. 55).
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A afirmacdo do Filésofo ndo se coaduna com a alaiual da hegemonia dos
direitos fundamentais e da dignidade da pessoa maum@om efeito, no atual mundo
civilizado ocidental, sobretudo a partir de finsSgunda Grande Guerra, vé-se a crescente
defesa de preceitos humanitarios que se baseiagarfiientalmente na hipertrofia do
individuo sobre o Estado. Significa dizer que as@reacdo e a defesa de principios de
dignidade da pessoa humana, entre os quais owslickd personalidade, sdo hoje qualidades
fundamentais que devem inspirar a propria existéédoi Estado e a agcdo politica de seus
titulares, de modo a conceber exatamente que orhomelusive em sua individualidade,
precede ao Estado.

Véarios sdo os corpos juridicos editados a partir Sculo XX, inclusive
Constituicdes, que contemplam disposi¢cdes expressasntido de considerar o homem e sua
individualidade como valor mais elevado que a ootiide que o rodeia, inclusive o préprio
Estadd®®. Assim é que os chamados direitos da personalidpeisonalidade humana)
concentram o direito a indenizagcdo por danos derrewd moral (extrapatrimoniais),
consequéncia da expressa protecdo juridico-legabréia, a imagem e a intimidade das
pessoas enquanto individualidades hum&nak o Estado que deve servir ao individuo, as
familias e as individualidades personificadas e a&mwntrario emergente dos dogmas da
filosofia politica de Aristoteles. Nesse aspectdpatrina tomista parece ter-se encaminhado
para um meio-termo, ora admitindo direitos natudagigaez individual, a exemplo da defesa
do furto famélicd’®, ora dando destaque & atuacdo do Estado sobdéviilio, a exemplo da
defesa da pena de mdite

A ideia platbnico-aristotélica de que o Estado exema funcao positiva de servir
ao fim do homem, embora prevaleca sobre ele, tebstancial influéncia na filosofia
posterior, inclusive na Idade Média. Tal culturgpdedominancia do Estado conduz a difusao

368 o Constituicdo do Brasil, de 1988, por exempl@spreve, no seu artigo A Republica Federativa do
Brasil, formada pela unido indissoltvel dos Estaddgunicipios e do Distrito Federal, constitui-sa &stado
Democratico de Direito e tem como fundamentosalseberania; Il — a cidadania; 11l — a dignidade ga&ssoa
humana; IV — os valores sociais do trabalho e deeliiniciativa; IV — o pluralismo politica”Ja a Constituicao
da Republica Portuguesa, de 1976, prescreve narsga 1°:“Portugal € uma Republica soberana, baseada na
dignidade da pessoa humana e na vontade populargeehada na construcdo de uma sociedade livreg pust
solidaria”.

%9 Nesse sentido, o artigo 186 do atual Cdodigo Qirdisileiro prescrevéAquele que, por agdo ou omissao
voluntaria, negligéncia ou imprudéncia, violar dite ou causar dano a outrem, ainda que exclusivdenen
moral, comete ato ilicita”

370 Cf. Suma teolégicasecunda secunda@uestdo 66, Artigo 7, op. cit., p. 165-166.

371 Cf. Suma teolégicasecunda secunda®uestdo 64, Artigo 2, op. cit., p. 132-134.

191



da doutrina da felicidade do homem como referemzgendente de sua insercdo no Estado.
Os filésofos cristdos medievais, especialmentertir gk escolastica tomista, bem souberam
equilibrar tal cultura com a importancia que vishiaram justamente na familia e no
individuo, assim considerados por eles como owwagedades perfeitas (de individuos e de
familias) ao lado do Estado. Por outro lado, parastudiosos medievais, se havia sociedades
perfeitas outras que se colocavam no mesmo graumetancia que o Estado, deveria haver
outras que, por sua vez, encontravam-se em podec&aperioridade ao Estado. Uma dessas
sociedades superiores era destacadamente a Igreja.

Na Idade Média, o Estado-nacéo era ainda embrmndaiscituro, ao que expunha
de manifesto a assimilagéo das sociedades relggmsao sociedades perfeitas e superiores.
N&o se trata, como eventualmente possam algunampeesexagero religioso. Os medievais
souberam muito bem distinguir entre o espiritual ®mporal, entre o religioso e o pagao,
entre Deus e 0 homem, entre o Criador e a crignfien. Inverter esta ordem de precedéncia
ou mesmo hierarquica € conspirar contra a orderaralatlas coisas e corromper a
“organizacao” da propria natureza, isto €, fazemaseabo das coisas criadas e ordenadas por
Deus Criador. Assim, o Estado existe para o bempteal’, ou seja, mundano do homem,
cabendo a Igreja, sociedade superior, titularizpraanocdo do bem espiritual das criaturas
humanas.

Aristételes estava limitado a ideia de Estado caigo pouco mais amplo que as
cidades (embora constituidas em Estados), ndocaleda a ideia precisa ou mais precisa dos
Estados-impérios que surgiram de forma mais abuedam transcorrer da Idade Métfa
Esta limitac&do, se por um lado ndo ofuscou o bitismo de sua doutrina politica, ainda hoje
em voga em grande parte, ndo estava, por outrq ladme a corre¢des. E os medievais
escolasticos souberam, com propriedade, aprovastartilidades dessa doutrina politica do
Filosofo, ao mesmo tempo em que a aperfeicoaramueohavia de defeituosa. Além dos
exemplos do furto famélico e da pena de morte,gaawwnados, outros ha que confirmam tal

assercao. Vejam-se os problemas da escraviddao®udaa que nos reportamos na sequéncia.

372 Escreve o Filésofo“*Observamos que toda cidade é uma certa forma dmunidade e que toda a
comunidade € constituida em vista de algum benueEem todas as suas acgdes, todos os homenswigaen
pensam ser o bem. E, entdo, manifesto que, na smetidque todas as comunidades visam algum bem, a
comunidade mais elevada de todas e que englobas tadaoutras visard o maior de todos os bens. Esta
comunidade é chamada ‘cidade’, aquela que tomaramdode uma comunidade de cidadad€f. Politica,
Livro I, op. cit., p. 49).
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Na Politica, o Filosofo exp0e acerca da familia explorandaetodo as relagdes
entre os patriarcas e os demais membros, estendendo tocante aos amos e escravos e
conseguinte aquisicdo de riqu&2a0 escravo é considerado um instrumento vivo @ ag
dos amos, compondo o indispensavel para ajudatigatades dos respectivos donos. Assim,
considera a escraviddo algo baseado na naturegagej@lesde o momento do nascimento,
alguns estdo predestinados & sujeicdo a outrospquesua vez, nascem para mandaE
importante entender tais ilagcdes do Filésofo, delom@ sepultar qualquer eventual pecha de
que seja monstruoso ou repugnante.

O essencial da doutrina do estagirita no tocaetceavidao esta em que os homens
se diferenciam por suas distintas capacidadeseattelis e mesmo fisicas, no que estdo
vocacionados para ocupar diferentes posi¢coes medsae. Por isso, a posicdo ocupada pelos
escravos nao é sendo consequéncia da justeza ala gee devem integrar por conta da
auséncia de habilidades para alcancar posicOesisocais elevadas. Além disso, sendo os
escravos dotados de grande vantagem fisica, gstd® a atividades de ajuda aos seus amos
ou senhores. Nao se trata, portanto, de adesaut@udénento odioso do Filésofo em relacdo
a escravidao, mas de fidelidade a sua doutrinaiqaoltoncernente a organizacdo dos
membros da sociedat{g

O reconhecimento da legitimidade da escraviddo Ar@stoteles talvez mereca
reparos néo propriamente em razao da dicotomiandegal qual os homens diferem em suas
capacidades ou sua possibilidade de adaptacaeevdbsmento, mas pela excessiva rigidez
dessa dicotomia no tocante a classificacdo detighois “naturais” de homens, quais sejam, os
livres e os ndo-livres. Coube a Santo Tomas corogjidefeitos dessa teoria do Filésofo, ao
proclamar que a liberdade é direito natural dosdrae, por isso, inexiste autorizagdo para a
dicotomia aristotélica no particular, com selo aedade filoséfica e, portanto, de ciéncia
politica. Nesse contexto, 0 aquinatense sugeresmup®ra ndo se possa ignorar a existéncia
de suditos em relacdo aos seus senhores, estapdilfievem tratar aqueles com respeito e
dignidade, ndo abusando de sua autoridade e dedeude mando, eis que reanem também
a condicdo de criaturas de D&isAlém disso, destaca o aquinatense que 0s inéreks

73 Cf. Politica, Livro I, op. cit., p. 51-55.

374 S30 suas as palavr4k: evidente que alguns homens s&o por naturezasie outros escravos e que para
estes a escraviddo é conveniente e ju$@f! Politica, Livro I, op. cit., p. 65).

%75 Nesse aspecto, Aristételes parece fazer criticeia platénica de que os amos n&o devem conveosar
seus escravos ((QRolitica, Livro I, op. cit., p. 65-71).

376 Cf. Suma teolégicasecunda secunda®uestdo 65, Artigo 2, op. cit., p. 149-151.
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senhores devem conjugar-se aos dos escravos, jamjoes tém objetivos convergentes.
Talvez aqui Tomas de Aquino tenha edificado os @ritios do que hoje chamamos “valores
sociais do trabalho”, cujo marco fundamental é combecimento, ja no Medievo, da
dignidade dos suditos. Certo, outrossim, que osbfti admitiu, com sugestao de éxito, que
0s escravos ndo s6 devem ter esperanca de emamipamno deveriam perseguia
Refuta ademais a ideia de que todo filho de escdexe® necessariamente ser escravo,
negando o que hoje chamariamos de “DNA naturaledosavos”. Também ndo admite o
estagirita a condicdo de formacdo automatica dawdéo a partir da conquista de povos, ou
seja, através do chamado “direito de conquista’isB&o os fundamentos essenciais dessa
afirmacao: a) o poder superior que conduziu a astagdos povos conquistados ndo equivale
precisamente a uma superioridade meritoria, istoo& justica e qualidade; b) a guerra
substrato da conquista nem sempre é j(ist®oderiamos observar nessas premissas do
estagirita uma certa contradicdo: argumenta-se @ugstificavel a escraviddao diante
sobretudo de uma dicotomia consistente na existératural de homens livres e ndo-livres e,
ao mesmo tempo, curiosamente, considera-se ilegiéinescraviddo decorrente de guerras
vitoriosas que, na verdade, sdo o0 marco origirfasidrico da escravidao.

Como visto, € sensivel a investida do aquinatessemtido de corrigir, com o
abrandamento caracteristico de seu humanismopp gige o estagirita impds a escravidao.
Ao proclamar a exigéncia de um dever de respeisohdonens livres (patrbes ou amos) para
com os homens nao livres (escravos), ergue presndsareconhecimento de dignidade
propria e peculiar dos individuos humanos, fincaaticerces de uma filosofia ética das
individualidades. Ao mesmo tempo, Tomas nao seiesqle aproveitar parcialmente a
doutrina do estagirita a respeito da escravidamndim-a do utilitarismo que na cultura grega
constituia tradicdo em tema de escraviddo. Neg&et@s Aquino nega a natureza racional da
escravidao, ou seja, refuta a razao natural dawdéo, conquanto a liberdade seja imanente
a natureza humana. Mas confere utilidade ao regisoeavocrata sob a doutrina da mutua

ajuda entre governante e governggoatribuindo um viés politico & questdo talvez mais

877 Cf. Politica, Livro |, op. cit., p. 65-71.
878 Cf. Politica, Livro I, op. cit., p. 67.
79 Segundo o aquinatens®ue um homem seja escravo e néo outro é coisa deeym ponto de vista
absoluto, ndo tem razdo natural, mas so razdo dielade, porquanto é Gtil ao escravo ser governado um
homem mais prudente, e € (til a este Ultimo setagja pelo escravo{Cf. Suma teoldgicasecunda secundae
Questédo 57, Artigo 3, op. cit., p. 98).
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apurado que o proprio Filésofo, ao tempo em queates a dignidade do individuo enquanto
escravo.

Integram, ademais, a filosofia politica de Aristé$eas varias maneiras de adquirir-
se a riqueza. Para o Filésofo, a maneira naturabhglgsicdo da riqueza consiste na
acumulacao de bens necessarios a vida, como, pompdx, 0 pastoreio, a caca, a agricultura.
As necessidades dos homens, porém, pdem um liatiteaha esta acumulac¢id A maneira
intermediéria de aquisicdo da riqueza decorre daticps de trocas ou escambo. Neste caso,
da-se mais valor as coisas para além de seu reguaiu emprego. Entretanto, na medida em
gue se emprega a coisa para suprimento das nemssidssenciais (vida, alimentacao etc.)
esta maneira intermediaria se confunde com a naanejular. Ha, outrossim, outra maneira
“ndo regular” de aquisicdo da riqueza: é o empoigdinheiro como meio de intercdmbio no
trafico de mercancias. Talvez esta nocao do Fitdsafio sentido de que as negociacdes por
meio de dinheiro sdo fonte irregular da riquezaeerh& decorrido de sua premoni¢cdo em
relagéo a usura.

A usura, ja no tempo do Filésofo, consiste fundaaierente na producdo de
dinheiro pelo dinheiro, isto é, através do s6 e dinheird®. Tal premissa obviamente
alcanca todo empréstimo de dinheiro com intuitqudaes ou lucro. Parece-nos que o Filosofo
refere-se ao que hoje entendemos por agiotagenmestelionato, os quais tém como vitimas
geralmente 0s necessitados, ignorantes ou prodRErece-nos também que a doutrina de
Tomés de Aquino no particular ndo se distancioutandessas licdes basicas do Filésofo.
Para o aquinatense, a usura constitui atentadceaodomum socidf?. Nesse aspecto, as
vacas e 0s carneiros, por exemplo, tém um crestomastural, como o0 tém as arvores
frutiferas, ao contrario do que ocorre com o dirddim outras palavras, o dinheiro ndo tem
“vocacao” para crescer e gerar frutos e acréscidaosesma forma que as arvores e 0S
animais reprodutores. A finalidade do dinheiro &dsendo servir como meio de troca nas
relacdes negociais, devendo representar justacuadamente os valores dos bens objeto da
negociagdo. Nao ha, pois, outra finalidade a segidh ao dinheiro, pena de se o utilizar
injusta e irregularmente. Sendo a finalidade ddeiio limitada a servir de troca justa e

adequada nas relagbes negociais (especialmentgaio)n8ua utilizacdo para ganhar mais

380 Cf. Politica, Livro I, op. cit., p. 71-77.

%L Assim é que, segundo Aristételés, dinheiro foi inventado para ser usado nas troq@ss negociacdes
regulares) mas nao para aumentar por meio de ju@’ Politica, Livro I, op. cit., p. 85 e 87).

32" Cf. Suma teolégicasecunda secunda®uestdo 78, Artigo 4, op. cit., p. 260-262.
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dinheiro (pelo s6 empréstimo, por exemplo), semoajugacdo de qualquer trabalho
convergente, torna-o pervertido e, portanto, satgstrregular ou “ndo-natural” de obtencéo
da riqueza.

N&o podemos olvidar que as nocdes primitivas dedels negociais e financeiras
enunciadas pelo estagirita tém alguns de seustaspégentes até os nossos dias. Nao se
sabe, porém, que diria o Filésofo sobre as finarerasgeral na atualidade ou o que
modificaria em termos de sistema juridico de ommgéo da tributacdo e investimentos
financeiros.

Estas primeiras consideracdes a respeito da ed@maei da usura no contexto da
filosofia politica de Aristételes, revelam-nos queercepcdo do aquinatense no particular €
de que necessitam de ajustes que as tornem muaigsds e qualificadas. Noutro dizer,
Tomas de Aquino concebe a filosofia politica da@sita como adequada do ponto de vista
formal de racionalidade e empirismo, mas a comphkaneu mesmo corrige diante das
insuficiéncias que apresenta do ponto de vistaakofia crista e, sobretudo, de uma filosofia
humanistic¥?® Nisso, vemos que o aquinatense nao olvida ddsigsnas imersos em cada
questdo abordada e para que é convocado a disfataonjuntura revela que a concepcéao
de Aquino a respeito da filosofia politica de Adtsles perfaz-se como instrumental
adequado e alvissareiro estagio para fomento deapsnto juridico-filoséfico moderno e
contemporaneo que se seguiu. Noutras palavrag giuglse considere a conjuntura abordada
na filosofia politica de Aristételes (com as cop@sdentes percepcdes e concepcdes de
Tomas de Aquino) apenas e tdo-s6 como um refetemstérico-evolutivo (o0 que seria, a
nosso sentir, equivocado, dada a profundidade pripdade dos enfrentamentos), ndo se
pode abstrair dela o devido lugar de referénciam&segrande importancia) para o
desenvolvimento do pensamento juridico-politico wridjco-filoséfico moderno e
contemporaneo.

A teoria do Estado segundo Santo Tomas teve entdfaies sua fonte doutrinaria
essencial, como antes anunciamos. A ideia principdtstado na 6tica do aquinatense é que
ele (o Estado) nédo é produto do pecado originahocee acreditava até entdo, mas € resultado
da razdo natural, ou seja, o Estado é consequéaciastinto gregario natural do homem,

com necessidade de ordenacdo. Por isso, o Estada éecessidade social aliada a tendéncia

%3 Trata-se do que MARIE-JOSEPH NICOLAS chataeordo bastante extraordinario’entre a autoridade da
razdo aristotélica e Oespirito religioso, teologal’ de Tomas de Aquino, com reflexos nos tomismos e
neotomismos mais recentes (@froducdo a suma teolégicaSuma teoldgicaop. cit., p. 34).
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do homem & regulacéo de sua vida em comunitfadBante disso, Toméas de Aquino advoga
a necessidade de coercéo dos atos do homem podméistado, coercdo esta indispenséavel
a viabilidade da regulacdo da vida em sociefada coercdo dos atos do homem demanda,
entretanto, certas flexibilidades que se devemugamjao escopo primordial da lei do Estado,
qual seja, ais directivada lei, conforme veremos nos itens 3.4. e 4.ledesttudo.

Desde que o Estado cumpra o desiderato ético pgtelofora criado, é ele uma
comunidade perfeitd®erfecta enim communitas est. “Civitas autem estroanitas perfecta.
Civitas est communitas perfecta (...) illa erit petfecommunitas, quae ordinatur ad hoc,
quod homo habeat sufficienter quiequid est neceasarad vitam, talis autem communitas
E é também em razdo desse sentido ético da missBetddo que Santo Tomas discorda da
escravidao, considerando-a um desvirtuamento daroscial e contrario a natureza, no que
dissente de Aristoteles. Portanto, revolvendo &tdweda escraviddo nesse particular aspecto
(sentido ético da missdo do Estado), ela (a estdayji para o aquinatense, destoa da misséo
correta do Estado, porque colide com o sentid® &tice deve nortear os atos estatai©
Estado em Santo Tomas, assim, ndo se confunde &stado autocratico, tiranico, este que,
em ultima analise, pode ser ignorado pelo povo. $¢dba falar em Estado, nem em poder do
principe, se este ndo observa o fim ético que izat@ua existéncia, como andd@ares
MartineZ®’.

34 CABRAL DE MONCADA faz a seguinte observacdo aeeda filosofia tomista em relacdo & sociedade
politica de entdo!S. Tomas pretendeu achar uma nova expressao fit@asojuridica e politica para o
Cristianismo como realidade historica, utilizand@rg isso ndo s6 ARISTOTELES mas também certas
realidades e condicfes de vida do seu tempo. Eséte Gltimo caso, por exemplo, a enorme prepomd&a
de que a Igreja gozava entdo e certas formas de sattial, pacatas e pouco politicas no seu conteddmo
eram a dos individuos dentro da organizacéo citadias corporacdes da Idade Média, que ele nao cprise
totalmente abster-se de absolutiz4€Cf. Filosofia do direito e do estad@p. cit., p. 87).

%85 para cumprir sua missdo de ordenacéo da condmtarta em sociedade, o Estado se utiliza do quelSILV
DE MACEDO chama “atividade especifica”: a lei ourdtio. A comentar o pensamento de Santo Tomas a
respeito do Estado, o autor acrescenta“haeum sentido ético implicito no viver humano, &stado procura
realizar seu fim ético através de uma atividadeeeffira, chamada direito. Dai que s6 os homens &ml n
moral elevado sédo capazes de imprimir na coletd@ama direcao’(Cf. Histéria do pensamento juridico2@
ed., Porto Alegre: Fabris, 1997, p. 51).

36 Alguns autores sustentam que o aquinatense sedtstoteles no tocante a escravid&o, consideranaio
Direito Natural. Ndo é assim, porém, que nos pamlaejuestdo 104 da Suma Teoldgica, o aquinateteseual

ao afirmar que'Ubi est potior labor, ibi sit potiur merces”enfatizando, pois, que todo trabalho deve ser
corretamente remunerado, além do que, em ess@eaciayum homem é escravo de outrem ETfma teoldgica
secunda secunda®uestédo 104, Artigo 5, op. cit., p. 563-564).

%7 MARTINEZ, SoaresFilosofia do direitq 22 ed., Coimbra: Almedina, 1995, p. 124. Chamanéstado de
“Poder”, o autor leciona qu&sdo Toméas de Aquino, 0 mais representativo dostales da Igreja, cuja
actualidade, derivada da sua intemporalidade, tédo $eralmente reconhecida, considerou o poder como
produto e exigéncia da condi¢do social. E afirmoprimcipio de obediéncia a esse poder, até mesmodp
danoso, a fim de evitar o escandalo e perturba¢Bat/o quando pretenda impor violagbes da lei diyiem
cujo caso o Papa poderia punir os principes e desuar os subditos dos seus deveres de obediémcia e
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O Estado esta a servico do homem e em razédo d&leoefsindamento de sua
existéncia e atuacdo. Deve o Estado conduzir o tmoenéelicidade através da regulagéo da
vida comunitéria por meio do Direito. Obedecidasagspremissas, o Estado ostenta
reconhecimento de sua legitimidade e se habilitaocmstituicido capaz de exercer controle
social e promover Justica.

O Estado, ao tempo da ldade Média, também estavenfente vinculado a
virtudes supremas como, especialmente, a morape@ia Justica. Com efeito, sendo o
Estado hierarquicamente ligado a Igreja, ndo padestar alheio a observancia de conceitos e
praticas relativos a moral e a Justica. A impoitin@ aplicacdo de conceitos como os de
moral e Justica era, conforme andfaego Quaglione o fundamento principal do
reconhecimento da legitimidade e da limitagcdo didepa@os governantes, consoante o jargao
latino maius imperio est submittere legibus principatthirE dizer que, apesar de o principe
(o Imperador ou governante) ndo estar obrigatomaensubmetido as leis que edita, ante sua
posicao hierdrquica superior em relagdo aos sudtosnsequéncia moral e de Justica de sua
atuacdo a frente da conducdo dos negdcios do Estaldservancia das leis em vijor Essa
concepcao da limitacdo e legitimidade do poder dtad® na Idade Média (regida por
principios ético-filosoficos) foi desenvolvida pBanto Tomas no tratado da lei, que forma a
primeira parte daecunda secundata Suma Teologica.

No contexto do surgimento do Estado, Tomas de Aqsigue firmemente os
ensinos de Aristoteles efolitica. Sua teoria do Estado foi inequivocamente baseada

licbes oferecidas na citada obra. Alias, Santo Toam@gou a realizar uma obra comentando

relacdo a esses principes. Mostra-se Sdo TomasampEssimista do que Santo Agostinho em relacémderp
temporal”.

%8 QUAGLIONE, Diego.La giustizia nel medioevo e nella prima etd modeyf@ologna: Il Mulino, 2004, p.
33-34. O autor preleciona que a ideia de Justigstitai o alicerce de que deriva o Direito, sendevitavel
segregar a ciéncia juridica das ciéncias morape reflete sobre a legitimidade do poder dos gmardes.
Acrescenta que tal fisionomia do Direito e da prditt remanescente do que chama paradigma romanisti
Assim se manifestdll paradigma romanistico racchiude dunque non salvidea della giustizia come nozione
etica fondamentale e come ‘fonte’ dalla quale intih deriva, ma un’idea della stessa scienza gliodé come
scienza morale, che nel ‘diritto civile’ (cioé rdifitto ‘politico’ o positivo, proprio di ciascun gpolo) vede solo
una delle forme disciplinatrici del ‘privato’. Semzli cid si comprende poco o nulla dell'esperiegaaidica e
dello stesso pensiero politico medievale, che h#aneonformita al principio di giustizia il primo e
fondamentale criterio di ‘giustificazione’ del poge Nel Medioevo quel paradigma, in cui principviolabili di
giustizia sono fonte e misura della legittimita getere, diviene patrimonio do concetti generalimzini a un
ambito assai largo, in cui possono dirsi compresiéme diritto, teologia e politica (...). Il sisterdai limiti al
potere (cio che noi chiameremmo una ‘costituzionieipde percio in ultima analisi nella volonta dedtere di
conformarsi al diritto, autolimitandosi, «proclamda cio che il potere non ritiene lecito a se steséeguod
nobis licere non patimur indicamus»)”

39 Cf. Suma teolégicaprima secundaQuestdes 96, Artigos 6, op. cit., p. 594-595.
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a Politica®®. Para o aquinatense, aderindo aos ensinos detatest, repita-se, o Estado é
uma necessidade e ndo apenas uma simples assodmddmmens para atendimento de
interesses momentaneos. A vida em sociedade é@hatuhomem, conquanto o homem seja
um animal politico. A misséo do Estado € promovkeem-estar dos individuos, considerando
que o todo (o Estado) so € inteiro e completo comteggridade e bom funcionamento de suas
partes (no caso, os individuos). A analogia empl@gaelo aquinatense bem reflete a
propriedade filosofica (cientifica) de sua concepdé Estado, inspirado, sem duavida, na
doutrina aristotélicR~. No entanto, inova 0 aquinatense ao sustentar, aomevida
propriedade cientifica e teologica, que a autoeddal Estado € subordinada a autoridade da
Igreja, eis que aquele deriva da necessidade hdtuteomem de viver em sociedade, e esta é
consequéncia direta da vontade de Deus. Na corzepcadquinatense, a tendéncia natural do
homem para viver em sociedade o conduziria regeliaiena construir o Estado, mesmo que o
pecado original ndo tivesse existido, haja vista gsl diversas necessidades do homem nao
podem ser satisfeitas somente pelas suas acdemliuais. E mister, portanto, que o homem
se organize em sociedade para divisdo do traballag profissoes.

Em tema de formas de governo do Estado Tomas deddanca observacoes
expressivas sobre a monarquia. Primeiramente, g¢essaltado, Santo Tomas ensina que o
homem foi criado para viver em sociedade e istmosstitui numa necessidade e ndo somente
decorre de uma consequéncia intuftiéaA vida em sociedade, portanto, é Direito Natural,
isto é, pertence ao Direito Natural. Porém, senoradetdde ndo ha sociedade. A anarquia é
algo colidente com a vida social. Assim é que cegay da sociedade (e, por conseguinte, do

Estado) é a realizacdo da autoridade inerente a sodiedade. Mas a doutrina politica do

390 Cf. Sententia libri politicorum TORRELL afirma que se trata de obra inacabada If@fiacdo a Santo
Tomas de Aquino: sua pessoa e opop. cit., p. 272).

%91 A prop6sito da concepgdo de Estado em Aristgté&d. VECCHIO salienta que o estagirita compara a
relacédo entre Estado e individuos da seguinte fof@domem é animal politico pois a vida politicae¥&do
pela prépria natureza. E o Estado, logicamentemgariaos individuos, tal como o organismo prima agssu
partes. Assim como ndo € possivel conceber umaviwdoseparada do corpo, assim também ndo se pode
conceber o individuo sem o Estad@f. LicGes de filosofia do direitoop. cit., p. 45).

392 Assim discorre*Por lo pronto, el Estado mas perfecto es evidertera aquel en que cada ciudadano, sea
el que sea, puede, merced a las leyes, practicandfwr posible la virtude y asegurar major su fieladd. Aln
concediendo que la virtude deba ser el fin capi@lla vida, muchos se preguntan si la vida politicactiva
vale mas que una vida extrafia a toda obligaciéerxt y consagrada por entero a la meditacion, anada,
segun algunos, que es digna del filésofo (... neEtladero legislador debera proponerse tan sélocprar a la
ciudad toda, a los diversos individuos que la congmp y a todos los demas miembros de la associakEion
parte de virtud y de bienestar que les pueda peten modificando, segun los casos, el sistema gxtaencias
de sus leyes; y si el Estado tiene otros vecirdedislacion tendra cuidado de prever la relacisngue
convenga mantener y los deberes que deba cumppeoto de ellos(Cf. A politica, Libro Cuarto, Capitulo 1V,
trad. de Patricio Azcéarate, 2007, p. 281-283).
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Santo Doutor, incluindo sua concepcéo de Justgeita a tirania e os abusos de poder do
Imperador. Numa época em que o poder dos soberéanowito confundido com o
absolutismo, maxime diante da teoria do poder didas reis, vigente em todo o Medievo,
essa conjuntura parece paradoxal. Mas ndo o é. @eaonibo alhures, todo o poder temporal
deve trilhar os objetivos do poder espiritual, espntado pela Igreja. Assim, a paz e o bem
comum do povo, além da salvacao, constituem a messencial que o poder do Estado deve
perseguir e concretizar. Portanto, € equivocaderdie que a filosofia politica reinante no
Medievo tomista tinha no absolutismo do Estadoesyaessao primordial.

A legitimidade do poder do rei € condicionada. 8ahbmas expressa que a
obediéncia devida ao principe deve ser abandonaaladq este se desvia do bem comum e
transgride a lei natural. Qual entdo a atitudeajuemunidade deve tomar para resgatar a paz
social e o bem comum eventualmente violados pel® @ aquinatense responde: se a
dominacédo for intoleravel ndo é licito matar onoacruel, cabendo ao povo reduzir os
poderes ou destituir o titular do poder, rompensléagos de obediéncia e fidelidade eternas.
O abuso da autoridade publica colocada no podergmelo da direito a este mesmo povo de
sublevar-se e substituir o tirano por governantderado e justt®.

O governo legitimo da sociedade, encravado no @gan estatal, segundo o
aquinatense, pode incorporar as seguintes formastamuia, aristocracia, oligarquia e
democracia. Dentre tais formas de governo, Tomasgdeo oferece sua doutrina a partir da
distingao entre elas, partindo da premissa fundeahsegundo a qual a legitimidade do poder
do principe advém da administracdo voltada pardeneasse da coletividade de forma ordeira,
digna e moral. A ética das acdes do oficio régim #ssim influéncia fundamental na

legitimagao do poder do Estado.

393 No Artigo 6 da Questdo 104 da segunda da seguBmiato Tomas ratifica o dever de obediéncia as
autoridades seculares legitimamente investidasoderpAs injusticas dessas autoridades, entretarstificam

a desobediéncia dos suditos. Assim se expréssasentido contrario, diz o Apdstolo: ‘Lembra-lhg@se devem
ser submissos aos magistrados e as autoridadd3edfo: ‘Sujeitai-vos a toda instituicio humana jgausa do
Senhor, seja ao rei, como soberano, seja aos gaderes, como enviados seus’ Respondo. A fé dkista
principio e causa de Justica, segundo a Carta ama&hos: ‘Justica de Deus pela fé em Jesus Cristasiim,
pela fé do Cristo ndo se suprime a ordem fundadi@esa Justica, mas se firma ainda mais. A ordenduddica
requer gque os inferiores obedecam a seus superide®utra forma, ndo se poderia conservar o estddo
sociedade humana. Assim, pois, pela fé de Cristdjéis ndo ficam dispensados de obedecer aosipesc
seculares (...). Quanto ao 3°, deve-se dizer ghersem s6 é obrigado a obedecer aos principes sesufa
medida requerida pela Justica. Assim, quando oseshedo possuirem um mandato justo, mas usurpado, o
qguando os preceitos deles forem injustos, os ssidifm tém nenhuma obrigacéo de Ihes obedecer, &@&ao
talvez por acidente, para evitar um escandalo oypengo” (Cf. Suma teoldgicasecunda secundaep. cit., p.
566-567).
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O Santo Doutor elege a monarquia como melhor fodmagoverno, fazendo
extensdo do principio do poder divino dos reis axigular. A monarquia € a melhor e mais
eficiente forma de governar porgue assegura a oelencumprimento da lei, ja que o rei
reflete um deus no univerSa

A concepcao tomista de exceléncia da forma mongqde governo resultara
induvidosamente de seu apego a hierarquizacadooitsss e das condutas. Santo Tomas dera
grande importancia a hierarquia no contexto dedsudrina filoséfico-cristd, considerando
gue na natureza pode-se perceber toda uma formdaduieca das espécies vegetais e animais.
A ordem natural das coisas e pessoas é apanagltandés da superposicao que uns ostentam
naturalmente em relacdo a outros, desaguando ntima éierarquizacdo conducente a
organizacdo das coisas e seres vivos do mundomAss$io poderia a monarquia escapar a
preferéncia do aquinatense como forma ideal dergove

Imperioso relembrar que a monarquia medieval néentesv/a qualquer resquicio de
um regime de forgca comparavel ao absolutismo. Cdestacamos em linhas precedentes, o
governante monarca tinha os seus poderes limitpdi@slegitimacédo conferida pelo poder
espiritual representado pela Igreja Romana. Assissmo a forma monarquica de governo
nao escapa a concepcdo de hierarquia que inspioaitena politica do Doutor de Aquino.
Além da limitacdo imposta pelo poder da Igreja,aestainda o monarca jungido a
observancia do bem comum e da pacificagdo socigs d¢eis por ele editadas ndo poderiam
divorciar-se dessa finalidade essencial.

Wolkmer sugere que a preferéncia de Aquino pela monargéa renega a
idealizacdo de criacdo de um Parlamento consukivoijar as monarquias parlamentaristas
do mundo contemporan€a Essa afirmacdo daNolkmer obviamente ratifica nosso
entendimento de que a preferéncia do aquinatedaenp@narquia esta longe de significar
adesdo ao absolutismo que vingou, por exemplodadel Moderna. A melhor forma de

governo €&, pois, a “monarquia temperada”, ou s#ijgrciada dos exageros e abusos da

394 Cf. De regimine principum

3% WOLKMER, Anténio Carlos.O pensamento politico medieval: Santo Agostinho eaBto Tomas de
Aguino. Revista critica juridican® 19, S&o Paulo, nov/2001, p. 6. Sdo suas asrpal“Sua filosofia politica
tende a reconhecer a monarquia (‘o 6timo governaiaesd’) como a melhor e mais eficiente modalidaele
governar, pois assegura a ‘ordem e o cumprimenttetlacom o argumento dogmatico de que um reetefum
Deus no universo. Podem-se conciliar essas passagemsiderando seu governo misto, como a monarquia
eletiva com um parlamento consultivo. Assim, aarguia € a forma preferida sem deixar de se encharin

na pratica, para um governo misto, de equilibrio”
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tirania®®. Como ressaltamos, a preferéncia de Santo Tomasnpenarquia ndo é sendo
produto da influéncia de seu tempo. A Igreja, red&dMédia, ligada ao Estado como estava,
incorporava alguns rituais oficiais emergenteseddera, tal como a coroagdo dos reis. Dai a
comparacao da autoridade do Papa com a autoridedees, o que logicamente conduz a
hipertrofia da forma monarquica de governo.

Ainda no que se refere a monarquia, Santo Tomasidem ser possivel,
acidentalmente, a instituicdo do regime eletivapsta forma de governo. Argumenta, nesse
contexto, que a monarquia eletiva pode, na prateaelar-se melhor que a hereditaria, mas
em situacdes excepcionatszio Flori adverte que o Angélico ndo explica amiude esta sua
posicad”’. Para ele, inexistindo situacdes de excecado,a élsempre a forma monarquica de
governo. Como visto, o pensamento de Santo Tonts soEstado, 0 governo e suas formas
teve como fonte a teoria politica de Aristételslitica). A unica diferenca talvez tenha sido
mesmo sua opcao pela monarquia, como forma ideajoderno, enquanto Aristoteles
inclinou-se pela democradra

Sem duvida, a ideia de hierarquia presente naofilpgle Santo Tomas revela o
apego do aquinatense a ordem e a paz, no que vemasiniciacdo do que podemos
denominar uma sua doutrina politico-social. E sehshas obras do Santo Doutor a

preservacdo da ordem das coisas e da convivéncial®d Com efeito, nada resiste a

3% Cf. JOSE AUGUSTO MOURAOIn A doutrina politica de Toméas de Aquindnstituto S. Toméas de
Aquino (ISTA). Disponivel em http://www.triplov.cdieta/aquino/aquino politica 2.htm. Acesso em
08.06.2006).

397 FLORI, Ezio.ll trattato “De Regimine Principum” e le dottrine plitiche di S. TommaspBologna: Nicola
Zanichelli Editore, 1928, p. 60. Ensina o autor tjunelinea di principio, 'Angelico ammette senz'aitche il
sistema elettivo € migliore: ‘Est intelligendum quper se semper melius est assumi regem per aieati
guam per successionem; sed per successionem’ -draggistbito — ‘melius per accidens’, contrapposto a
‘semper’, si vedra subito come, piu che valore diezione rispetto alla regola generale, esso ahaiare di
‘pratica’, rispetto al ‘principio ideale™.

%8 ARISTOTELESA politica, trad. de Roberto Leal Ferreira, 2.2 ed., Sdod®M#rtins Fontes, 1998, p. 98.

%9 Tal filosofia do Santo Doutor é bem visivel naffido da Lei, conforme se verifica de suas palai&as
Isidro dice a ese proposito: ‘La ley se establezepara provecho del individuo, sino para ventajatijidad de
todos los ciudadanos’. Acabamos de decir que la digdo su caracter de norma y medida de los actos
humanos, pertenece a aquella facultad del almaeguprincipio de esos mismos actos, a saber: larraéro
dentro mismo de la razén, cabe sefialar algo queaesy vez, principio de todo lo demas que a la mag®
refiere, y a lo cual mirara la ley mas directa yinmipalmente. Tratandose de cosas a realizar, declaales se
ocupa la razén practica, el principio supremo nooé® que el fin Ultimo. Y tratandose de la vidartamna, ese

fin Ultimo es, segln en otra parte dejamos asentiadelicidad o beatitud suprema. He aqui, pues primera
conclusion: la ley debe mirar principalmente a esslen de cosas que se hallan enlazadascon la
bienaventuranza. Ademas, si la parte se ordenasaeiegnente al todo, como lo imperfecto a lo pedegtel
hombre, individualmente considerado, no es masugaeparte de la coletividad o comunidad perfestguese
que la ley propiamente debe mirar a aquel ordencdsas que conduce a la felicidad comdn. Por eso,
Aristételes hace entrar en la definicion de cosgalda felicidad y la comunién politica. Y asi digae ‘son
cosas legales aquellas que causamn e conservalidadad y cuanto a la felicidad se requiere, dentie la
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organizacdo e a estabilidade das instituicbes dadi&spor conduto da hierarquia e da
disciplina. O estabelecimento de niveis hierarcqgiieotre pessoas e entre instituices e
categorias juridicas € condicdo essencial parairardenvivéncia e evolucdo social. Sem

ordem e hierarquia, nada prospera; a anarquiaaita primeira da involucdo social e da

tirania dos mais fortes. Diriamos que a ausénciahigearquia na ordem social é a

confirmacédo do direito da for¢a ao invés da forgdieito. Ndo é imprdoprio perceber aqui a

atencéo e preocupacao do Santo Doutor com o redwagaos social.

Toda essa concepcdo da necessidade de hierarqdiaciplina em meio a
organizacao social e politica fez-se presente eaeada no pensamento politico-social do
aquinatense com grande clarividéncia. Ndo ha can@dde pressentir que sua conceituacao
de Justica ostenta um claro avesso & anarquiaesagrégacao socidl Dai o fundamento
basico de sua preferéncia pela monarquia como ideah de governo. A monarquia, para o
aquinatense, representa a sedimentacdo da ordexmhiea dos organismos do Estado, além
do que ratifica a autoridade da Igreja Romana clamie de legitimacao do poder estatal.

A concepcdo de Santo Tomas acerca da excelénciaodarquia e da grande
utilidade da hierarquia no contexto da organizaf@&stado confirma uma visivel tendéncia
do aquinatense pelo desenvolvimento da gestdocalatravés do emprego de expedientes
racionais. Noutro dizer, a monarquia, para o adeis®, € o ponto de partida para o
aperfeicoamento das instituicbes politicas. Nelardem politica e juridica perfaz uma
espécie de nucleo fundamental capaz de promov&tiahiledade das reparticbes do Estado e
consequente harmonizacdo das atividades publicata-3e de teoria voltada a revelar que
Santo Tomas tinha em mira o futuro das organizagoékco-juridicas, dando a entender que

mesmo nos tempos vindouros nenhuma organizacaialesida estabilidade e propriedade

comunién politica’. Y adviértase que comunid pegees — Aristételes lo ensefia — la ciudadCf. La ley,
traducao para o castelhano de Constantino Ferndgkidag Barcelona: Editorial Labor, 1936, p. 20-21)

400 Nesse sentido o aquinatense sustenta que ayaederda ordem e da disciplina deve ser observaganm
que para isso haja necessidade de obedecer-se eadeilens superiores injustas. Assim escr&ésen, por el
contrario, injutas aquellas leyes que: 1. Son canas al bien humano, o por razén del fin, comormmun
soberano impone leyes onerosas a sus subordinaesnigas del bien comun y sélo favorecedoras de los
intereses particulares y de la gloria del soberanqyor razon del autor, cuando éste, en el ejeociis su poder
legislativo, traspasa los limites de la potestaé ga le ha investido; o, por ultimo, por razén @édrma, como
cuando reparte las cargas entre la mutitud con riata@esigualdad, y ello ain cuando esas cargas sean
beneficiosas al bien comun. Las leyes que asi gostas, mejor debieran llamarse violencias queleyes,
porque, como dice San Agustin, ‘una ley que nasta,jno es ley’. Desprovistas del caracter y aindturaleza

de leyes, no pueden, por consiguiente, obligar lefore interno, a no ser por razén del escandalael
desorden que el incumplimiento de las mismas padieiginar; pues cuando ésto sucede, estd el hombre
obligado a ceder de su derecho, segun lo insinG&deritura por estas palabras: ‘Si alguien te regm@ o
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sem a eleicdo da hierarquia como sua estruturafoedtal, tal qual ocorria com a monarquia
de seu tempo. Talvez haja nessa teoria de Sant@sTama critica a democracia, onde a
participacdo radical e direta do povo nos assudto&stado ndo raras vezes desagua em
anarquia e corrupcao, com manifesto enfraquecimdatwrderi™. Vislumbrara, talvez, que a
participacdo indireta do povo por meio da legitifm¢aceitacdo e obediéncia) do poder do
soberano seria mais ordeira.

Para Aquino, segundo deduzimos, a ordem deve ssemada mesmo quando
sejam tomadas decisfes equivocadas do governondmb& Igreja (e ndo ao povo
diretamente) decidir quando o soberano e suagd@slevem mais ser obedecidos, retirando-
lhes a necessaéria legitimaé&oDessa conjuntura, pode-se perceber que a dopulita de
Santo Tomas de Aquino fora construida para aplacatgm de seu tempo, ndo obstante tenha
sido idealizada considerando sempre a autoridadgreia Romana. Pensamos que o sentido
dessas concepcdes politico-juridicas podem seratelg utilidade também no nosso tempo.
N&o nos esquivamos de dizer, ademais, que a tpolitca ora sob comento tem grande
serventia para reverter quadros de anarquia edisogue claramente ocorrem em nome da
democracia, destruindo inconsequentemente a noeabietarquia e disciplina que da
sustentacdo as autoridades e é indispensavel denaéa da ordem. Nao raro, deparamo-nos
com exageros e impropriedades da grande impreugs, iovestidas denunciam o intento de
fragilizar a ordem politica legitimamente institajcob o falso pretexto do interesse do povo.
Em verdade, sem ordem e respeito a autoridadeinb@gitente instituida, toda pretensa
prosperidade democratica sera falsa.

A ordem hierarquica e o0 respeito as autoridadeslrtegnte constituidas séo

apanagio indispensavel a toda comunidade que smgdeedesenvolvida. E isto ja integrava o

fuerza a dar mil pasos, ve con él otros dos mii ylguien te despojare de la tunica, entrégale ligim la
cepa” (Cf. La ley, op. cit., p. 108).

401 CELSO RIBEIRO BASTOS exp6e que nos dias atuaispdssivel a adogdo de uma democracia pura, isto
€, aquela onde haja participacao direta e ordei@osdto em geral no encontro de solucdes e resayndéico-
sociais. Asim discorreComo ja dissemos anteriormente, o governo dem@médé aquele que tende a
coincidir, cada vez mais, com a vontade popularh@a essa coincidéncia até os dias atuais ndo tesitia
plenamente alcancada. Na Grégia antiga conhecia-slemocracia direta ou participativa , onde o pa®
reunia nas pracas publicas para resolver as questize coletividade, da cidade-estado. Essa partigdjpaera
tdo mais possivel quanto mais essas comunidadégasleram reduzidas, pois ndo se deve esqueeeneia

0 povo atuava de maneira direta, sem necessitainteFmediarios. No entanto, atualmente s6 é poksive
encontrar a democracia direta em alguns cantdeSdiga,, onde os cidaddos se reinem para votar astges
politicas.. Esse tipo de democracia tornou-se welidos dias de hoje em razéo da grande extensatial e

do excesso de populacéo nos Estados moderfefs’Curso de teoria do estado e ciéncia politiéd ed., Sao
Paulo: Saraiva, 1999, p. 121-122).

402 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 96, Artigo 6, op. cit., p. 593-594.
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espirito politico de Tomas de Aquino quando revemufundamentou, com grande
propriedade, sua preferéncia pela monafGli@lguns autores sugerem, entretanto, que a
preferéncia de Tomas pela monarquia tinha origensug concepcdo de que o melhor
governo deveria ostentar um s governante, indepéechente de ser monarquia, republica
ou qualquer outra forma de govetffo A justificativa que nos parece adequada para essa
vertente da doutrina de Santo Tomas é a de queverrgp de um sO tem analogia com o
governo de Deus em relacdo aos homens na terr@opem evidéncia o emprego de
silogismos capazes de apresentar resposta corglizamh seu pensamento teoldgico-
filosofico. Nao obstante, pensamos que o governondes6 a que se refere Santo Tomas €,
desenganadamente, a monarquia, forma de goverdicidraal na Europa culta e melhor
exemplo de hierarquia e disciplina do poder atralztegitimacdo dada pela Igreja Romana
no interesse da pacificacdo social.

A filosofia politica de Tomas de Aquino contribuigrandemente para o
desenvolvimento de uma teoria politica predominaatédade Média, especialmente no que
pertine a justificacao racional e religiosa da &maa da monarquia como a melhor e mais
adequada forma de governo. Suas licdes, entretanfy deixaram de refletir
significativamente na construcdo de modernas tealtaEstado e respectivo governo, além
de discorrer sobre os limites da obrigacéo civiheon comum, a nog¢éo de legitimidade do
poder e a lei natural como fundamento do que hmjeabemos como direito internacional.

Por fim, Santo Tomas nado descuida de tratar o QueBarbedetteintitula
“economia politica” do Estado. O Doutor Angélica feeferéncia expressa ao direito de
propriedade e ao liberalismo econémico. Segunds sesinos, o homem tem direito de
procurar bens para possui-los como seus e libeqkdetransmiti-los a outros. Assim € que
proclama o direito de propriedd@® Por outro lado, a riqueza alcancada pelo Estguiics

403 Cf. Il trattato “De Regimine Principum” e le dottrine plitiche di S. Tommaspop. cit., p. 59.

404 Nesse sentido é JOSE AUGUSTO MOURAO. Assim seifesta: “A realeza em Tomas é um regime;
concerne a estrutura da sociedade inteira; o fatoséber quem detera o Executivo no Estado é s6asn d
aspectos do problema. O Santo Doutor insurge-sér&@tese que faz do rei um monarca absoluto datdi
divino. O rei, como ele o entende, pode ser o m@dpamente dito, ou um principe ou um presidetgrto mais
que o problema da hereditariedade ou a eleicao infgressa a sua definicdo. Mas, escreve E. Gilgoando
Tomas diz que a monarquia é o melhor regime poliieve entender-se ‘que o melhor seja o goverrestido
por um sé™ (Cf. A doutrina politica de Tomas de Aquinait.).

495 Assim escreve, parafraseando o Santo Dolfen: cuanto a los bienes exteriores’, dice él, ‘dderechos
pertenecen al hombre: Primeramente el derecho deypérselos y de transmitirlos a otros, y bajo gstener
aspecto, es licito que el hombre posea en propiedatb aun es necesario por tres razones que SBoinas
explica: asi es que claramente afirmé el derechopdepiedad y no se inclind hacia el comunismo e el
socialismo, como se ha sostenido. Por otra parteagui en que términos condena el liberalismo ecucd

‘El otro derecho’, continGa él, ‘que pertenece antibre en cuanto a las cosas exteriores, es el Heréee
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governantes (que se pode identificar com o quendateos por burguesia) ndo pode ser algo
gue se retire do proveito de todos. Os governashégem ser “ricos em esmolas”; devem
construir casas de socorro em favor dos desvalptomover a higiene das cidades, respeitar
os escravos etc. E, sem dulvida, uma antevisio do ajualmente os estudiosos
contemporaneos chamam Estado do Bem-Estar Social.

Com esses delineamentos, a nds nos parece guesafifil politica de Tomas de
Aquino admite interpretacéo e aplicacdo de prinsigierais de Justica ético-politico-juridica,
com a incursao de preciosos preceitos e mesmo dog@ligiosos que permitem avancar em
solucdes de boa parte dos problemas sécio-pohticenistrativos de nosso tempo. Se é certo
gue nao se pode extrair dos ensinos do Santo Dmdas as solugcbes paravelfare state
como realga&Chalmeta ao menos se pode, com seguranga, relembrar atguositos basicos
de Direito e Justica capazes de conduzir & humgitzdas solucdes possivVéis Somente,
entretanto, a partir da leitura cuidadosa de suawipais obras teoldgico-filosdficas,
designadamente a Suma Teoldgica e a Suma Conthafiéis, serd possivel colmatar e
perceber, ndo sem uma grata admiracéo e surpresdertes contribuicbes e ensinamentos
basicos. Dessas obras também se extrairdo preneissaisceituacdes bem construidos para
fazer face a algumas dificuldades por que pasdaa estagio da vida em sociedade e no
Estado, com mira especial na consecucdo de um midérbem-estar do homem enquanto
ser humano, ou seja, o bem comum politico. O bemuao politico, portanto, concentra
principio especial que parece ter-se perdido agoalo tempo, & medida em que se sucediam
as décadas do pos-medievo, esquecido que foi di@ntgnorancia e/ou da ma vontade em
relacdo ao um dos periodos mais efusivos da estii.cilas o melhor dessa conjuntura esta
exatamente na necessidade (e ndo sé oportunidaaieseniéncia) de resgate dos conceitos e
dogmas do bem comum politico exercido e idealizado momento da histéria da
humanidade que se definiu indevidamente como “ob3¢ldade Média). E tanto mais sera
conveniente exercitar o0 bem comum politico medipaah os 6bices deelfare statequanto
mais se aprofundar no estudo da doutrina filoseéfitstd de Tomas de Aquino, donde se
verificard o acerto de sua preferéncia pela ex@talp homem enquanto feito criatura de

Deus, cuja exceléncia pressupfe sua insercdo cestmatario e beneficiario central das

usarlas. Para eso no hay por que se pretenda gagasblo e solidariamente, se debe hacer entrarali

comunidad y mostrarse dispuesto a hacer que aphevat projimo™ (Cf. Historia de la filosofig op. cit, p.

369).

406 CHALMETA, Gabriel. La justicia politica de Toméas de Aquino. Una integiacion del bien comum
politico, p. 30.
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acoes e das instituicbes do Esf8cEm outras palavras, sera através dos ensinosutto S
Doutor e da investigacdo de seu saber enciclopédogpnatico, epistemoldgico e axioldgico
gue se terd a oportunidade incomum e incomensud&valpreender, assimilar e entender o
acerto de sua filosofia ético-juridico-religiosaypada na epifania do homem, para alcance de
politicas simples e ao mesmo tempo plenamenteerfes de promocdo efetiva do bem

comum.

3.3. Uma fonte juspolitica de autoridade: Santo Agtinho

Tratemos agora de uma inolvidavel fonte de autdedque muito influenciou a
filosofia juspolitica de Tomas de Aquino, especiette no que diz respeito as coisas da
Igreja e sua relacdo com o Estado e o Direito.a¥satda filosofia juridico-politica de Santo
Agostinho, por meio da qual o aquinatense induddwnte assimilou dogmas e desenvolveu
seu sistema ético-juridico-religioso. Vejamos.

A Idade Média estd configurada inteiramente peftuéncia do Cristianismo,
representado institucionalmente pela Igreja Romé@nadvento do Cristianismo e a Igreja
Romana substituiram o Império Romano no tocanteganacdo politica e social, onde
preponderou o Feudalismo. A sociedade produtivertéo era fragmentada e senhorial,
ocupando o quadro geral de ordens, hierarquiagoelaxia das relagcdes pessoais. Como
rememoraNolkmer as definicbes de poder, Estado, forma de govelegitimidade das leis
estavam conjugadas com a cultura clerical e coppgeu da Igreja Romattd

Embora voltadas essencialmente para o ensino @rst educacdo dos povos, a
patristica e a escolastica tiveram importante gpec¢do na formacdo do pensamento politico
medieval. Pode-se dizer que toda a cultura medfexalespecialmente formatada a partir das
acOes dos padres e doutores da Igreja. A Igregrediemente do que sucedera em fins da

Idade Antiga, passara a interessar-se por asspotigo-juridicos, tornando-se referéncia

407 Nesse sentido é GABRIEL CHALMETAn La justicia politica de Toméas de Aquin@na interpretacion
del bien comum politicoop. cit., p. 17.

408 S50 suas as palavrdso privilegiar a historicidade das idéias e do memento politico medieval, ndo se
pode deixar de relacionar o poder, o Estado, asnfis de governo e a legitimidade das leis com aucult
clerical e com a valoracdo extremada das forcaggiesas. E essa especificidade profundamente celagi
eclesiastica da filosofia politica medieval que #emkncia do pensamento politico antigo (naturadist
panteista e civico) e do moderno (secularizadoropoicéntrico e racionalista)(Cf. O pensamento politico
medieval: Santo Agostinho e Santo Tomas de AquinBevista critica juridicaop. cit., p. 9).
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absoluta no comportamento e desempenho dos goveshaspecialmente por meio da
investida de seus seguidores expoentes da patliSgala escolastica.

A proclamacéo do Cristianismo como religido peraitdo Estado, por ato de
Constantino no Ano 313, dera inicio ao dominio dgigo-politico da Igreja Romaffa
Talvez o0 avanco da Igreja nesses assuntos de goagartir da sedimentacéo da patristica e
da escolastica tenha sido decorréncia da necessifathusca de legitimacdo do poder por
meio da adesdo popular. A brutalidade das acGedé@idmros no periodo imediatamente
posterior a queda do Império Romano do Ocidentammente apressou a ideia de instituicao
do poder legitimado por expoentes que guardasseonianca do povo. Esses expoentes
surgiram naturalmente em razdo da acdo positivapddses da Igreja. A Igreja Romana
tornou-se a referéncia nesse particular, cuja adcesuperaria as expectativas primitivas dos
proprios padres da Igreja. Com efeito, dificil wisbrar o grande prestigio que a Igreja
Romana alcancou sem se conceber a enorme confieigadepositada pelo homem do
Medievo.

Mas a ascensdo extraordinaria da Igreja CatélicaaRa nao teria ocorrido sem a
intervencao direta da doutrina filosofico-cristd 8anto Agostinho e, posteriormente, de
Santo Tomas de Aquino. Coube a Santo Agostinhdfusab da propriedade da doutrina
cristd, no que convertera a Igreja num referergsgliritual da vida do homem nos primeiros

tempos do Medievo. A autoridade de sua doutrinasdilico-cristd contribuiu para a

4% Uma das missées de que se ocupou a patristidani@ntar a acdo politico-religiosa dos padresgteja
Romana (Cf. JOHANNES HIRSCHBERGEIWR Histdria da filosofia na idade médiatrad. de Alexandre
Correia, Sao Paulo: Herder, 1966, p. 83).

419 O Edito de Mildo, datado de marco de 313, fobowinento oficial que consagrou a liberdade relaios
Império Romano, destacando-se a liberdade dosscuatietdos. Estava assim redigiddids, Constantino e
Licinio, Imperadores, encontrando-nos em Mildo paanferenciar a respeito do bem e da seguranca do
império, decidimos que, entre tantas coisas beagficcomunidade, o culto divino deve ser a nossagira e
principal preocupagéo. Pareceu-nos justo que todsssristdos inclusive, gozem da liberdade de segaulto

e a religido de sua preferéncia. Assim Deus queamorcéu ser-nos-4 propicio a nos e a todos nossditos.
Decretamos, portanto, que ndo, obstante a exishédei anteriores instru¢des relativas aos cristéms,que
optarem pela religido de Cristo sejam autorizadogstaaca-las sem estorvo ou empecilho, e que ninguém
absolutamente os impeca ou moleste... . Obsertassim, que também todos os demais terdo garaniliiae

e irrestrita pratica de suas respectivas religidpsis esta de acordo com a estrutura estatal e @az vigente
que asseguremos a cada cidadado a liberdade de seljmndo sua consciéncia e eleicdo; ndo pretendemos
negar a consideracdo que merecem as religibes e seeptos. Outrossim, com referéncia aos cristaos,
ampliando normas estabelecidas ja sobre os lugdeseus cultos, é-nos grato ordenar, pela presente,
todos que compraram esses locais os restituam ré&tfi@s sem qualquer pretensdo a pagamento...geejds
recebidas como donativo e 0s demais que antiganmmenciam aos cristdos deviam ser devolvidos. Os
proprietarios, porém, podiam requerer compensacddse-se da maxima diligéncia no cumprimento das
ordenancas a favor dos cristdos e obedeca-se al@stam presteza, para se possibilitar a realizack nosso
proposito de instaurar a tranquilidade publica. Asscontinue o favor divino, jA experimentado em
empreendimentos momentosissimos, outorgando-nasgesso, garantia do bem comun(Cf. Wikipédia
Disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%8%ali de_ Mil%6C3%A30. Acesso em 10.09.2009).
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verificacdo de um grande interregno temporal déipac¢do social. A comunidade vivida sob

0 signo da doutrina agostiniana admitira a fé &gstmo apanagio de uma vida de resignacao
e contentamento. A participacdo da Igreja no dimala comunidade é concebida de forma a
preparar as almas para a felicidade eterna repiagsepela Cidade de Déls

O estudo da doutrina filosofico-politica ocorrente periodo agostiniano conduz-
nos a essa particular reflexdo acerca da resigrag@mtentamento benfazejos dos suditos.
Em verdade, o ortodoxismo disseminado na convieésocial por meio da autoridade da
Igreja, teve grande repercussdo em termos de ledalel socio-politica e pacificacdo social.
Numa sociedade (a sociedade medieval) em que orh@neontra-se envolto em problemas
como a escravidao e a ignorancia, a paz sociatrenguilidade dos espiritos representam,
sem duvida, uma conquista positiva que ndo se palokeair da acéo da Igreja crista catdlica.
N&o se trata aqui de conceber a influéncia dadgraja ratificar ou estimular desigualdades e
injusticas. A forte estratificacdo social e a coBwcia da escraviddo ndo significam anuéncia
da Igreja com o sofrimento dos desvalidos. Em toditedievo, acusar a Igreja crista catolica
desses desvalores ndo € sendo demonstrar descomhiecida cultura teoldgico-politica
medieval.

A correta conclusdo que se pode retirar desseiestdg de que os segmentos
sociais medievais ostentavam um sentimento de dordoadmisséo resignada de sua natural
condicdo social, sentimento este em que induvidestenmndo esta descartada a certeza da
felicidade com aquele modo de viver. Certamentergaeidos pela cultura que predomina
nos tempos atuais, alguns poderdo considerar ldificd alguém pudesse ser feliz como
escravo. Todavia, compreendendo bem a vida séligiesa do homem medieval, é
perfeitamente possivel identificar nele a congegé@nale condutas de regozijo e ventura.

O mundo medieval encontra-se mergulhado em conespg@nscendentais e
metafisicas, 0 que, por si s, justifica a afirnoagé desprendimento em relagcdo as coisas
terrenas. E a Cidade de Deus de Santo Agostinkalizdda e disseminada na alma do
homem medieval, que vai indicar e orientar 0 ndgesuas vontades e objetivos, sendo a
salvacdo da alma que o conduzird em suas palapesssamentos e ac8&s E nisso

acreditava piamente. Ndo é conveniente, pois, derai 0s ensinos dos padres da Igreja

41 Cf. A cidade de Deudrad. Oscar Paes Lemes, 7° ed., Rio de Janaiitur& Vozes, 2002, Parte II, p. 161.
“12 para Agostinho de Hipona a alma é responsaves @bs dos homens porque ¢ dotada de livre arb@ri
que define o lugar do homem no conjunto das caafus lugar de criatura mais proxima de Deus, imade
Deus, € a sua natureza espiritual, isto €, umaezta um s6 tempo racional e volitiva (Efcidade de Deus
Vozes, 1990).
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como algo pejorativo e danoso. Como sugksan Touchartt®> o ortodoxismo de acées e
comportamentos que pregavam, com reflexos entnecasitos, ndo era sendo a indicacao de
uma opcao pelo contentamento, desprendimento ien,gnéla busca da felicidade. Portanto,
o homem do Medievo convive com a concepc¢ao da qrdemdireito Divino e do amparo e
protecao espiritual da Igreja, disso tirando cdofer complacéncia com o estagio social que
integra. A ordem e estabilidade das posi¢cfes S0s&@d apanagios que orientam a vida da
Cidade dos Homens de modo a direcionar o camiréha @idade de Deus.

O que normalmente nos aflora de imediato em temeosepudio a estratificacao
social e a escraviddao ndo é aplicavel ao que sEaym<0 pensamento e sentimento do
homem medieval, de modo que ndo devemos cultuaegédio em relacdo ao tecido social
do Medievo. A conjuntura social de entdo possuferehcial de prestigiar o padrao religioso
oferecido para o alcance da salvacdo. Em verdadsjgnacao social que informa o espirito
do homem medieval ndo é sendo uma qualidade desejueveste seu comportamento no
sentido de oferecer uma constante homenagem a IB@pana, esta representativa que era
(talvez ainda seja) da autoridade de Deus no pamend™.

A felicidade do cristdo medieval dava-se também mlacdo as coisas e
autoridades do Estado. Isto porque a autoridadgpaeah decorria da legitimagcdo que
alcancava por conduto da autoridade espirituab(ejd). Por deducédo logica, obedecer ao
poder do Estado era exigéncia moral e religiosaim\sobservar as ordens do Imperador
significava render homenagem a um escolhido de Pats governar. Tal cultura somente
seria rompida se a investidura do Imperador n&ntatse o crivo superior da Igreja, se € que
se pudesse falar em investidura nessa situacam dikso, qualquer dissidéncia com o poder
do Imperador ja legitimamente investido no govemelo Papa punha em causa a
continuidade do reconhecimento da autoridade diatitlo Estado. E isto movia o espirito do

homem sempre moderado e devotado a Igreja crish@ineo tempo da Idade Média.

43 TOUCHARD, JeanHistéria das ideias politicasv. 1, Mira Sintra: Publicacdes Europa-Américalps-
119. A filosofia politica vigente no periodo darfstica € assim exposta pelo auttQue toda pessoa se
submeta as autoridades superiores; porque ndoeristoridade que ndo venha de Deus e as autoridades
existem foram instituidas por Deus. E por isso ageele que resiste a autoridade resiste & ordem Dgies
estabeleceu e aqueles que resistem atrairdo umalec@agdo sobre si proprios. Desejas ndo temer a
autoridade? Pratica o bem e teras a sua aprova@imagistrado é servidor de Deus para teu bem”

414 ETIENNE GILSON identifica o comportamento resignalo homem do Medievo ao simbolismo cutivado
especialmente no século Xll, sedudindo poetasigteat Assim é qubAs coisas possuem, decerto, para eles,
uma realidade propria;’ eis que‘conhecer e explicar uma coisa consiste sempre @stiar que ela ndo é o
que parece ser, que € o simbolo e o signo de ualidade mais profunda, que anuncia e significa awoisa”
(Cf. A filosofia na idade médiaop. cit., p. 421).
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O comportamento do homem medieval em relacdo &agaie Deus certamente
favoreceu a emergéncia das doutrinas politicasengram de fundamento a solidificacédo da
hegemonia do poder da Igreja sobre o poder cigdebhos especular, neste panorama, que as
virtudes das acdes e ensinos da Igreja culminaramfgzé-la crivel e merecedora da
confianca do povo em geral. Neste estagio € qualesenvolveram formalmente os
fundamentos das formas de governo (especialmentenoaarquia), assim como a
institucionalizacdo politica das relacées pessoaifidelidade e homenagem a hierarquia e,
por fim, a fissura do feudalismo diante da nocasaterania. Enfim, o perfil da conduta do
homem medieval, inclusive dos titulares do Esta&dono sentido de acolhida da doutrina da
Igreja como instrucéo e auxilio para alcance ddadiro bem e do justo. Nossa percepcao &
de que as relagcdes e compromissos entre as ac@edtatto e a doutrina da Igreja medieval
favoreceram sobremaneira a estabilidade politictakda civilizacdo de entdo, apanagio de
gue o mundo atual ressente-se flagrantemente.

A doutrina agostiniana tivera, como exposto, grami@gade na sedimentacdo de
um modo de vida de converséo a fé crista catatig@ consequéncia fora a pacificagdo da
convivéncia social e a tranquilidade das almascdstios. E, para isso, Santo Agostinho néo
se furtou de assumir o encargo de refutar a regpdizacdo dos dogmas cristdos pela queda
do Império Romano. Com efeito, € no sernd@excidio urbis Romague Santo Agostinho
renega firmemente a pretensa responsabilizacderadndos pelo declinio do poder politico
de Rom&™. Nesse desiderato, Agostinho preocupou-se soloretm consolar os fiéis
cristdos através do desenvolvimento do tema daid#&osia de Deus, exortando-os a
assimilar a distincéo inequivoca entre os bens aesig (A Cidade dos Homens) e os bens
eternos (A Cidade de Deus). Para alcancar a sa\ayga o ingresso na Cidade de Deus, 0s
fiéis cristdos deverdo permanecer inalterados parasca, bem suportando os sofrimentos
pessoais, estes que, por sua vez, podem ser urda e@recdo e de salvacdo do homem em
Cristo, por Sua infinita misericordig.

No De excidio urbis Romaevislumbra-se que Santo Agostinho, embora
demonstrando pesar pelo declinio politico do Ingp&dmano, invoca a transitoriedade dos

impérios terrestres, encorajando e doutrinandoeas §éis a esperar o0 Unico e verdadeiro

415 Cf. SERGIO DINIZ DA COSTA ROCHAjn Santo Agostinho e o De excidio urbis Romae sermo.
Revista theoldgicaBraga: Universidade Catolica Portuguesa, Il séoé XLIII, fasciculo 1, 2008, p. 225.
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império da salvacdo e da vida eterna, isto €, adéidde Deus. Roma servira, assim, na
filosofia politica do Bispo de Hipona, como exempiwo da fragilidade das coisas da Cidade
dos Homens, além da comprovacdo do valor espiritaadoutrina da Igreja cristd sobre as
recompensas do sofrimento humano na terra. Na@ @axto Agostinho de revelar aqui sua
filosofia politica, embora pautada na negacéo dedes do Estadd’.

Assim é que o centro da doutrina politico-filosafae Santo Agostinho recaira em
grande medida no dualismo entre a Cidade de Dau€idade dos Homens, ou seja, entre o
poder espiritual e o poder temporal. H4, nessaridaytum confronto que se destina a
demonstrar ao homem a exceléncia da Igreja emidaa & Cidade de Deus, fundada por
Abel, era integrada por entes livres do pecadoperagrinacdo ao Céu e muito proximos de
Deus. A Cidade dos Homens, formada pelos desceexlel®@ Caim, envolta no pecado,
comunga com os valores e exigéncias do mundo pagfortanto, pervertid® A Gnica
maneira de se alcancar a salvacdo esta na adesdbodwens a Cidade de Deus, esta
representada, na terra, pela Igreja Catolica. Gabhomem escolher o destino que se lhe
apresentam as duas “cidades”, embora seja miss@graja mostrar-lhe o bom caminho e
atrair sua adesdo. Portanto, na concepcdo de J@ustinho é a Igreja Catdlica (que
corporifica o poder de Deus) que deve legitimartedqualquer poder civil (o Estado),
porque o Reino dos Céus triunfara diante da CidadeHomens. A humanidade vive, assim,
sob duas (02) ordens: a) uma segundo o0 homem d& Beoutra segundo o homem pecador.
Disso resulta que o poder temporal (o Estado e geusrnantes) depende da legitimagao
outorgada pelo poder espiritual, a Igreja. Istogper em decorrendo da obra de B&l®
poder espiritual estda em posicao de superioridadeng@nio sobre todas as coisas terrenas,
inclusive sobre o Estado.

De outra parte, coube a Toméas de Aquino a formalatgi técnicas rigorosas e
l6gicas que culminaram com a sistematizacdo daridautrista catélica. Tal sistematizacéo

ganhara mais propriedade académica e cientifieatet ga eclosdo da escolastica, cujo maior

418 Esta leitura do sofrimento como via de salvacaperfeicoamento €, segundo SERGIO DINIZ DA COSTA
ROCHA, muito semelhante ao estoicismo de Sénec&grito Agostinho e o De excidio urbis Romae sermo.
Revista theol6gicaop. cit., p. 225).
47 Cf. COSTA ROCHAjn Santo Agostinho e o De excidio urbis Romae serm@evista theolégicaop. cit.,
p. 225-226.
418 ¢t A cidade de Deysop. cit., p. 160-170.
“19 Na Questdo 8, Artigo 3, Santo Tomas escréveleve-se dizer que Deus esta presente em toslasiaas
por esséncia, mas ndo por esséncia das coisas, serfite fosse parte da esséncia delas; mas poesséncia,
porque sua substancia esta presente a todas aas;a®mo causa da existéncia del&@f. Suma teoldgica
prima pars op. cit., p. 225.
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expoente fora o proprio Tomas de Aquino. Nesse naamm, € imperioso registrar que o
movimento escolastico demonstrou que o0 aquinatiémse autoridade cientifica ndo s6 por
forca dos escritos que resultaram na sistematizagialoutrina cristd, mas também na
autoridade dos discursos que apresentara em tveoszorrer da escolastica. Se a escolastica
recrudesceu antinomias entre a doutrina cristdpensamento dos mestres seculares, com
tentativa destes Ultimos de desautorizar as forghek tomistd$’, em verdade acabou por
converter-se num ambiente em que o préprio Tomasgdéno foi o principal protagonista.
Isto equivale dizer que a sistematicidade e ciemdde construidas pelo aquinatense para a
doutrina cristd, com incursdes de natureza polftiosdfica, teriam destaque em qualquer
lugar e evento naquele tempo, quicé até hoje. N&tmé que os ensinos do Santo Doutor tém
merecido atencao e respeito entre tedlogos e filésié os dias de hoje, tendo-se convertido
na doutrina oficial da Igreja Catélica ApostolicarRana.

Neste mesmo ambiente da escolastica, o aquinatiEtseou suas atencdes para
uma questdo jugular em efervescéncia na segundadeneto Século Xlll. Trata-se da
legitimidade do poder do Imperador diante da adimisga dualidade constatavel entre a
Igreja e o Estado. Ja nos debrucamos sobre os poreseque informaram as motivacoes e
consequéncias do embate entre o poder secular aer espiritual. Enfatizamos agora,
todavia, que a elevada propriedade académicofitantias concepgbes tomistas concentra
uma admiravel aglutinacdo entre os fundamento®malistas — atribuidos inclusive aos
pagdos — e os dogmas da Igreja cristd entdo sehsnsos de Santo Agostinho. Queremos

dizer com isso que a doutrina tomista acabou ofukc@s embates seculares entre Igreja e

420 A oposicdo de Guilherme de Occam & doutrinaipalila Idade Média é assim resumida por WOLKMER:
“Guilherme de Occam, que no dizer de Bertrand Rufsie depois de Santo Tomas, ‘0 escolastico mais
importante’, sem deixar de ser também um dos respais por seu declinio, tendo sido, em Paris, @len
depois rival de John Duns Scotus. Polemizou sobpelmeza evangélica e acabou sendo excomungado pelo
Papa Jodo XXII em Avinhdo, tornando-se protegidolmperador Luis da Baviera. Tais acontecimentos
contribuiram para que ele escrevesse seus tratpdtiico-eclesiasticos, dentre os quais o mais ifiativo,
Dialogus. Sustentado no empirismo nominalista @@do pratica com expressdo da vontade pura’) e no
relativismo individualista, Occam registra em sessritos os impasses de sua época, a critica aalsmo e

a discordancia profunda dos rumos e das imposigiesgreja Romana. Na verdade, ndo busca inserir ou
subordinar a monarquia pontificia no Estado laianas reformular profundamente a Igreja e separar 0s
dominios temporal e espiritual. H4 que democratiaar atribuicdes do poder papal, disciplinar o clego
introduzir a participacéo de fiéis em colégios deiteres. Mais especificamente, tanto o poder ingbardo
deriva do Papa, como Gulherme de Occam apregodagdes as atribuicGes do Pontifice romano no plano
espiritual. Este ndo é infalivel, poder errar, eliusive, se for herético, podera ser punido pelpdrador. De
qualquer forma, em razdo de um estado de necessigexle-se advogar pelo direito de resisténciatéreén
usurpacgdo da autoridade papal. As premissas depsegsamento teoldgico-filoséfico e de suas ideidsiqas
ressoaram densamente nos séculos XIV e XV, sendoiagp pelos reformistas luteranos e criticadogpel
classicismo da Escolastica Espanhola (Vitdria, SMolina e Suarez){Cf. O pensamento politico medieval:
Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquin®&evista critica juridicaop cit., p. 9).
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Estado no curso das discussdes ocorrentes nasrsidades, porque continha — como
efetivamente contém — elementos cientificos e decd®o norte para formulacdo e
demonstracdo da verdade de suas concepcdes. Andquikitica de Santo Tomas, portanto,
debelou resisténcias céticas ao poder da Igrejaarndo inuteis e despreziveis as investidas
dos seculares em considerar o poder estatal coamico poder legitimo. Ao mesmo tempo,
introduziu na consciéncia de cientistas e pagaameepcdo de que a autoridade da Igreja é
verdade necessariamente decorrente do experiffierffmrtanto, leitura atenta da doutrina
filosofico-politica de Tomas de Aquino desmerecepaido daqueles que veem na teoria
politica do aquinatense a independéncia do podeEstado em relacdo a superioridade
espiritual da Igreja crist?. Mas o oposto também merecera reparo do aquimatsrso
poder estatal ndo é independente do poder cletmalbém ndo é originario somente da
corrupcdo do homem no pecado, como proclamava igostSegundd/erweyencom estas
ilacbes o Santo Doutor refuta categoricamente @ategostiniana segundo a qual o Estado
teria surgido da expulsdo do homem do paraiso,rtir p@ pecado original de Adao, em
consequéncia do que se viu compelido a trabalhar gebrevive¥’®. Santo Tomas negou,
assim, que o Estado haja surgido direta e absodumizmde uma inspiracdo divina, cuja
missdo precipua tenha sido a de combater ou remedi@cado (concepcdo agostiniana).

Talvez com isso tenha feito critica a Inquisicdeuf) é certo, é o principio e o fim de todas

421 Nesse particular, conveniente citar a opiniA®WRLKMER: “A proposicdes politicas de Santo Tomas de
Aquino foram extremamente importantes para um ndroada vez maior de pensadores a partir do Séclig X
contribuindo com modelos de fundamentacédo racioaahnalise de instituicées, legitimidade do podies do
Estado e natureza da doutrina dos direitos natur@is). Em suma, a filosofia politica medieval é de
fundamental importancia para a cultura européiadmital enquanto liame de transposicdo do humanismo
universalista greco-romano e de gestacdo das ratspensamento racional-individualista da sociedade
moderna” (Cf. O pensamento politico medieval: Santo Agostinho eato Tomas de Aquino.Revista critica
juridica, op. cit., p. 10).

422 ANTONIO CARLOS WOLKMER bem realca esta particidade do pensamento politico de Tomas de
Aguino ao indicar que o poder do Estddéo fica subordinado de forma absoluta ao poderigeeja (como
defendia Santo Agostinho), mas sim de modo reladiutoridade da Igreja é superior em matéria egpal”

(Cf. O pensamento politico medieval: Santo Agostinho eato Tomas de Aquino.Revista critica juridica

op. cit.,, p. 17).

423 VERWEYEN, Johannes Mariddistoria de la filosofia medievaltrad. de Emilio Estit, Buenos Ayres:
Editorial Nova, 1957, p. 254-255. Explicando a @pgdo tomista do aparecimento do Estado, 0 autoeves
que“Tomas de Aquino no deriva el origen del EstadanoocAgustin y otros, de una fuga ascética del mundo
del pecado original del primer hombre; tampoco &muce, como por ejemplo Gregorio VI, a una obra de
diablo, sino que, com Aristételes, lo atribuye anaturaleza humana. Coincidiendo textualmente am |
palabras introductorias de la ‘Politica’ aristotél, Tomas dice que el hombre es un ser social gturaleza:
homo naturaliter est animal sociale. En esta cora@pfundamental esta contenida la consecuenciquéelos
hombres, incluso sin el pecado de Adan y en esteadmocencia paradisiaca (in statu innocentiae) rein
llegado a una forma de existencia social, a algwmnunidad estatal. Pues la naturaleza humana tiene
necesidades que el individuo no puede realizar.€2ores necesaria la division del trabajo y deplaxfesiones,

la supra y la subordinacion”

214



as coisas. Com base nessa premissa, Deus coneedleént (e ndo isoladamente) suporte
para a criacdo e desenvolvimento do Estado. Agsarg 0 aquinatense, o papel de Deus
nesse contexto é apenas secundario, isto €, atua @&aausa remota da criagdo do Estado.
Sendo o homem um animal social ndo sO por natuneag,com base também em um critério
racional, emerge dai que o homem € o ser atuaimiggal para o estabelecimento da ordem
estatal e da promocao da Justica.

Santo Tomas adverte ademais que o funcionamenteta@pgeficiente e justo do
Estado deve-se a nomeacdo e investidura legitimaadimridades publicas, de modo que
estas possam exercer com equilibrio sua autoridad®nsequentemente, impor dever de
obediéncia por parte da populacdo. Desde que aidade seja regularmente investida no
oficio de governar, legislar e julgar, justifica-aemposicdo da obediéncia dos homens a
autoridade publica, porque tal obediéncia faz pddequerer divino de estruturacdo do
Estado. Mas a autoridade publica s6 é assim caasidequando, além de regularmente
investida, pratique atos que conduzam a permanéeiariacdo e a promoc¢do do bem
comum, corroborando a implementacdo do quereralivin

Para Tomas de Aquino, a obediéncia depende daacalmrdos atos da autoridade
publica no sentido da efetivacdo do querer diviiemn 0 que estardo os homens autorizados a
desobedecer ordens imorais e ilegitimas. Ness&lsgimnvoca-se o apotegma segundo o qual
o homem deve obedecer antes a Deus que ao homlenguaese justifica a desobediéncia
aos atos desviados das autoridades pubfftasideia de autoridade, assim, é de significativa
importancia no pensamento politico medieval-tomistamem afeito a hierarquias, Tomas
sem duvida considera a autoridade uma necessidadeas organizacdes e corporacoes,
especialmente na Igreja e no Estado. A necessidadmitoridade, segundo Aquino, nédo é
apenas uma consequéncia das hierarquias formaitamegnte consideradas, mas também
um modo organizado de o Estado, através de suadgdagies, promover e alcancar o bem
comum. A propria razao pratica do homem conduza gercepcdo na medida em que toda
organizacdo gregaria (inclusive em hierarquiaspréatural ao homem. Em consequéncia, a
autoridade politica € uma necessidade “naturaEstado, derivada que é da lei natural.

Por outro lado, o fundamento da superioridade dajdgsobre o Estado esta

também em que este se destina a conservar a mamainé externa, isto €, promover a

424 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestao 96, Artigos 5 e 6, op. cit., p. 591 e. 39 o aquinatense
responde as questdé$odos se submetem a lei®“E licito aquele que estéa sujeito a lei agir foraglpalavras
dalei?”.
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harmonia da convivéncia social, o que decorre gaereénte da acdo humana. Ja a Igreja
destina-se ao cuidado das coisas de Deus, Goverdadmundo e de todas as coisas, dai
porque o Estado deve solicitudes e reveréncia gjalgt Ezio Flori, em reforco, leciona
exatamente que a concepcdo tomista de Estado ast@E&m diretamente relacionada a
soberania ultraterrena de Deus. Nesse contextdinisabgque a subordinacdo do Estado a
soberania divina confere contetdo ético as atiddagatos do Estatfé Rousselotambém
confirma esta concepcdo tomista de Estado, comsidera premissa da superioridade da
Igreja e a legitimacdo da autoridade politica eltoridade eclesiastica. E certo que esta
concepcao ja estava sedimentada no surgir da ldédéa. Nado obstante, coube ao Santo
Doutor dar forma e seguranca cientifica a tal cpg@e, especialmente a partir da
reformulacdo das teorias sobre a existéncia de ®eéessua condi¢do de Criador de tudo e de
todos (vide item 2.8), o que, obviamente, punha dirdeterminadas ddvidas e espancava
eventuais dissidénci#é. Reis Marquespor sua vez, ao discorrer sobre as instituic@es n
Idade Média, aprofunda em mérito da doutrina palitio aquinatense. Ensina que o Direito,
o Estado e a lei humana ndo sédo sendo objeto @émadgimento do intelecto através da
razao humana, ndo obstante sob orientacao divifimaAdade essencial do Estado e, via de
consequéncia, do Direito, é a busca do bem comursgja, em ultima analise, da felicidade

comunitarid®®. Sem davida, tal mérito reinante no ambiente tinsitnal medieval tem em

425 Vide Inmortale Dej de Leéao XIIlI.

426 sem dlvida, uma das grandes justificativas giseg@m a ideia da subordinacdo do Estado a Igetiar®
contelido ético-moral que o Cristianismo medievabata as acbes dos principes. Afindg Stato di S.
Tommaso € lo Stato ético, con suprema finalitéatdnrena”. (Cf. Il trattato ‘De Regimine Principum’ e Le
dottrine politiche di S. Tommasamp. cit., p. 74).

42" Nas palavras de ROUSSELOJ poder politico é naturalmente menos sublime guautoridade religiosa,
como o fim terrestre do Estado é inferior ao finkesre da Igreja. Por essa razdo, embora ‘o Estad@a a
coisa mais grandiosa que a razdo pratica possa tioirs(in Politic. Prolog.), contudo a alma ultrgssa o
Estado: o homem néo é ordenado a sociedade pol&gando todo o seu ser, e todos os seus ben¥'(( R
a.4). E, ja que o fim a que o principe deve condsgails suditos, o da vida social virtuosa, que fua vez se
ordena a posse final de Deus, o principe, levamd@ensideragdo a ordem total do mundo e a convergéte
todos os meios para o fim supremo, esta subordiaadooder espiritual (Opusculo 16, c. 1, 14Lf. A teoria
da inteligéncia segundo Tomas de Aquinap. cit., p. 20D

%% REIS MARQUES, Méario Alberto Pedrosa dadistéria do direito portugués medieval e moderno
Coimbra: Almedina, 2002, p. 104-105). Fazendo &feia as concepc¢bes do poder politico e do Estado n
Idade Média, o emérito professor da UniversidadeCdenbra preleciona qu& Direito e o Estado séo
ontolégica e metafisicamente fundados numa coneefegicéntrica do mundo. Deus, concebido com undeser
natureza intelectual, esta no centro de todo o aemnto. Dai que, tal como o Direito, também o Estad
encontra Nele o seu fundamento dltimo através detéena, cujo &mbito se estende a totalidade dasas. A
lei eterna é universal, abarcando todos os seresad8 assim, o fundamento ontol6gico-metafisico stadd
encontra-se nesta lei, pois é ela a causa Ultiméodes os atos e movimentos. O Estado insere-semdigdo
do homem como um «naturiter sociale animal». Aestazle politica deriva de o homem ser, por naturagea,
animal civico. Mais do que da que do instinto, eiedade civica resulta de uma inclinagdo do homara pma
vida social aceite e regulada pela razdo. Ao indésimples agregado sem nexo, o Estado apresertanse o
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Tomas um referencial de exceléncia. Por fim, p@ebral de Moncadao Estado, na
concepcgao tomista, € uma categoria posterior masnaés importante que a lei. O Estado se
destina a tornar concreto o bem comum previstoenaEl nesse contexto que o Estado se
ombreia com a lei, porque a semelhanca e identidatte ambos esta na finalidade para a
qual existem: o bem comdfil E, assim como a lei esta ordenada, em ultimasanalela
inteligéncia divina, assim o é também o Estado,rdagas as devidas propor¢Bés
Resumindo, o Estado é uma consequéncia da natmezana, embora ndo deixando de ser
um querer divino. O aperfeicoamento do Estado eganizacdo de sua atuacdo competem
substancialmente & acéo dos homens sob orientaginando de Deus através da Igt&ja
Ainda em tema de autoridade estatal e hierarqueas) Flori destaca duas
circunstancias especiais que, sob sua 6tica, tomstiuma “teoria tomista da razao politica”.
Tais circunstancias sdo: a) sendo concedido acipeio direito de governar a coisa publica,
deve regular-se a si proprio. Claro que o govenpera segundo a vontade e a razéo do
principe; porém, essa vontade e razdo devem sgidn® segundo a virtude da Justica; b)
Santo Tomas considera ideal a forma monarquica ocdergo, guiada pelo principio da

hereditariedade. A conjugacao das duas circunststifica a aptiddo natural da nobreza e

resultado da aplicagdo de uma forma (unitas ordimis conjunto dos individuos. Claro que sendo wenso

um todo organizado por uma ordem de fins, tambdfstado tem um sentido, um fim, que é o bem comsim. E
é de ordem n&o s6 material como espiritual. E ghemem é simultaneamente um ser dotado de razéon®s
sentido fisico. Assim, para além de um conteldm & Agostinho), o bem comum deve assegurar s ben
corporais em quantidade suficiente. O exerciciovitude carece de um minimo de bem-estar matediddem
dos individuos, na medida em que estes perseguenesmos fins da sociedade civil, confunde-se cteno
comum, embora aquele se subordine a este dadaesniméncia do todo sobre a parte (Aristételes)”

2% Cf. Filosofia do direito e do estadmp. cit., p. 82-83.

430 Realca ainda CABRAL DE MONCADA que fim do Estado é, pois, um fim muito deste muadonsiste,
antes de mais nada, em garantir ao homem o bem-pgsiterial, imposto pelo seu instinto de consereagad
(gratia vivendi), em ordem a, garantido este, elsdgr depois tratar dos seus fins eternos de ordem
suprasensivel (quod ordinaturvita hominum ad va$)t Estes fns eternos, relacionados com a salvagéo
alma, sendo os mais altos, ndo séo, porém, da algadEstado, mas sim da Igreja. O Estado devedmnsé a
ndo os desconhecer e a ndo tornar impossivel azeggdlo deles. E como no universo, criado por Déudo
esta hierarquizado pela subordinacéo do mais bai@anais elevado, dai que também os fins tempoesiard
estar subordinados aos espirituais e, consequemtane Estado, que representa os primeiros, a #&grgje
representa 0s segundos, em tudo o que a estewsilEerefere, ndo sé em si mesmos, directament® no
seu mutuo condicionamento quando este seja evidé€@feFilosofia do direito e do estadmp. cit., p. 84).

431 po explicar a relacdo de subordinacéo do Estaldpeia, VERWEYEN escreve qusi la necesidad de la
existencia del Estado se desprende de la naturalietehombre, si el Estado, como la naturaleza huanan
mismo, es una institucion querida por Dios, resditaina importante consecuencia practica: el deber d
obediencia a la autoridad publica legitima, sinclaal no seria posible un Estado ordenado. Unicamentando

la autoridad publica propone exigencias inmoralessa el deber de obedecerla. Pues ‘mas que al heohdy
gue obedecer a Dios’ (...). La tarea del Estado cgpoade al mas aca, a la conservacion de la paznatg
externa; el fin de la Iglesia, en cambio, es trastente. Pero el valor del mas alla sobrepasa mki=l; lo
divino esta por encima de lo humano; lo eterno, pocima de lo temporal. De aqui se desprende la
subordinacién del Estado a la IglesigCf. Historia de la filosofia medievalop. cit., p. 255)
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do clero para o exercicio do poder politféoAqui estad também um fundamento adicional
segundo o qual o governante (monarca) hdo podaeztarepor um absolutismo colidente
com principios de promoc¢do do bem comum (e, partad Justica), ainda que lhe seja
conferido governar com a prépria vontade e razadif€rencial estd na observancia e
aplicacao da virtude da Justica, consideradas@uzeituacao e caracteristicas. E a virtude da
Justica abarca toda a vida em sociedade, compmgmdeclusive aqueles incumbidos da
missdo nobre de governar. O mesmo raciocinio pedaemicado ao legislador. Com efeito,
Santo Tomas ensina que o legislador, por ser arid@ltei, ndo esta submetido a*&aTrata-

se de desdobramento do principio da supremaciaridold® (equivalente a Deus) sobre a
criatura (equivalente ao homem). Assim, como Deis pode estar submetido as leis do
homem, porque € o Criador deste, também nédo poldgislador estar submetido a sua
criacdo (no caso a lei). Porém, devera regular-sepaoprio secundum virtutenfJustica),
porque esta virtude suprema advém do Direito Divingoondo-se a todos. O eventual
estremecimento das acfGes do governante (e, aramtognte, do legislador) gerara
desequilibrio e desajuste, 0 que se revela coat@@riustica, sendo autorizado ao povo
(suditos) desobedecer ao principe (e a lei).

O esboco que ora realizamos no sentido de enfatiderforma reiterada, as
concepgOes tomistas do Estado, da investidura asrimantes e suas relagbes com a Igreja
tem também o escopo de enunciar a inclinacdo aadstuente filosofico-cristd da doutrina
do Doutor de Aquino. Queremos com iSso assevemr aqpmo homem da academia, Santo
Tomas € movido instantaneamente por premissasneasjodenunciando seu viés mais
filosofico que teoldgico. Assim é que a doutrinanista do Estado deixa claramente assentada
esta constatacdo que, para nos, merece atencéeneande filosofia juspolitica de Tomas.
Noutro dizer, basta debrucar-se sobre a doutrifiigaodo aquinatense para perceber que sua

vocacao filosofica supera de forma notavel sualsisniprmacao teologica.

432 530 suas as palavrdddonarchia, propriamente, @ il ‘regnum, in quo ungsincipatur’ (...). Potere,
dunque, di uno solo, il quale fa le leggi e le aggl Il sovrano, perd, che & signore di tutti, degyavernare
secondo coscienza: ‘secundum virtutem'. Per qugls® concesso di regolarsi, deve anzi regolardigmverno
della cosa pubblica secondo la propria volonta giome, astraendo anche completamente dalle leggesiN
pensi che il governo sia, per tal modo, abbandoréteapricchio d’un individuo. La giustizia, chegéell’abito
per cui I'uomo con volonta costante attribuisce iascuno cid che gli spetta, entra nel’ambito dedfessa
umana virt, ‘quae bonum reddit actum humanumpsim hominem bonum facit’ (...). Il suo potere éciper
assoluto, e la monarchia dev'essere ereditarfii’trattato “De Regimine Principum” e le dottrine plitiche di
S. Tommaspop. cit., p. 59-60).

433 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 96, Artigo 5, op. cit., p. 591-592.
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Talvez a principal contribuicdo da doutrina de Safbmas a respeito da Igreja e
do Estado, isto €, da relacdo entre essas dudsigists (que sempre se enfrentaram em
termos de prevaléncia da autoridade de uma sobuéra durante toda a Idade Média) tenha
sido exatamente a descoberta de que ambas saguénsia da atividade racional do homem
através da observacdo das coisas da natureza. Bemmcse extrai dos ensinos Wéley,
Tomés considera que o Estado e a Igreja sdo mi@agides do Direito Natural em um estagio
posterior ao desenvolvimento da atividade racideahomem e ndo uma espécie de artificio
decorrente dos efeitos do pecado original e daipg#o do mundd® Vé-se, nesta passagem
da doutrina politico-juridica de Santo Tomas, maisg vez, sua capacidade de ordenacéao e
hierarquizacdo das coisas com as quais 0 homenageteOra, se o Direito Natural é algo
gue supbBe um estagio posterior ao Direito Diviregug-se que este, por lhe ser anterior,
ocupa posicao de superioridade, ndo obstante pusauwsbos (Direito Natural e Direito
Divino) peculiaridades proprias. O mesmo racioctn@plicavel e veridico em se tratando de
Estado e Igreja. Esta, a Igreja, por ser precedamt&stado, estd em posicao hierdrquica
superior. Mas ao Estado é reconhecido o conjuntsuds peculiaridades e propriedades
proprias, ou seja, aquele dominio que |he foi aiadea partir da condicdo natural de
agregacdo dos homens numa determinada sociedade.

O Medievo agostiniano-tomista caracterizou-se tambéelo inicio de
transformacdes que punham em evidéncia o estuddodeem em confronto com as
instituicbes, maxime a Igreja e o Estado. Por igssijtuicdes e categorias como a propria
Igreja, o Estado, o Direito e a Monarquia merecepamspectivas peculiares nas doutrinas
politicas de Aristoteles e Santo Agostinho, em fie® quais Tomas construiu as bases de sua
concepcdao juspolitica e humanistica, com reflexos@a conceituacdo de Justica. Por isso, o
aquinatense reuniu, com inegavel saber, os aspeetogliares da concepcdo de Santo
Agostinho sobre tais instituicdes e categorias, S&n antes, como ja registramos, assimilar
as teorias de Aristételes no particular (item Brecedente). E isso que destacamos a seguir,
tratando especialmente da filosofia politica agdetia a respeito do poder do Estado e do
Direito.

434 Para MICHEL VILLEY, “l'autorité, la domination politique, la sujétionla hiérarchie sont justifiées
comme naturelles, conformes au plan de la natwknsla doctrine d’Aristote, et non plus comme impe
reméede historique aux péchés des hommes. L’hontraaigsl politique naturellement destiné a vivreisaine
hiérarchie et dans un groupe organisé. Alors I'Eglichrétienne elle-méme est justifiée de s’orgarsae le
modele de I'empire romain avec le secours destiEgisous la domination du pape.(Cf. La formation de la
pensée juridigue modernpep. cit., p. 141).
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A Igreja, em Agostinho, como exposto, punha-se comsiituicdo de autoridade tal
gue consubstanciava algo precedente e fundamerdantestado, do poder politico e da
organizacao social. Noutro dizer, era a Igrejaieeste fundamental edificador e legitimador
do Estado e dos titulares do govérfioE a partir dessa concepcdo de hegemonia da Igreja
cristd que se deve compreender e projetar uma fdadal de cultura politica que vingou
durante toda a Idade Média, embora com signifiaatiworrecbes e aperfeicoamento pelo
aguinatense.

Cumpre registrar que a religido cristd da épocéucalia-se com as concepcoes do
Catolicismo, o que culminou na identificacdo dagréb cristd de entdo com a tradicional
Igreja Catdlica Apostdlica Romana. A Igreja Catdlicepresentava, assim, a prépria
identificacdo do fendmeno religidS8 Portanto, a ideia da religido cristd, no Medieasta
umbilicalmente relacionada com a Igreja Catdlicaracterizando-se pela ortodoxia dos
dogmas e pela chamada dos fiéis a obediéncia penteacom objetivo especial de alcancar a
salvacdo. A Igreja Catdlica, assim, representazanainho natural para o perddo dos pecados
e consequente alcance da eternidade. Distingusalgeeja cristd do Medievo das investidas
apostélicas do judaismo e, principalmente, do isara, pondo-se como instituicdo reinante
sobretudo na Europa Ocidental, isto €, no centroidbzacdo. O dominio da Igreja crista
ofuscou em muito as investidas das religides degeori precipuamente oriental,
designadamente, como dito, judaismo e islamismo.

Durante a Idade Média, especialmente na Europae®@l o povo cristdo
vivenciou uma cultura peculiar do mundo civilizadsta cultura advinha da ideia segundo a
qual as fontes do saber e da verdade derivavanmaisiseente, sendo unicamente, das
Escrituras Sagradas e dos ensinamentos dos paar&geja. Mesmo o fundamento e a
legitimacdo do poder do Estado subordinavam-se esdasles inolvidaveis da doutrina
sagrada do Cristianismo catolico. Assim é que @sdiia politica e as demais areas do
conhecimento e da cultura estavam sob o comandub ea sngeréncia da teologia crista

catdlica, consubstanciada na doutrina oficial dajdgRomana. Com isso, a filosofia de Santo

43> Anota ETIENNE GILSON que os titulares do Estadtm é, os Imperadores, também se inserem na &ultur
de submissédo pessoal a doutrina da Igreja. Afiigalnecessario que a felicidade deles consista meras
prosperidade secular que detém do que na justicasule administracdo e na submissdo a De(€f.
Introducdo ao estudo de Santo Agostinhttad. de Cristiane Negreiros Abbud Ayoub, S&oldabiscurso
Editorial; Paulus, 2006, p. 342).

43¢ Escrevemos que o fendmeno religioso catélico evadise compreende como a conjugacéo do espietual
do intelectual com os bens materiais indispens&eatisfagcdo das necessidades humanas e nastardps
bens do bem-viver (CApontamentos sobre o trabalho realizado no meiagielso, op. cit., p. 23).
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Agostinho notabilizou-se também como precursoradde de direitos inerentes ao homem
enquanto criatura de Deus, 0 que, no ambientevdeatao ocidental atual, recebe o adjetivo
de dignidade humana. Em outras palavras, ndo dgestgrecado original que constitui pecha
inarredavel dos filhos de Adéo e Eva, o homem emnaaua dignidade como criatura de Deus
na medida em que se dirige, com pensamentos e atolsediéncia as coisas da Igreja e
concebe sua salvacdo na Cidade de $3éus nesse ambiente cristdo-agostiniano que a Igreja
Catodlica obtém o compromisso dos imperadores madiendo sem alguns enfrentamentos,
no sentido de iniciar e promover uma cultura degp@o dos pobres e desassistidos em
relacdo aos poderosos, inclusive o proprio Estd8do.entdo editadas leis que permitirdo um
freio ao poder e as prerrogativas desmedidas din8egae senhores feudais, favorecendo
inclusive a abolicdo da escraviddo. Também sastes/certas leis penais no sentido de dota-
las de mitigacdo e humanizacdo de penas, como @imimetd®®. Assim, em Santo
Agostinho estad o primeiro esboco filosofico da @epgéo cristd do homem no contexto do
Estado, a partir da premissa fundamental segurgialao homem é a imagem e semelhanca
de Deus e, por isso, merece respeito e possuiddigei O individuo humano, o respeito a
seus bens e a sua liberdade, sem 0s quais ndo bbtérestar, prevalecem ao menos em
igualdade de condicdes em relacdo ao Estado e as isstituicdes®. A partir desses
pressupostos ético-politicos, Santo Agostinho peopéha teoria de Justica politica que
Chalmetacompara ao contratualismo rousseaurii&ho

A teoria politica de Santo Agostinho sem duavida epa®r entendida como
idealizadora da consideracédo da existéncia detareninimos de que € dotado o homem,

enquanto criatura de Deus, e, por isso, merecatraconhecimento em toda comunidade

437 Citando NORBERTO BOBBIO, CHALMETA escrev&Esto fue verdad, en particular, por lo que resgect
al reconocimiento de la dignidad de la persona ysdeg derechos inviolables; hasta el punto de que fildsofo
ateo como N. Bobbio no le duele prendas en recaonque la gran transformacién que traje consigo el
reconocimiento de que cada persona, por el merdhdvete serlo, posee una serie de derechos Morales y
politicos inviolables‘tuvo comienzo en occidentaoigs a la concepcion cristiana de la vida segunual todos
los hombres son hermanos en tanto que son hij@iae” (Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una
interpretacién del bien comum politicmp. cit., p. 91).
438 Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una integgacion del bien comum politicap. cit., p. 92).
439 Nesse sentido, o Bispo de Hipona escreve queamutem da Naturez&ste es el modo em que Dios ha
creado el hombre: (...) quiere que la creatura maml, hecha su imagen, mandase sobre las creaturas
irracionales; no el hombre sobre el hombre, sindhembre sobre la bestia(Cf. La ciudad de Dios XIX, p.
15).
440" Assim se manifesta‘A partir de estos presupuestos éticos, Agustinpprmra una teoria de justicia
politica que, aunque no queramos considerarla @iotlista, o sea, puramente procedimental, debesersia
embargo, reconocer que se le aproxima bastante¢as; parece que estamos escuchando a Rousseeusmin
Kant!)" (Cf. La justicia politica en Tomas de Aquino. Una integgacion del bien comum politicap. cit., p.
92).
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politica. Talvez tenha sido em razdo dessa al@ssadoutrina que Santo Tomas tenha, por
sua vez, construido sua doutrina do Direito Natumafjual comporta tanto os postulados
imutaveis (correspondente ao minimo rigido) quarggpreceitos mutaveis (conteddo néo
absoluto}*>. Por isso mesmo, a lei humana ndo pode variarilbaque corresponda ao
indispensavel para promover a paz social e que@dtoa a romper com 0s principios basicos
e intocaveis do Direito Natural superior. A relagd® lei humana com o Direito Natural
pressupde, assim, condicionamento no tocante ammirecessario.

Em seuwDe Libero Arbitrig Santo Agostinho expde que a lei civil deve pres@eos
castigos que séao suficientes para conciliar a pae @s homens, e se deve limitar ainda ao
uso cordato dos bens temporais entre os cidadéaspdo que tais bens sejam possuidos de
acordo com um direito que pertenca ao respectiutatji em medida tal que proporcione paz
na comunidad®® N&o obstante, 0 nominalismo agostiniano ndo sstitoi em efeito ou
como consequéncia de necessidade de erradica@icaaeligiosa ou crista catolica em face
das verdades ético-politicas. Em outras palaves, as verdades da fé cristd catdlica, o
homem poderia (diriamos pode) utilizar sua libeedpdra fazer de si mesmo o centro de sua
existéncia e, assim, renegar o proprio Criador. 8émda, tem-se aqui um segmento de
grande influéncia na filosofia politica de TomasAtgiino, que ndo admite o Estado sendo
como instituicdo inspirada na bondade de BBugd\ teoria politica de Santo Agostinho
acentua, pois, a necessidade de grande respeinidatie humana, ja que apanagio divino,
apesar da natureza humana encontrar-se profundarmmenmbmpida pelo pecado original.
Assim, a formalizacdo da sociedade politica (o dfégtaconsubstancia um acordo que
minimiza os efeitos do pecado inato dos homens. d¢data de contratualismo? As ideias
politicas que se extraem da filosofia de Santo Agios estdo bem mais evidenciadas na
Cidade de Deus, embora suas premissas basicdv@sssm escritas rde Libero Arbitria

A Cidade de Deus contém mais precisamente a daéfinie Santo Agostinho a
respeito do Estado, calcando-se em grande partilosafia de Cicero. Com base nos

discursos do tribuno romano, Agostinho viu propwdes politicas que lhe podiam auxiliar

441 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 94, Artigo 5, op. cit., p. 569-570.

442 Cf. De libero arbitrio. Apud CHALMETA, in La justicia politica en Toméas de Aquino. Una integgacion
del bien comum politicpop. cit., p. 93.

443 Com efeito, j4 na primeira parte da Suma (QueSt&rtigo 3), o aquinatense escret®ra, dizemos que
um rei estd, pelo poder, em todo reino, emboranéle esteja presente em todo. Por outro lado, dizeque
alguém esta presente a todas as coisas que ab@nge seu olhar; e que todas as coisas, situadesmmarte
da casa, estdo presentes a alguém que, contud@stao pela sua substancia, em todas as partes danae
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na doutrina ético-religiosa concebida em sua dbrdessa definicdo redunda uma parte da
concepcdo agostiniana de Justica, eis que, parspo Ble Hipona, a Justica € insita ao
Estado, de modo que inexiste Estado sem que nejaraspresentes as solidas premissas da
Justica. Em outras palavras, “onde n&o ha justigah@ Estadd*. A indagacdo formulada
por Agostinho no particular € sensivel: se retirmmoJustica dos governos, em que se
converte sendo em bandos de ladrées de grande'&sclai se pode verificar e extrair as
raizes medievais da ética na politica e nos gosemuaticiando que, a0 menos nesse aspecto,
0 viés contratualista verificavel na filosofia pigih de Santo Agostinho sofre mitigacdes, em
gue pese nao desapareca de todo.

A realizacdo da Justica politica de Santo Agostirdguer, pois, harmonia entre
governo e suditos. E essa harmonia da-se sobrgoidoneio da obediéncia aqueles que
governam com ética juridica e politica, incluindo-desenganadamente o poder-governo
emanado das ordens da Igreja. A Igreja, assim, o Sg extrai da doutrina politica
agostiniana, integra os esforcos éticos do Estadsentido de fazer, com este, Justica. Vé-se,
portanto, que o estudo duma conceituacdo e casiittes da virtude da Justica em Santo
Tomas destaca-se nao apenas para fundamentamsauneato a respeito das virtudes morais
a serem particularmente observadas pelo homemidadivnente considerado (embora se o
considere em suas rela¢gdes com o outro, o proxiGa)jugado com isso, tal estudo também
exerce impacto sobre questdes de politica, na meeld que oferece as diretrizes e os
instrumentos de legitimidade e limitagdo do podsatal. A importancia da conceituagéo de
Justica é, por assim dizer, uma espécie de refatene norteia todas as principais questdes
relacionadas ao Direito e ao Estado. Destarteecorcer da Idade Média, a Justica deve ser
compreendida como uma forga moral ou o principghm@nto das virtudes morais irradiante
no Direito (especialmente o Direito entre os patéies ou Direito Civil) e no Estado, ou
seja, na politica e nas questdes relacionadas aewiex do poder. Como bem sublinha
Quaglione a incidéncia das virtudes morais sobre o Diréitexigéncia do proprio Direito
enquanto mecanismo de ordenac&o social e de l@nitaclegitimacdo do poder est&fal
Sendo o Direito o objeto da Justica, outra ndo pader a destinacao daquele.

Assim, Deus estd em tudo por seu poder, porque egtiosubmetido ao seu dominiCf. Suma teoldgica
prima pars op. cit., p. 225).

444 Cf. La ciudad de DiosXIX, p. 21.

445 Cf. La ciudad de DioslV, 4.

446 Assim se expressdla nostra difficultd a comprendere che I'esigendalla moralita del diritto era
un’esigenza del diritto stesso, e non della moralspiegabile (...). Si pud dire che proprio a cadsacio gli
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O entendimento e conceituacdo de Justica estamaos também aos altos
negocios do Estado e, via de consequéncia, assadisBireito do Estado. O impacto dessa
fisionomia ético-juridico-politica é automatica ndirecionamento da conduta dos
legisladores, juristas, governantes e fildsofos@dmmas de Aquino. Talvez por isso mesmo
esteja a justificativa do destaque que o Santo @adnferiu a virtude da Justica, sobre ela
legando boa parte de seus escritos, ao tempo emagudescuida de relaciona-la com Deus,
com a Igreja e com o Estado, aderindo parcialmédigstica politica de Agostinho. A Justica
€ imanente a legitimidade do poder estatal. E oréye a Justica € virtude moral defluente de
inspiracdo divina, ja que Justica e bondade seslaggm e Deus é a bondade suprema.
Justica, Igreja e Estado, assim, confundem-se @dvam da vida temporal dos homens,
minimizando, na Cidade dos Homens, os efeitos giesds do pecado origifal. Santo
Tomas evidentemente ndo ignorou essas precioges lde Santo Agostinho, ndo obstante
tenha entendido ser olvidavel o pessimismo que tavebteélogo de Hipona atribuiu ao
Estado, isto €, a Cidade dos Homens. Com efeigpiracdo nas concepg¢des do Filésofo, o
aquinatense nao poderia deixar de conferir ao Bdtxdeno a devida importancia derivada
do projeto divino.

Embora entendamos que uma conceituacédo filosofisticde Justica em Santo
Tomas contemple caracteristicas ético-juridicas, patlemos deixar de vislumbrar em seus
ensinos de filosofia politica propriamente dita anjuncdo de concepc¢fes utilitaristas e
contratualistas da doutrina de Santo Agostinho,gne anuimos com o entendimento
esbocado nesse sentido EBabriel Chalmeta na forma exposta linhas atras. Alias, no
encontro dessa nossa opinido esta a forma demasieidoal do pensamento do aquinatense
a respeito da virtude moral da Justica, confornoeegemos reiteradamente ao longo deste
estudo. O Estado em Tomas de Aquino consubstamos necessidade pratica da vida
humana, considerando a natureza gregaria da eriattmana, com o diferencial positivo de
que € também resultado da criacdo das coisas de Deu

Nessa reflexdo concernente ao pensamento politicagdiinatense, verifica-se
ainda admiravel atualidade, ao menos sob o pontasti de suas premissas substanciais. E

uomini del Medioevo non abbiano ritenuto che, guéoché certa, la legge si potesse considerare im 0gso
giusta, «giacché era sentito allora come un’esigeimsopprimibile che I'ordinamento giuridico fosgristo, di
una giustizia piu intrinseca e sostanziale di quedonsistente nella sola certezza¢Cf. La giustizia nel
medioevo e nella prima eta moderyap. cit., p. 35).

447 Cf. ERNILDO STEIN,in A cidade de Deus e a cidade dos homens: de AgostmlVica Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2004, p. 410.
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gue o0 pensamento politico tomista concentra aggiweias histéricas que os utilitaristas e
contratualistas travaram ao longo dos tempos paraormuladas e sedimentadas suas
concepcdes e teoridd Nisso estd também, sem divida, a contribuicAnifiigtiva da
doutrina tomista para a formacdo do pensamenttiqeolhoderno e pdés-moderno. Estamos
uma vez mais convencidos de que a sintese patint@rada pelo aquinatense nesse sentido
(utilitarismo e contratualism&y pressupde também o homem considerado criaturaeds, D
dotado, pois, de bondade e virtudes naturais. $ebamyo, Tomas de Aquino nao descuida
de perseguir e alcancar solucdes que venham a is@nmedentual “mal” perpetrado pela
criatura humana, no que faz emergir seu temperanmeatierado e voltado ao equilibrio das
coisas.

Como ndo poderia deixar de ser, Santo Toméas derasg®stcapaz de construir sua
préopria doutrina no tocante ao Estado, explorandonatural (e talvez divina) clarividéncia.
Porém, como homem de academia que é, ndo se desbelidmparar-se em preciosas e
fundamentais fontes de autoridade, a exemplo déo SEgostinho, muito embora se sinta
compelido, por vezes, a corrigir eventuais defeftas teorias politico-juridicas do citado
douto, sobretudo para demonstrar a verdade nécessuas concepcdes, mas a verdade
filosofico-cristd propriamente dita.

Santo Agostinho anota ademais uma conceituagcaatddesda Justica sob a 6tica
do homem-individuo, no que difere de sua Justiciitigamp mencionada linhas atrds. A
formulacdo cristd da ideia de Justica em Santo thdus difere em alguns aspectos da
doutrina da Justica em Santo Tomas. Segundo Apostanconcepcéao de verdadeira Justica

s6 se efetiva no ambito do Cristianismo, vivencipdla pratica do amor e da caridade. Uma

4% gSegundo GIULIANO PONTARA“O utilitarismo, além de principio de justificacdmoral do agir
individual, é também proposto como principio detifigacdo do agir politico e das instituicdes que
caracterizam uma determinada sociedade. Em linleaiaig, para o utilitarismo, a criacdo e a manuteagie
uma determinada instituigdo sdo moralmente justifacs se e somente a existéncia dessa instituickomizar

a utilidade (entendida em termos de felicidadeltotamédia, ou ainda em termos de felicidade e ldme
etc.)” (Cf. Utilitarismo . Dicionario de politica coord. Norberto Bobbio, Nicola Matteucci e Giamito
Pasquino, trad. de Carmen C. Varriale, Gaetano boddo, Jodo Ferreira, Luis Guerreiro Pinto Cac&smrzo
Dini, vol. 2, 1 ed., Brasilia: Editora UnB, 1998, p. 1282).

449 Segundo NICOLA MATTEUCCI, o contratualismo, enms@o amplo,“compreende todas aquelas teorias
politicas que véem a origem da sociedade e o fuadeimdo poder politico (chamado, quando em quando,
potestas, imperium, Governo, soberania, Estado) nantrato, isto €, num acordo tacito ou expressiveea
maioria dos individuos, acordo que assinalaria m filo estado natural e o inicio do estado sociabkhtipo.
Num sentido mais restrito, por tal termo se ententa escola que floresceu na Europa entre 0s cosnégo
século XVII e os fins do XVIII e teve seus maxiexpoentes em J. Althusius (1557-1638), T. Hobhk&eB3(1
1679), B. Spinoza (1632-1704), J. J. Rousseau (1778), |. Kant (1724-1804). Por escola entendeams

ndo uma comum orientacdo politica, mas o comumdesama mesma sintaxe ou de uma mesma estrutura
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conceituacdo de Justica em Agostinho resulta nuoaidade que concentra devocéo,

veneragcdo e adoragao a Deus. Tal qualidade abrabgmmente, o reconhecimento das

acOes e decisOes da Igreja Romana como a expréggésto. Agir segundo os dogmas da

Igreja Romana implica praticar Jusfita Assim, Agostinho resume a Justica, segundo
entendemos, ao sentimento humano de consideractes & decisbes da Igreja como a

sedimentacdo do que € justo e correto. A Justesterdominio, ndo é sendo o que a Igreja
expressa, ndo cabendo, por via de consequéncistjans 0s seus ensinos e mandamentos.
Todos os procedimentos eclesiasticos devem serdesados corretos, reclamando rigorosa

obediéncia, porque pautados em preceitos de JuStigta-se evidentemente de um sentido
de Justica pautado na concepcéao espiritual prodarpala Igreja e ndo no que constitui o

justo racional.

A concepcdo de Justica de Agostinho de Hipona, aobtica das relacbes
individuais, obviamente diverge daquela abracada pmas de Aquino. Ao contrario do que
advoga Santo Agostinho, o Doutor de Aquino concebhistica como virtude card&€3)
ombreando-se com a filosofia aristotélica no paldic Para o Santo Doutor, uma
conceituacao de Justica, assim como muitas outraepcoes teologico-filosoficas, pode ser
obtida a partir da préatica da razao natural comlizedor Deus ao homem, de modo que 0 mero
sentimento ndo € capaz de explicar adequadamejotstay correto e bom. Nesse aspecto,
mesmo a fé, por si sé, ndo autoriza uma conceibuagéquada de Justica, em que pese seja
de fundamental importancia para alcancar-se umaepgdo teoldgico-filosofica ideal de
Justica. A fé conjugada a razao fornecera os el@esee verdade que conduzirdo a uma mais
precisa conceituacao de Justica.

Movido pela concepcdo do justo racional extraidofitsofia de Aristoteles,
Aquino admite a conceituagdo de Justica a parsrrééacOes externas e particulares dos
homens, considerando inclusive as experiénciasreapido quotidiano social, e ndo naquilo
que forma a certeza do justo somente a partir daf&ubstanciada nos ensinos da Igreja.
Para Tomas de Aquino, é bem verdade que a fé nwwetamente o espirito dos homens em
direcdo a pratica da Justica. Mas ela (a fé) detsr eonjugada a razdo para que se alcance

uma forma ideal e adequada de conceituacdo e grdéicJustica como virtude no plano

conceitual para racionalizar a forgca e alicercarpoder no consenso(Cf. Contratualismo. Dicionario de
politica, op. cit. p. 272).

450 Cf. De Civitate Dej XIX, p. 21.

41 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 61, Artigo 2, op. cit., p. 163.
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terreno. Assim é que o Santo Doutor ndo refutgratmente a concepc¢ao de Justica a partir
da fé, mas a aperfeicoa em considerando a capacittaiomem de pensar, agir e conduzir-
se de acordo com as experiéncias de seu mundo.

Ainda que o Santo Doutor se tenha mantido fielaacacao filoséfico-cristd no
que concerne a questao da fé e da raz8o comoatobddr conceituacdo de Justica, avancou
no estudo do pensamento politico-juridico origimd@a doutrina aristotélica como uma fonte
de exceléncia (item 3.2., precedente). Trilhandona visto, as formulagcfes aristotélicas
concernentes a natureza politica do homem, exptoraprofundidade e propriedade a teoria
do poder, do Estado e do bem comum de forma distiatjuela preconizada por Agostinho,
além de lecionar sobre a natureza das leis, ouss#jee o Direito, concebendo-o como objeto
da Justick? Abordaremos mais pormenorizadamente os fundamemt@oncepcdes da
Justica tomista nos capitulos 4 e 5.

A virtude da Justica em Tomas encerra também aondgi anterioridade e
superioridade no contexto de determinadas relag@aais ou gregérias. A Justica é virtude
superior porque supde, como visto, uma relacaaiext®u seja, de um homem para com
outro ou outros, referindo-se a vida gregaria métwu seja, advém da condicdo gregaria
conferida pela natureza. Sendo virtude decorreaterida gregéria, supera, precede e €
superior as outras virtudes, as quais supdem semitime exercicio interior do
comportamento. E dizer que enquanto a virtude dtcause refere ao relacionamento social
interpessoal, de maior envergadura politico-juddiocial, as outras virtudes concentram
propriedades unicamente intrapessoais, de domfamppamente sentimental. Diante disso,
como o individual ndo pode prevalecer sobre o maeitomo ja ensinava Aristoteles na
Etica®™® segue-se que a virtude da Justica — por dizeeitesao coletivo (homens em relagéo
aos outros da vida social) — é superior e prevatecgobre as outras virtud&s A Justica,

452 Cf. Suma teolégicasecunda secunda®uestéo 57, Artigo 1, op. cit., p. 45-46.

453 Cf. Etica a Nicobmacoop. cit., p. 13-18.

44 Alguns autores consideram que a principal virtcaieleal idealizada por Santo Tomas é a prudémeé,a
época, significava sabedoria (Cf. MANUEL CORREIA BRARROS,in Li¢cdes de filosofia tomista2? ed.,
Porto Alegre: Livraria Figueirinhas, 1966). Eis exto daSumano particular:“Pois, o principio formal da
virtude, de que agora tratamos, é o bem da razée, gpde ser considerado sob duplo aspecto. Ou engua
consistente na propria consideracéo da razdo, &®atprudéncia € a virtude principal; ou, enquaatordem
da razéo é relativa a algum objeto. E isto seraelativamente as obras, e entdo ha lugar para éigasou as
paixdes, e entdo é necessario haver duas virtlRlgs.€ necessério estabelecer a ordem da razadivetaente
as paix0es, levando-se em conta a repugnancia lasr @postas a razdo; o que se pode dar de dois modo
Primeiro, quando a paixdo impele a algo de conwédi razéo; e nesse caso € necessario uma virtudeaqu
reprima, e tal é a temperanca. Depois, quando agmiafasta do que a razao dita, como o temor dag@eou
dos trabalhos; e entdo é necesséaria uma virtuda pgekl o homem se firme, para ndo recuar, naquile
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portanto, é virtude natural porque se reporta a \gdegaria conferida pela natureza ao
homem. E ao mesmo tempo, substrato do intelectideem, a partir do momento em que o
homem a concebe para ordenar a vida em sociedat®derando o desenvolvimento do seu
raciocinio diante da observacéo das coisas daazatur

Noutro aspecto, o Bispo de Hipona também cuidou ldis eterna, natural e
positiva. Aqui sdo retomadas a tradicdo da antagiédclassica e as interpretacbes dos
primeiros autores cristdos como Sao Paulo e Sanidar. Assim é que a lei eterna expressa
a razao divina e a vontade de Deus, sendo sugenmdormadora de toda e qualquer espécie
de lei humana. Ja a lei natural é aquela que séfes@nna consciéncia dos homens por
conduto da lei eterna, ou seja, € a participacdordam divina na criatura racional. A lei
natural, nesse sentido, € a consequéncia da mag#esda lei eterna na consciéncia humana,
dotando-lhe de um sentido ético natural. Em codduss leis eterna e natural sdo os
fundamentos de validade e legitimidade de quallgidrumana. Com isso, vemos que ja em
Agostinho de Hipona havia a predisposi¢céo naturareeta de conceber-se a existéncia de
graus de hierarquia entre as leis aplicaveis autarftumana e social. Com efeito, a doutrina
politico-filoséfica de Santo Agostinho concerneake leis eterna, natural e humana bem
refletiu na doutrina ético-juridica de Santo TomAsaquinatense concebe um sistema ético-
juridico-religioso hierarquizado, consubstanciado ardenacdo das leis eterna, natural e
juridica (positiva). H&, entretanto, inovagfes quganto Doutor elabora em termos de Direito
Natural (ou lei natural), concebendo-o em duasgeai®s, isto é, Direito Natural imutavel e
Direito Natural mutavel. Abordaremos mais detidaraenis concepc¢des do Direito Natural
tomista no proximo capitulo. Nao obstante, mere@ngéo, jA aqui, que € em Santo
Agostinho que Tomas de Aquino acorre a autoridad@ickito Natural em relacdo a esséncia
do nado-ser do mal. Ora, para Santo Agostinho Deu€éador Supremo de todas as coisas
do universo, tendo-o feito por ato de amor e suprbondade. Fé-lo, outrossim, a partir do
nada, ndo se tendo utilizado de qualquer coisarialabe imaterial preexistente. Nesse passo,
as coisas existentes na natureza, inclusive o parhemem, sao perfeitos, Uteis e bons, nao
havendo imperfeices que as macdf@mAssim, ao demonstrar que todas as coisas S&0

naturalmente boas e uteis, Santo Agostinho refutqqger assercdo ou ideia de que no

racional, e isso designa a fortalez§Cf. Suma teologicaprima secundaeQuestao 61, Artigo 2, op. cit., p.
163).

455 Cf. MARCUS ROBERTO NUNES COSTAy Ordem, harmonia e perfeicdo na filosofia da naturez de
Santo Agostinho.Revista portuguesa de filosofiavol. 64, fasc. 1, Braga: Edi¢cdes da Universid&dédlica
Portuguesa, p. 195.
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universo originario criado por Deus exista algorespondente ao mal. O mal, assim, para o
mestre de Hipona € um nédo-ser, ou seja, aquilmgaeexiste na natureza perfeita criada por
Deus (algo, pois, fora também do Direito Naturatptando-se, destarte, de uma néo-
substancia, pois 0 ser ou a substancia tem conextesdistica uma certa medida, uma
determinada espécie e uma determinada ordem. Oparhnto, ndo € sendo privacdo ou
corrupgdo do ser, estando, consequentemente, @h®itureza. Participa, pois, da ordem do
ndo-ser, do inexistente em utilidade, necessidaatdeni>®. Esta filosofia do ndo-ser do mal

sem duvida repercutiu na doutrina ético-juridicigresa de Aquino, a partir da constatacéo

do otimismo que o aquinatense nela depositou.

3.4. O direito-lei sob a ¢6tica juspolitica tomista

O estudo da lei mereceu de Tomas de Aquino umies@encao. Atraves da
formulacdo de um sistema de leis bem elaboradoyveapando o esquema embrionéario de
Santo Agostinho, Aquino construiu o que chamamstemia juridico-religioso tomista e que
apresentamos mais pormenorizadamente no Capitéstd pesquisa. Por agora, reputamos
importante caracterizar o entendimento do Diraiodegundo Santo Tomas de forma
propedéutica, isto €, inserindo as licdes juridd®3 omas no seu perfil politico-filosofico.

Tomas de Aquino enfatiza que a lei é caracteripaiasua origem publica, isto €,
produzida pelo Estado. Evidente que Tomas se rafprea lei positiva ou humana, ja que a
lei natural tem origem em Deus, ainda que de famadiata, ou seja, através da lei divina ou
eterna. Assim, a lei humana € caracterizada petenydgacdo, clareza, necessidade,
generalidade e utilidade. Tais caracteristicas,iigmdas no Capitulo 4, nos conduzem a
observar que a teoria geral da lei em Tomas dendbqguflete uma doutrina que representa a
propria sedimentacdo do Direito como objeto daighstesultando na persecucdo do bem
comum de que também esta incumbido o Estado. Nop#iavras, lei e Estado, em Aquino,
sao instrumentos de realizacdo do bem comum e, issm via reflexa, de promocéo da

Justica. Com isso, a teoria geral da lei segundodBotambém concentra um escorgo de

456 para NUNES COSTA, o mal, em Santo Agostiriiéop contrario da natureza. Entretanto, longe de se
uma substancia, ele é o inimigo da substancia, ajuasta ou leva ao nao-ser tudo o que corrompee Est
simplesmente a corrupgao que, ndo sendo substaaci@gda...” (Cf. Ordem, harmonia e perfeicdo na
filosofia da natureza de Santo Agostinhagp. cit., p. 205).
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limitacdo do poder do Estado, possuindo, portaamyldades politicas nesse aspecto, como
sugereJohn Finnié>’.

Com efeito, Toméas de Aquino estabelece quatro tigoimitacdes aos poderes do
Estado (o governo e o poder monarquicos), limita@stas consubstanciadas também em sua
missdo de editar leis. Uma primeira limitacdo esthque devem ser observadas as normas
morais e os principios de Justica. Assim, todarala#de publica deve coibir a execugéo de
um inocente, julgamentos temerarios (fundados ¢so fastemunho), a violacdo dos deveres
do matriménio, a acepcao de pessoas. Nao ha, ipeis;do das autoridades publicas no
tocante a preservacao de bens ético-morais quéltiema analise, constitui a propria razéo de
investidura dessas autoridades. Ha, porém, alguegaas que ndo sao de todo aplicaveis as
autoridades, a exemplo da submissao a certasdaisedto inferior a tais bens ético-morais,
COmo ja mencionamos no item precedefi@nis, entretanto, sugere que, em Aquino, as
autoridades publicas, inclusive o principe, nadessentas da obediéncia a lei, ainda que
compelidos pelais directivada lei juridicd®®.

Uma segunda limitacao refere-se a forma de inuastidas autoridades, inclusive
da autoridade suprema (o principe). Tais autorgl@geem observar as regras de jurisdicdo
que Ihes sdo dadas a conhecer, em especial aigadseclesiastica. A promocédo do bem
comum dos suditos é outra exigéncia finalisticasojual se devem pautar a autoridades. E
esse bem comum compreende as virtudes da Jushga legal, como distributiva e

comutativa. Do contrario, como j& mencionamos, toradade sera considerada ilegitima,

47 FINNIS, John MitchellAquinas: moral, political and legal theoryOxford: Oxford University Press, 1998,
p. 258. O autor considera que o governo em Tomdtepla os poderes de legislar, executar e juiggue as
leis devem ser gerais, imparciais e coercitivagjue efetivamente se coaduna com a teoria juspolit
aquinatense. S8o suas as palavt@&avernment' or governance (principatus) is thelding and exercising of
the whole range of authority — legislative, judiciand in a broad sense executive — apprppriatesteuring
justice and peace in and for a political commurity). Aquinas's frequent observations on the quasi-jaliti
relations between one's limbs, emotions, reasod,veiti amount, as we saw, to a quietly insistertahcy of
legally limited government. Government which isaedpotic is either regal or political. What is conon to the
regal and the political forms of government is thiair subjects are free and equal people who hhageight to
resist some of the government's directives (whé#iugslative, executive, or judicial)”

458 Assim se manifesta o autéEven such rulers as a Roman princeps, in an empinese laws declare the
princeps free from the laws (legibus solutus), pr@perly subject to what Aquinas calls the law’s directiva,
the sheer directiveness of their own laws. For lawsile in force and not dispensed from, have aiggi an
obligatory authority in practical reasoning, an &watity independent of their vis coactiva, the caempde-
motivating and enforcement-warranting, force of @ogrcive sanction attached to them. The failukéongs or
emperors to conform to laws applicable to them wdlbally entail an injustice, an anequitable distriion of
burdens. But such inequity falls within one of gréencipal types of ground for calling laws ‘unjulws’,
iniustae leges — laws which by reason of theirgtige can lack moral obligatoriness (...). Thus hodd& even
‘plenary power’ who demand the obedience of thdestibwhile themselves defauting from their owrnedit
under that very law, go beyond the limits of thaaithority, their righful power”(Cf. Aquinas: moral, political
and legal theoryop. cit., p. 256).
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podendo, pois, ser desobedecida, mormente dianterdlEm da Igreja. Por fim, e em
complemento a primeira limitacdo, a lei eclesias(& sua consequente autoridade) prevalece
sobre a lei e as a¢bes da autoridade estatal.

Por outro lado, a teoria geral da lei de Tomas aesxarta a imperatividade das
normais, especialmente as normas legais. Trataeseodsequéncia natural da propria
autoridade coercitiva do Estado sobre os suditws, pgropdsito de conduzi-los & virtude. E
sensivel, pois, em Tomas, a atribuicdo as aute&lguliblicas do exercicio da jurisdicdo
coercitiva, especialmente aquelas autoridades mgyeatas de elaborar e aplicar as leis
(legisladores e julgadores), mesmo estando elasdasinuma unica pessoa, conquanto nao
existisse, no Medievo, separacao nitida dos podkrdsstado. Enfim, todas essas limitacbes
e propriedades estdo compreendidas na teoria dgefl@i de Tomas, numa composi¢cdo que
une a lei natural e as leis humanas para orgamizig@mpreendimento estatal.

Na filosofia politica tomista, a lei humana é, patb, uma lei juridica. E assim é
porque deve ser sempre promulgada por uma auterigédlica e é dirigida a regular as
relagbes humanas nos assuntos de sua economiadgpricam ameaca de coercao
(imperatividade). Em Tomas de Aquino, todavia, iajueidico-humana encerra mais uma
forca diretiva que coercitiva, porquanto a coergéwee referir-se ao dever de obedecer a leli,
ndo a lei propriamente dita. Assim é que a coeiddde da lei seria apenas uma
caracteristica do dever de obediéncia da lei, n#aaracteristica da lei ent>s

A lei juridica em Tomas confere ao Estado a pd#ddnie de uso da forgca ndo sé
no sentido de punir aqueles que procedam com wolap bem comum, mas também em
caso de guerra justa. Desse modo, regra geral,gerae Estado cabe o uso da forca, sendo
que excepcionalmente tal faculdade é atribuiddgi@os suditos, a exemplo das situacdes de
legitima defesa individual ou coletiva. A guerrast@yy por sua vez, é decorréncia, por
permissivo legal, da necessidade de defesa da edaden politica ou para fixacdo de
compensacdes em razédo de alguma violacéo extsto&, ide Estado estrangeiro.

De outra parte, a lei juridica pode ainda prevemam fazer (homicidio, furto etc.).
Se por algum motivo vazio a lei estabelecer a pé&evide acdes que moralmente nao

representam o bem comum (a exemplo de permitir roididio e o furto como conduta

459 FINNIS, nesse contexto, afirma gtiquinas takes an early opportunity to supplemeist definition by
stating that it is characteristic of law (de ratiertegis) that it be coercive (threatening force iagaviolators)”
(Cf. Aquinas: moral, political and legal theoryop. cit., p. 256).
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regular), ter-se-a a lei como violadora de sualiinde essencial (bem comum), e, assim,
estara autorizada sua desobediéncia.

O Direito-lei é o instrumento por meio do qual adde® cumpre um fim ético,
consistente em regular a vida em sociedade, de m@dnduzir 0 homem a sua realizacéo e

0 Vemos nesse sentido ético-juridico do Estado ciusdo de principios de

felicidadé¢
Justica, pois sem Justica ndo haveria éxito ngémisstatal de regular a vida social. Portanto,
0 estudo tomista do Direito-lei envolve preceitas jdsto, do reto e do bem, os quais
compdem o sentido ético que o Estado deve incargama bem regular a vida social por
meio desse mesmo Direito-lei. O Direito, assim raitdto, compde um instrumento de
consecucao do fim ético do Estado, integrando tambésse sentido, o conteudo da Justica
tomista. Trata-se de instrumental de naturezaigmléxigivel para qualquer legislador ou
governante, de modo que a lei juridica esta ingarapropria exigéncia jusnaturalista de que
0 governante deve realizar um bom governo e, gam esta incumbido de elaborar boas leis.
Portanto, a lei positiva € (ou deve ser) do insrgsolitico-ideoldgico dos governantes e
legisladores por conduto do direito natural queosotEm ao bom e ordeiro governo do
Estado. E o quEinnis chama uma exigéncia da razoabilidade pratica aagleegovernante-
legislador esta afeto e que ja informava a teorta do Direito-lef®™.

ParaFinnis, ha um critério fundamental que o legislador dadetar para elaborar a
norma positiva, critério este representado peloreggpda “razoabilidade préatica”. Mas em
qgue consiste tal razoabilidade pratica? Segunduosfilgsofo australiano, a razoabilidade
pratica do legislador € aquela que deve correspawmeuerer dos individuos na realizacao
de seus bens sociais. Noutras palavras, quandododduos procuram realizar acdes que
conduzam ao alcance de bens e méritos que Ihgg®a@itosos, o legislador, por questdo de
razoabilidade pratica, deve editar leis que oferecandigdes para que os individuos logrem
éxito nas suas acddsinnis entende ainda que a observancia, pelo legislaa&itiyista, de
preceitos como a irretroatividade das leis, clarez@eréncia e busca da estabilidade

representa a adesao racional do legislador aosipios do Direito Natural. De igual forma,

460 Cf. Suma teolégicaprima secundaeQuestdo 90, Artigo 4, op. cit., p. 527-528.

%1 TOMMASO SCANDROGLIO exemplifica o sentido da rabilidade pratica no tocante & atuacdo dos
governantes, expondo que o Estado, ao produzirreit®iei positiva,“costituiscono l'esatto parallelo dei
criteri delle esigenze della ragionevolezza pratiddizzati dal singolo per partecipare ai bene @lamentali.
Come il singolo ha di mira I'agire per partecipaa¢ suo bene, cosi lo Stato ha come finalita la zieee di
quelle condizioni che permettano a tutti i memiaflal comunita di vivere virtuosamente (bene conjiufef.

La legge naturale in John M. FinnisRoma Editori Riuniti University Press, 2008, p-97).
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os “principios e normas metodolégicos da razadqardf? sdo consequéncia do emprego dos
principios do Direito Natural, na medida em quenossmos critérios que conduzem o0s
individuos a agir de acordo com principios morammkiém devem mover os legisladores
quando da edic&o do Direito-lei positiva.

Compde ainda a razoabilidade pratica que devearastegabalho dos legisladores a
verificagdo das boas praticas que, de tempos empoteifou no evoluir dos tempos), sejam
compativeis com os principios do Direito Naturagn8ica que € incumbéncia do legislador
estar sempre atualizado com os principios do Difddtural, de modo a dar-lhes o sentido
adequado no transcorrer dos tempos e identificaiscas boas praticas da comunidade com
ele compativeis. Temos aqui, segundo entendemoscessidade de atencdo do legislador
com o0s preceitos mutaveis do Direito Natural, gers de avaliar se certos comportamentos
vanguardeiros de determinada comunidade representar@io algo insito a propria evolucao
da natureza humana. E, de conformidade com talctnpg, o legislador promulgara lei que
reconheca ou proiba tais comportamerfamis, sem duvida, da contornos jusnaturalistas ao
trabalho dos legisladores positivistas, o que, pdg € uma constante na teoria juspolitica do
aquinatense.

Finnis sustenta, ademais, que, na teoria juspolitica gi@nd, a relacdo entre o
governo e as leis conduz & mais articulada formaredpilacdo da conduta humana,
especialmente quando se conjuga a tal regulacasemtido pratico-empirico. Este sentido
pratico-empirico concentra uma especifica razadicaraconsubstanciada num modo de
dirigir a conduta humana para o bem comum, cormeddr aspectos de conhecimento
pratico, raciocinio, julgamento, escolha dos cidadd@ que pertine a sua conduta. A razao
pratica, aqui, ndo se confunde com a razoabiligadéca precedentemente analisada pelo
conhecido neotomista, porque nao diz respeitoamlino do legislador em torno da edigéo
das leis em si, mas ao encaminhamento da condstaldiitos atraveés da lei. A razdo pratica
abrange a razdo publica que norteia o sentido dergo para a promocdo do bem

comunitario através do direcionamento da conduta dmaddoc¥>. E dizer que a

462 Cf. SCANDROGLIO|in La legge naturale in John M. Finnisop. cit., p. 97.

63 A relacdo entre governo e leis para melhor regada conduta humana é assim analisada por FINNIS:
“The government and laws of a state are the cerdazle of government and law, and the most articfded of
human coordination. In reflecting on them, one amsidering certain modes and forms of practicals@as
directiveness towards common good. For practicahsm — the propositional content of the practical
understanding , reasoning, judging, choosing, aelfidirecting of practically reasonable personss-birought

to its most articulate and complex forms in thelpukeason of people who have reasonably judgechtedves
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razoabilidade pratica concentra uma ldégica intednatrabalho do governante-legislador,
enquanto a razdo pratica encerra uma logica extirase mesmo esfor¢o legislativo. Pelo
exposto,Finnis considera que Aquino idealizou uma definicdo joedpara o Direito-lei
positiva, considerando-o uma proposicao extraidazi#o pratica que move (ou deve mover)
0 espirito daqueles incumbidos de administrar aurdtiade completa, isto &, o Estdto
Enfim, neste estudo da filosofia politica de TomBmnis vé claro viés democratico,
acrescentando que a razao pratica do governanstalboy deve ser a mesma razao pratica
dos suditos para consecucdo de seu bem-estar, paafica esta que encerra a propria
autorizacdo e reconhecimento do exercicio do ppoteaquele governante-legisladfor
O Direito em Santo Tomas, que, em nosso entendime&oimo visto, ndo se

despega da ideia de lei, esta informado acentuadarper uma fundamentagéo racionalista
de legalidade. Ai esta o grande mérito e a instegarmovacao filosofico-juridica advinda do
que podemos chamar uma teoria juridica do SantotoDotnicialmente, o aquinatense
concebeu uma oportuna sistematicidade ao Diretiose&ja, pos as leis em um sistema
definido que as organizava num regime juridico asskequado, cuja propriedade e perfeicdo
perduram, em sua esséncia, até os dias de hdjgsiuecinformando determinados sistemas
juridicog’®®

Para Aquino, a organizacdo das diversas leis ensistema escalonado confere
ndo so juridicidade a tal organizacdo, mas tamtagiomalidade, de modo a sedimentar o
caminho para o alcance e realizacdo da JusticamAssiue a lei eterna d4 fundamento de
validade e existéncia a lei natural, esta que, qu@ vez, da fundamento de validade e
existéncia a lei positiva ou humana. Tal construdaaotoéria propriedade racional, assegura

ndo so legitimidade a lei humana pautada nas coéiesgle justo natural (concretizada na lei

to be morally responsible for governing the civitd€f. Aquinas: moral, political and legal theoryop. cit., p.
255).
464 340 suas as palavradguinas proposes and argues for a definition afian ordinance of reason for the
common good of a (complete) community, promulgbyethe person or body responsible for looking aftext
community. But in supplementing and explicating thefinition, Aquinas immediately stresses that faw law
— is 'simplya sort of prescription (dictamen) o&ptical reason in the ruler governing a perfect ecoamity’, and
that 'prescriptions' are simply universal propoaits of practical reason which prescribe and direxctction”
(Cf. Aquinas: moral, political and legal theoryop. cit., p. 255-256).
65 Afirma o autor:“His explications also add that government (govemigovernance) by law mens, equaly
concretely, that these practical propositions canee in the minds of those responsible for rulingsinbe
assented to by the ruled, and adopted into thein oninds as reasons for actior(Cf. Aquinas: moral,
political and legal theoryop. cit., p. 256).
466 Assim é que Tomas de Aquino formulou o tratadolalasistematizando-o com base em trés espécies
principais: Lei Divina, Lei Natural e Lei Humanaf(SGuma teolégicaprima secundaeQuestao 91, Artigos 1, 2
e 3, op. cit., p. 528-534).
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natural ou Direito Natural), mas, ao mesmo temptifica a autoridade superior das leis

eterna e natural, cujas premissas basicas resul&mmorientacdes dos titulares de poder
espiritual incorporado pela Igreja Catdélica. Nissatretanto, ndo ha contagio absoluto com o
voluntarismo que vigeu ao tempo da filosofia det@akgostinho, mas apenas a criacao de
um sistema juridico-cristdo que aglutina o inteledivino com a razdo humana. Ha, aqui

também, distincdo entre a filosofia juridica do ingtense em relacdo aquela

propedeuticamente preconizada pelo Bispo de Hipona.

A concepcdo de Aquino nado ignora o voluntarismo eutoridade da fé
proclamados na filosofia agostiniana. Alias, comerhos oportunidade de observar, um dos
méritos da doutrina de Aquino é retirar da douteniicdes dos dissidentes ou antagonistas
aquilo que de proveitoso podem oferecer. A autdadda fé em Tomas de Aquino ndo se
divorcia integralmente da razéo da lei, mas aelgosjuga como meio ou instrumento de que
a razéo se utiliza para informar corretamente gdedda lei humana, naquilo que possa
orientar e encaminhar para alcance do justo raéfdna

Como ressaltado em linhas precedentes, a filogafidica tomista reune trés (03)
espécies basicas de leis: a eterna, a naturalwemana. A lei eterna é a “razdo suprema
existente em Deus”, sendo superior no sistema enemim. Trata-se de lei de ordenacéo da
prépria existéncia humana na terra e que regulagrelem suprema e inatingivel, tudo que
paira na face da terra. A lei natural, por sua wempreende um segmento da lei eterna,
segmento este consubstanciado na razdo que sexioaie dela (lei eterna) para aplicacdo ao
homem. E, em palavras mais resumidas, a partigpegional da lei eterna na consciéncia
humana, conferindo ao homem o entendimento daspgées divinas através da razédo, nao
obstante esse entendimento seja incompleto e ieifwerPor Ultimo, a lei humana é aquela
destinada a presidir a conduta humana, sendo dempend subordinada da lei natural. A lei
humana s6 € “lei” porque depende da lei naturakidenela seu fundamento de validade.
Assim é que, nao trilhando a lei humana as presiidadei natural, ndo sera sendo arremedo

ou corrupcéao de lei, merecendo repudio.

47 Ao editar a Questdo 90, Artigo 1, da Suma, carerge & esséncia da lei e sua conjugacdo comanahcd
aquinatense discorréEu respondo que lei é uma regra e medida de aéws, virtude do que o homem é
induzido a agir ou é impedido de agir: lex (leijiérivado de ligare (vincular), pois vincula a pessoum ato.
Ora, a regra e medida dos atos humanos é a razée, &o primeiro principio dos atos humanos, como é
evidente pelo que foi afirmado acima ( Q. 1, Ad133 ja que cabe a razéo dirigir para o fim, que @rincipio
primeiro em todas as questdes de acao, de acordo @d-ilosofo (Fis 2). Mas aquilo que € o princigm
qualquer género é a regra e medida desse génerp:egemplo, a unidade no género dos numeros, e 0
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Em Tomas de Aquino, a lei humana, sendo imperféitagriavel e organizada pelo
poder temporal, sucumbindo mesmo diante do cosffinieivide-se a lei humana eims
gentium(Direito das Gentes) ies civile (Direito Civil)*°°. A lei humana apresenta lacunas e
defeitos que podem (e devem) ser perfeitamenteradpe pela lei divina e pela lei natural.
As Sagradas Escrituras sdo o nucleo da expressdioeito ou lei divina, sendo instrumento

indicado para a superacéo dos defeitos do Direitbdmana. A utilidade e supremacia das

movimento primeiro no género dos movimentos. Ensezpréncia, conclui-se que lei é algo que concerne a
razdo” (Cf. Suma teoldgicaprima secundaeop. cit., p. 522).

%% Na Questdo 97, Artigo 2, Santo Tomas trata dessidade de alteracdo da lei segundo a adocdovds no
bons costumes. S&o suas as palavsmo foi dito, a lei humana muda retamente na ™addm que por sua
mudanga se prové a utilidade comum. A prépria mgdada lei tem em si mesma certo prejuizo da satvaca
comum. Porque pela observancia das leis em mui® waostume, na medida em que aquelas coisasejue s
fazem contra o costume comum, mesmo que sejamlawassem Si mesmas parecem mais graves. Por isso,
guando se muda a lei, diminui a forca coercitivaldia enquanto se abole o costume. E assim nunciese
mudar a lei humana, a ndo ser que se recompenaé/aciio comum tanto quanto a mudanca lhe subtréu .
que certamente acontece ou porque alguma maximadergissima utilidade provém do novo estatuto, ou
porque ha maxima necessidade em razdo de que @$timeira ou contém manifesta iniqlidade, ou sua
observancia € muito nociva. Donde dizer o Jurisafinsque ‘nas coisas novas a ser constituidas, ceve
evidente a utilidade para que se afaste daqueleitdirque pareceu justo por muito temp@Cf. Suma
teoldgica prima secundaeop. cit., p. 598-599).

489 Sobre a divisdo da lei humana (Questdo 95, AdigoO Santo Doutor expd&Cada coisa pode por si
dividir-se segundo aquilo que se contém em suaora&8sim, na razdo de animal, contém-se a alma,éque
racional ou irracional; e assim o animal propriantere por si divide-se em racional e irracional, norém,

em negro e branco, que estdo ineiramenmte foraadda dele. Ha muitas coisas da razao da lei humana,
segundo as quais qualquer lei humanapode dividipeg@riamente e por si. Primeiramente, é da razaded
humana que seja derivada da lei da natureza, coenevilencia do que acima foi dito. E, de acordo &su,
divide-se o direito positivo em direito das gergedireito civil, segundo os dois modos pelos galis deriva

da lei da natureza, como foi dito acima. Com efgit'rtencem ao direito das gentes aquelas coisaglgtivam

da lei da natureza como as conclusdes dos pringjgomo as compras justas, as vendas, e outraascois
semelhantes, sem as quais 0os homens nao podemearamvé com 0s outros, o que é da lei da natuneaayue

0 homem é naturalmente animal social, como se pnavaivro | da Politica. Aquelas coisas, entretagrjoe
derivam da lei da natureza, a modo de determinggditicular, pertencem ao direito civil, segundo oat|
qualquer cidade determina algo a ela acomodado.segundo lugar, € da razdo da lei humana que ordene
bem comum da cidade. E, de acordo com isso, aitaaha pode dividir-se segundo a diversidade dagugle
especialmente prestam servigo ao bem comum, corsacesdotes que oram a Deus pelo povo, e os saddado
que lutam pela salvagdo do povo. E assim a esseei® aplicam-se alguns direitos especiais. Em irerce
lugar, € da razdo da lei humanaque seja institydgto que governa a comunidade da cidade, comoitoi d
acima. E de acordo com isso distinguem-se as lgisalmas segundo os diversos regimes da cidade. arse

é, segundo o Filésofo, o reino, quando a cidadeogemada por um s6, e segundo isso recebem-se as
‘constituicdes dos principes’. Outro regime, pordéma aristocracia, ou seja, o principado dos 6tinmasdos
nobres, e segundo isso tomam-se as ‘respostasrddsnies’, e também os ‘senatus-consultos’. Owgime é

a oligarquia, ou seja, o principado de poucos, si@ poderosos, e segundo isso toma-se 0 * diregtbigo’,

que também se diz ‘honorario’. Outro regime, poréna, do povo, que é denominado democracia, e, cl@lac
com isso, tomam-se os ‘plebiscitos’. Outro é oniitd, que é inteiramente corrupto, donde dele néidosna
nenhuma lei. H& também um regime que é a mistutadiss esses, o qual € melhor e dele se toma’a‘dei
qgual os maiores de nascimento junto com as plehesianaram’, como diz Isidoro. Em quarto lugar, & d
razdoda lei humana que seja diretiva dos atos hwsaB de acordo com isso, segundo as diversasdass
quais as leis séo produzidas, distinguem-se agjlgsas vezes sdo denominadas a partir de seuseaptissim
distingue-se a “Lei Julia sobre os adultérios’, lzei Cornélia sobre os sicarios’, e assim outra&o rem razao

de autores, mas sobre as matérias de que tratf@h"Suma teolégicaprima secundaeop. cit., p. 580-582).
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Sagradas Escrituras derivam ainda de sua estedaigio com a concepcéao tomista do Direito
ou lei natural.

Leitura atenta da teoria tomista do Direito Natu@nduz necessaria e
silogisticamente a sua identificacdo com as Sagr&d&rituras. Com efeito, as Sagradas
Escrituras ndo sdo sendo manifestacdo do que onhaorapreende do intelecto de D¥ls
Ali se contém os principios, premissas e mandamsesitraidos do que o homem concebeu
como pensamento divino. Noutro dizer, as palavrassinos contidos na Biblia Sagrada sao
obra do homem, a pretexto de trazer para a comimigiamana a obra de Deus. Do contrario,
ter-se-ia de admitir que o proprio Deus, diretpessoalmente”, trouxera para a realidade da
sociedade humana os seus ensinos, concep¢cdes asldgontanto, as Sagradas Escrituras,
ndo obstante seja considerada obra que enceres idemogfes mais proximas daquilo que
constitui a doutrina do Todo-Poderoso, jamais podestar divorciada da expressao e
compreensao do homem, numa relacdo concebida caredoDou lei natural, isto &, a
participacéo parcial, imperfeita e incompleta dseasia de Deus na razao humana.

No que toca ao Direito-leBertolis considera que a relacdo entre lei e Direito
idealizada por Toméas de Aquino funciona como urtesia de articulac&6. Assim é que
refuta a antecedéncia da lei ao Direito. Ao quexdgi de suas lices, a lei funciona como
veiculo distribuidor do Direito, este que é antergd aquela. Sem duvida aqui estd um dos
fundamentos filoséficos tomistas da autoridade deifd Natural sobre o direito positivo ou
Direito-lei. Nao é, portanto, a lei que faz nasceireito, como defendem os juspositivistas
puros. O Direito precede a lei e dela se utilizeapdcancar seus destinatarios. E, sendo o
Direito precedente a lei, resta forcoso conclui gle (o Direito) € consequéncia da natureza
observéavel a partir da dinAmica das relagdes husmamasociedade. E, pois, duvidoso (sen&o
insubsistente) defender-se a lei como fonte imadi@t Direito. E que ela (a lei) é
consequéncia do conhecimento humano e nao fonse deshecimento. Conseguintemente,

o Direito primeiro é aquele que se constroi a palbi conhecimento e da inteligibilidade

4% Na Questdo 94, Artigo 2, da Suma, o Santo Dowgalca setinerente ao homem a inclinacdo ao bem
segundo a natureza da razao, que lhe é propria,ocen o homem a inclinacado natural para que conhaca
verdade a respeito de Deus e para que viva emdaée. E, segundo issdad legem naturalem pertinent ea
guae ad huiusmodi inclinationem spectant: utpotedjiomo ignorantiam vitet, quod alios non offencian
quibus debet conservari, et cetera huiusmodi qubhbar spectant(Cf. Suma teolégicaprima secundaeop.
cit., p. 563).

4"l Em substanciosa metéafora, o autor explica adatii da lei para o Direito, da seguinte fortiiadiritto
(cioe: la giustizia, in quanto cid che e giustogngé dunque prima della lege, e quest'ultima necald, ne
svolge le esigenze: la legge costituisce come glgdimfatici, i vasi sanguigni, nei quali fluiscé diritto,
innervando tutto il sistema(Cf. Il diritto in San Tommaso d’Aquino. Un’'Indagine fibsofica op. cit., p. 31).
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adquirida pelo homem diante do desenrolar empilE® coisas do mundo. Trata-se, por
assim dizer, um Direito primordial em tema de igderna razao humana, qual seja, o Direito
Natural, fonte de todo e qualquer sistema juridico.

Que coisa € o Direito? Indagertolis Decifrando o pensamento do Santo Doutor,
sustenta que o centro e a base do mundo juridicnaé“coisa”, ndo a vontade do legislador.
E essa coisa é 0 “justo em si mesmo”, conforme @aes7, Artigo 1, ad. 1, d8ecunda
Secundaede Santo Tomas. Leciona, ademais, que o Direito s confunde com o que
entendemos por direito subjetivo. O Direitoias € uma “coisa objetiva”, a qual néo reflete
sen&o o justt?

A virtude da Justi¢a, por sua vez, que compreendsdociavelmente o Direito,
constitui-se, ademais, numa “coisa externa”, istqué transcende a individualidade interior
do homem em si para relaciona-lo com outro homemcam o ambiente social. A
objetividade do Direito (coisa objetiva) se dilan @xterioridade quando se tem em evidéncia
a Justica inerente ao Direito. Por essa construgBireito € essencialmente, como dito, uma
coisa objetiva que interfere na relagao entre osems distintamente considerados ou entre 0s
homens e as instituicbes do Estado ou o propriadésem si. Nisso se pode diferenciar o
Direito das outras virtudes morais, embora estalsai® sua importancia e lugar proprio nas
acoes humanas.

Com base nas ilacdes precederBestolis atribui as seguintes caracteristicasuso
(objeto da Justica): a) exterioridade; b) alterejad) coatividade; d) amoralidade. A
amoralidade preconizada pelo estudioso no contgasocaracteristicas dos ndo conduz,
como € Obvio, a supressdo de todo e qualquer eeatido ao Direito. Longe disso. A
amoralidade aqui diz respeito unicamente aquel@midio segundo a qual o objeto da Justica
(ius) se destina a reger as relagbes supraindividisaisg¢, aquelas alheias ao sentido interior

MEWN Questédo 57, Artigo 1, Ad 1, esta assim redigidariginal espanhotQue es frecuente que los nhombres se
desvien de su primera acepcién, para designar ot@sas, como el nombre de medicina se asignd, en un
principio, para designar el remedio que se apli¢@afermo para curarlo. Luego pasoé a significaragle por el
que se hacia esto. Asi también sucede com el natebderecho, que se asigné primero para signifleamisma
cosa justa. Pero, después, derivl hacia el arte ebque se discierne qué es justo; y, ulteriormeatgesignar el
lugar en el que se otorga el derecho; asi, por ejense dice que alguien comparece ante el derefthajmente,
también se denomina derecho a la sentencia queoasipciada por aquel a cuyo oficio pertenece hguasticia,
incluso a pesar de lo que decida sea inicf€f. Suma de teologiall-Il, edicién dirigida y traducida por los
regentes de estudios de las provincias dominicd@dsspafia. Colaboradores: Angel Martinez, Donatw&lez,
Luis Lopes de las Heras, Jesis M. Rodriguez ARadael Larrafieta, Victorino Rodriguez, Antonio S#ec
Esteban Pérez, Antonio Osuna, Niceto Blazquez, RaAgrnandez. Madrid: Biblioteca de Autores Crishign
2001, p. 423).
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dos individuos. E, nisso, logo sustenta que agogiee moral que concentra atitudes éticas
est4 inserida na ideia da igualdade que informa #éocbncepcéo da Justica tonfiSta

As licdes deBertolis convergem, como € sensivel, para a indissocialicentre
Direito e Justica. A ideia do jusfildsofo italiamobreia Direito e Justica de uma forma tal
que sugere relegar a propria lei (o direito obggtig plano secundario. Para eleius é a
prépria nocdo do justo, do que se segue a leigiamalesmente explicita-f6".

Para Santo Tomas, a lei, ou, segundo pensamosioblee é indispensavel a
realizacdo da Justica. Mesmo considerando a Justigavirtude moral por exceléncia, com
incursdes pela formacao interior do homem, TomasAgeino considera fundamental a
aplicacdo de um instrumento ou mecanismo que dé&etnde a virtude da Justica. Por outras
palavras, 0 aquinatense elege engenhosamentecamei uma espécie de peca ou moldura
especial capaz de facilitar e, num estagio mais@do, concretizar o ideal de JusticaO
Direito e a lei s&o, assim, o elo instrumentaligacio que dirigira o0 comportamento humano
ao alcance do justo racional.

A consideragdo do Direito e da lei como pecas dgreeragem com mira a
realizacdo da Justica revela, ademais, segundmdam®s, a preocupacado e atencdo de
Tomas de Aquino com a ordem das coisas e a orga@nzns comportamentos nas relacdes

entre os homens. Julgamos que o Santo Doutor cesex@ Direito e a lei uma funcéo

473 Acompanhem-se as licbes do autor, no origindiaita: “Dai testi di Tommaso apprendiamo come la
moralita sia ragione, e la ragione sia uguaglianta:scienza morale insegna agli uomini il segua edgione.
La forma universale della giustizia & 'uguaglianzeella quale la giustizia distributiva concordanoquella
comutativa. La morale, quasi avviluppandosi su @i per cosi dire, in sé ripiegandosi, scopre corae s
baricentro la ragione, quasi una decantazione ddlfurito, il referente degli tai moral; questa ramie, in
quell'aspetto particolare della morale che € latuirdi giustizia, assume, in ogni sua manifestazistogica
concreta, sempre, la forma dell’'uguaglianza, che&rerma generale e propria(Cf. Il diritto in San Tommaso
d’Aquino. Un’Indagine filosofica, op. cit., p. 39-40).

474 valendo-se das licdes de MICHEL VILLEY, comentautor:“Chiariamo innanzitutto (...) che ‘ius’ non
ha significato del nostro ‘diritto soggettivo’, gezione, in capo ad un soggetto, di un potere cssmen ultima
analisi, dal legislatore, ‘ma, piuttosto, quellarcreto, di ‘id quod iustum est’, cid che € giudtoparte giusta,

il bene di cui si gode in conformitd ad un ordinaeturale di cui la legge positiva & completamento ed
esplicitazione , in una parola, il suo di ognunaiegto sai detto non solo per quanto riguarda il ero
dell’Aquinate — come speriamo di contribuire a prow nel corso di questo studio -, ma, piu in geterper
lintera concezione classica del dirittdCf. Il diritto in San Tommaso d’Aquino. Un’Indagine fosofica, op.
cit., p. 34).

47> gSegundo Santo Toméd$a existencia de leyes em todo orden de cosasesibtoria, y su necesidad tan
palpable, que todo intento de demonstracion respitgo menos que superfluo. Si la justicia debearegm el
mundo moral como reina el orden em el mundo césrsida sociedad debe existir y subsistir para bénlos
individuos integrantes de la misma, y para deséorde la cultura y supervivencia de los valoresedpiritu, es
absolutamente necesario el establecimiento de algurormas amparadoras de la virtud, reguladorasl de
orden, creadoras de ese reinado de justicia de pazignidad, no ya tan solo de jerarquia social® raza,
sino también personal, no quedaria a salvo sin Xstencia de una ley que obligue terminantemente a
respetarla” (Cf. La ley, op. cit., p. 131).
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igualmente disciplinadora (no sentido de corretiday acdbes dos homens em suas relacdes
juridicas concretas e quotidianas. E dizer questojuesulta também do éxito do aparelho
legal em cumprir seu desiderato de distribuir benantagens. Nesse perfil mecanicista, a
expressdo “objeto da Justica” ndo se desalinhaodeepcao de Direito considerado como
peca de engrenagem de uma composicdo mecanica,éjstiormada e organizada
metaforicamente por meio de ferro e aco. Assimneldi®, o Direito ombreia-se com a
propria esséncia da virtude da Justica, tornandorseespécie de sua irma siamesa.

O Direito consubstanciado na lei humana tem desehag® assim um papel de
grande relevancia na aplicacdo do justo racion&leeos homens, no contexto de suas
relagdes sociais. As vicissitudes sdo mais facilenevitadas e debeladas quanto mais o
Direito-lei editado pela civilizagdo humana contiy®eceitos inspirados no justo racional
extraido dos ditames do Direito Natural. Assim € thda lei humana deve ostentar preceitos
de razoabilidade, constituindo-se concretamente maaelo legitimo e de grande utilidade
para solucdo dos conflitos sociais. Este é o degma@ue verificamos existir na doutrina
juridica de Santo Tomas de Aquino, tornando suaceygéio do Direito um modelo
identificado com a ética e as virtudes morais, @aprente a Justié&. A lei humana que
nao se alinha com tal modelo ético-juridico tomisbatribui para o caos, a desordem e a
anarquia, empobrecendo n&o so6 a cultura e o coampento de um povo ou mesmo de uma
civilizagdo, mas igualmente fomentando a fragilelaths instituicbes e a destruicdo do
Estado.

Todas essas constatacdes chamam a atencdo pamdaané&ntal importancia de
dar-se emprego ético e moral a qualquer sistenf@digarpolitico, conduzindo o Estado e seus
suditos ao alcance nao sé do progresso, consulztama paz social e no bem comum, mas
também para facilitar a caminhada do homem a deli®. N&o se olvide que o aquinatense
fora movido por esse sentido e sentimento, no questaiu com grande propriedade e
acuidade sua doutrina ético-juridica e politicao & olvide também que a filosofia e a

teologia ndo foram sendo as categorias cognositjua iluminaram e auxiliaram o Doutor

47 Fazendo oportuno trocadilho com a lei fisica davigade, o aquinatense descre\@s opresiones serian
incalculables y la sociedad caeria por sus mismogsentos — como se derrumbaria el firmamento gdia a

fallar la ley de la gravitacion -, desde el momepteciso em que las normas éticas o juridicas dasgleran y

recobrara el hombre aquella libertad de accion giesconoce todo obstaculo y toda barrera de orderafho
(Cf. La ley,op. cit., p. 131).
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de Aquino como suporte e expoente dogmatico paatiagxa propriedade cientifica de sua
teoria juridica, nela compreendida a virtude étiwaral-legal da Justié4.

Outras questdes pertinentes a teoria juridica dendfo de Aquino serdo
desenvolvidas de forma sistematica no Capitulo ofnoc dito, sendo aqui antecipadas
genericamente para realcar a relacéo entre afidogolitica e juridica do aquinatense, tendo
na lei (especialmente a lei humana ou positiva)a garacteristica acentuadamente juridica,
isto é, constitui instrumento do Estado para regalacomunidade politica através da

ordenacédo das coisas publicas e dos negocios dasifaaes.

3.5. Precedente aristotélico da Justica tomista: Etica a Nicomaco

Cabe-nos agora proceder a uma aproximacao entosafian ética de Aristoteles e
as bases da conceituacdo da Justica tomista, temmo referencial central a Etica a
Nicobmaco. Com efeito, pensamos que tal aproximég@dém é possivel a partir do perfil
juspolitico derivado da relacdo entre as filosofiagstagirita e do aquinatense, incorporando
a Etica a tal relacdo. Nesse aspecto, ndo haverdmasatar aqui apenas da insercdo do
Estado como um dos substratos da Justica tomists, jonto a ele, valores e alegorias que
importam na compreenséao do justo como virtude.Weg

A ética de AristOteles contém curiosamente umavesdt@vestigacao teleoldgica.
O Filésofo considera as agfes ndo no sentido desgoeboas em si mesmas, sem reunir
qualquer outro aspecto, mas no sentido de que pededuzir ao bem do homem. Tudo o

gue pode levar ao bem do homem ou de seu fim ssgigsua boa acédo. A acdo que se oponha

4" Tal conjugagdo entre teologia e filosofia é sexisa partir da observacdo das inimeras citagdesoqu
aquinatense faz das obras de Aristoteles em tddatado da Justica, designadamente a Etica a Nix@irhago

no Artigo 1 da Questdo 58, Santo Tomas elabora conaeituacdo propedéutica de Justica sob inspiracédo
aristotélica:'Com efeito, o fildsofo diz: para o ato de virtuske exige primeiro que se faga com conhecimento;
segundo, com escolha e para um fim devido; tercemm firmeza inabalavel. Ora, a primeira das caddis
esta incluida na segunda, pois o que é feito poongncia € involuntario, segundo Aristételes. Pssad, na
definicdo da justica, menciona-se primeiro a voetgdra mostrar que o ato de justica deve ser vélmt
Ajunta-se, porém, a constancia e a perpetuidades palicar a firmeza do ato. Assim, pois, a refarikfinicdo

da justica é completa, a ndo ser que se toma @elw habitus, que é especificado pelo ato, ja ghalmtus se
ordena ao ato. Para dar a essa definicdo sua defodaa, bastaria dizer: ‘a justica € o habitus, @egjual, com
vontade constante e perpétua, se d4 a cada um dissto’. Essa definicdo é quase idéntica a questételes
enuncia: ‘a justica € o habitus que leva alguémga aegundo a escolha que faz do que e jugef Suma
teolégica secunda secundaep. cit., p. 56).
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& consecucdo de seu verdadeiro bem ou fim serdag@mma’® Ha, entretanto, diferentes
classes de bens, que correspondem as distintas ertééncias. A arte do médico, por
exemplo, trata de conseguir a salde; a arte dagag&e busca uma viagem segura; a
economia visa a riqueZa

Por outro lado, alguns fins se subordinam a oufuges tém mais um carater de
altimos, sendo os primeiros uma espécie de prestuplos Ultimos. Por exemplo: o fim de
certo medicamento pode ser produzir o sono e, ta paf, chegar a outro fim principal que
corresponde a cura da enfermidade. Semelhantenzefabricacdo de bocados e rendas para
cavalos é a finalidade imediata de certa arte ceegmento de uma outra a que esta
subordinada e é mais ampla, que pode ser o adequedaro do corcel para a batalha. A
fabricacdo dos primeiros € 0 antecedente necesgana logro do ultimo, de forma
mediat4®. Estes fins imediatos se ordenam, pois, ap6s secagéo de fins intermediarios ou
mediatos. Contudo, se ha algum fim que desejamcangdr por ele mesmo, isto €,
unicamente de forma imediata, estamos elegendoobgivo como o melhor de todos, ou
seja, 0 bem maior, em que pese a necessidade awaleventual ou acidental de fins
intermediarios ou subordinados.

O bem maior a que se refere o Filosofo ndo é @endo aquele a que a ciéncia se
propde descobrir. Quanto a esta questdo, propda giéacia que estuda o que € o bem maior
para o homem € a ciéncia politica ou social. Odestao individuo possuem um mesmo bem,
sendo este 0 bem maior e mais nobre dentro do dstativez aqui se contenha um eco da
Republica de Platédo, este que considera o Estaab ¢dmo a Justica escrita em letras e em
sentido maitsculos. Como é sensivel, o Filésofcamitha a Etica um viés de ciéncia
politico-social, diluindo-se em ética individuaten ética politica.

Doutra parte, Aristoteles sugere, na Etica, quesefpode responder a questdes do
bem do homem com exatiddo semelhante a um probteatematico e isto se deve a natureza
das questdes éticas, ja que estas tém por objetoras e acdes humanas, as quais ndo podem
determinar-se com precisdo matematica. Ha ainda guande diferenca entre a Etica e as

matematica®’. Enquanto estas (as matematicas) partem de pdscfgerais, donde se

478 Assim escreve‘Toda arte e toda indagac&o, toda obra e toda eleicparecem apontar a algum bem, pelo
que o bem sera definido com acerto como aqueleeaendem todas as coisalZf. Etica a NicémacoLivro |,

op. cit., p. 13).

479 Cf. Etica a NicémacoLivro |, op. cit., p. 14.

480 Cf, Etica a NicomacoLivro I, op. cit., p. 15.

81 Cf. Etica a Nicdmacoem confronto com Etica a Eudemo
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extraem conclusdes exatas, aquela, ao contrari®, jpadas conclusdes. A Etica, assim, parte
dos juizos morais que se faz da realidade acerchodwem, através dos quais podem
formular-se principios gerais do comportamento moffa Estas nocées proporcionam uma
base para uma ética natural em contraposicao aéticaaarbitraria. Enquanto isso, surgem

algumas dificuldades quando tratamos de fixar ¢caorente uma obrigacdo ético-moral,

sobretudo em um sistema no qual, como vemos nedfdpnao se pode vincular a ética das
acdes humanas a ética da lei eterna de Deus.

A ética humana dirigida pela ética da lei eternddes foi assim estudada pelos
filésofos cristdos da ldade Média. Sem embargogam pese os defeitos da ética paga de
Aristételes, ela é em grande parte uma ética etdsetomum, isto €, baseada em principios
morais do homem considerado geralmente como bowirtunso. O Filésofo procurou em
sua doutrina ética a justificacdo e/ou o complemelet juizos naturais do homem justo em
geral, sendo homem justo aquele mais qualificad@ palgar questdes éticdd Cabe
especular aqui se em sua descricdo da vida e dpoctamento ideal do homem, o estagirita
deixou fluir suas preferéncias pelo intelectualcad@mico. Entretanto, parece-nos fora de
davida que o estagirita também tenha tido a interd@ construir uma ética puramente
aprioristica, isto €, admitindo condutas humanas ga ordem do conhecimento, pudessem
ser previstas independentemente da experiénciamomudos fatos recorrentes. Ademais,
ainda que resulte regularmente discernivel o gdssogregos de entdo em tema de conduta
humana, o Filésofo indica que considerava pert;esnta avaliagdo da natureza humana
enquanto tal, pautando sua ética nas caractesidticlamentais dessa natureza, a exemplo
da explicacédo que atribuia as virtudes morais.iBeEsse entre nés na atualidade, o Filésofo
ndo hesitaria, pensamos, em insistir na universddide constancia basicas da natureza
humana e na necessidade de sua permanente valdéag&e tratando de conduta humana,
mesmo a ética aprioristica a ela imputavel ndoiestiae a valoracoes.

Que seria a finalidade da vida para Aristoteled?il@ofo ndo duvida em afirmar
que a felicidade é a finalidade essencial e Ultimaida humartd®. Porém, tal assertiva nos

obriga a indagar o alcance da felicidade, eis qua muitos pode ensejar coisas distintas, tais

82 Nesse sentido € EDUARDO BITTAR ao afirmar que éssritos éticos parecem guardar valor nuclear em
meio as demais obras paripatéticas, pois, em geydin pura coligagdo com a questio politica, dedeerse
uma teoria da relagdo e da convivéncia sociais’ Q@fso de filosofia aristotélica: leitura e interptagédo do
pensamento aristotélicaop. cit., p. 993).

83 Cf. Etica a NicomacoLivro I, op. cit., p. 18.

484 Cf. Etica a Nicdbmaco Livro |, op. cit., p. 20.
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como: prazer, riqueza, honra etc. Sobremais, unmmdgmem pode estimar de maneiras
diferentes em que consistente a felicidade a depetadmomento em que se a avalia. Assim,
por exemplo, é licito especular que para o enfeanfielicidade consiste na plena saude; o
necessitado tem na riqueza sua felicidade, e gssindiant&®®. Assim, a honra, o prazer, a
riqueza representam um segmento apenas relatigoalse pode conceber por felicidade.

Por outro lado, as honras estdo ordenadas a preassas virtudes. Portanto, pode-
se vislumbrar também que algum aspecto da felieidatfunde-se com as virtudes morais,
nao havendo duvida de que o conduzir-se moralmeate contentamento e conforto
inspiradores do sentir-se feliz. Para o Filésofoireanentes, ndo é assim a nocao de
felicidade, eis que as virtudes morais podem camviom a miséria, enquanto a felicidade,
como finalidade da vida a que todos tendem, h&darsa atividade positiva, 0 que exclui a
misérid®. Contudo, se a felicidade é uma atividade do hondewemos investigar qual
dessa atividade é particularmente indicativa daifielde, na forma professada pelo Filésofo.
A atividade em foco n&do pode ser a atividade dscoreento, de reproducdo ou de sensacao,
porque todas estas se estendem a outros serésrad¥eao homem. A atividade conducente a
felicidade do homem é precisamente aquela que fenteinomem possui entre 0s seres
naturais, ou seja, a atividade racional ou ativedselgundo a razdo. Esta é verdadeiramente a
atividade virtuosa que, por sua vez, encerra iosi morais e intelectuais, cuja
consequéncia é a adocdo de principios e/lou pratleagustica, temperanca, fortaleza,
prudéncia etc. As virtudes morais s&o, destart&|samo da felicidad®’. Assim, o estagirita
sugere que a felicidade como fim moral ndo podmmesistir simplesmente em virtude neutra
em si, infensa de juizos de valores, encerrandoano, uma atividade conforme a virtude
encaminhada a aspectos morais e intelectuais [geeepesitivos. Nesse quadro, para que se
verifique plenamente a felicidade, mister que equa constantemente de maneira moral e

intelectualmente virtuosa e ndo apenas em brevesdpd®® Todas essas observacdes

48> A propésito das diferentes concepcdes de felicida estagirita expde gtimuita vez o mesmo homem a
repbe em coisas diferentes (quando esta enfermsaide); quando é pobre, na riqueza; e os que 8&saios
da prépria ignoréncia admiram aqueles que sabererdigguma coisa elevada, superior a inteligéncidede
(Cf. Etica a NicdmacoLivro |, op. cit., p. 20).

86 Cf, Etica a NicomacoLivro I, op. cit., p. 23.

87 BITTAR relaciona felicidade e virtudes com egiatavras“A felicidade é o bem supremo (aristén), o mais
belo (kalliston) e o mais prazeroso (édiston); azar € conceitualmente parte da felicidade, porém toda
ela, nem qualguer prazer, mas o maior dos praze¥essa perspectiva, a felicidade reside numa dig@os
efetiva da alma, de acordo com a virtude; acentase se trata de uma disposigdo animica efetives @
possessao da virtude ndo pode ser separada de guxas’h (Cf. Curso de filosofia aristotélica: leitura e
interpretacao do pensamento aristotéliaap. cit., p. 1014).

88 Cf. Etica a NicobmacoLivro |, op. cit., p. 33-34.
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encaminham-se no sentido de demonstrar que adgsliei possui uma certa “formula”
indispensavel ao seu alcance seguro.

N&o est4d a felicidade plenamente divorciada de wmstalina previsdo. A
“formula” da felicidade evidentemente se encerrpmddica das atividades racionais virtuosas
que, por sua vez, reclamam condutas morais e ¢tieis voltadas ao bem, a paz, ao conforto
pessoal e espiritual. Entendemos, por acréscimoaquatica dessas atividades racionais nao
abstraem por completo um sentido de prazer e rigseljacentes a felicidade. Afinal, como
sugere o Filésofo, 0 homem nao pode exercer plemanuena atividade divorciada de algum
sentido pessoal externo ou gerador de algum beromforto exteriot?®. Demonstra, assim, o
Filosofo, que em seu pensamento ha algo de serdidom, ndo se subtraindo do mundo em
que vivemos. Assim é que Aristételes passa a cersmiém primeiro lugar a natureza geral
do bom carater e das boas acdes como a essénfehbcdiade do homem comum que vive
em sociedade, isto é, na sociedade humarnaglisa

A respeito da bondade em geral e do bom caratestamirita afirma que desde o
comeco temos capacidade de logra-los, mas paraedssus de desenvolvé-los mediante a
pratica. Realizando obras virtuosas desenvolveroas ¢darater e nos tornamos bons, o que
nos encaminha corretamente & feliciddleA primeira vista pode parecer contraditéria a
assercdo. Ora, como podemos realizar atos virtuggosiao somos antes Virtuosos?
Aristoteles responde que comegamos por fazer ato®sos objetivamente sem atentar para
um conhecimento reflexivo desses atos e, portaetm, os conceber como deliberadamente

bong®:

. Assim, somente quando nos apercebemos da vitadiside nossas acdes e obras é
que assimilamos sua importancia e, por conseguantedurece nosso carater. Por isso, por
exemplo, a um menino dirdo seus pais que nao nitaobedecera, mas sem questionar a
correcdo e retiddo inerentes a dizer a verdademeasada ter incorporado e assimilado o
habito de sempre dizer a verdddePosteriormente, as sucessivas verdades que wentin
dizendo, como ac¢bes boas que em si sdo, irdo folonarconstituindo gradualmente esse
bom habito e, portanto, o bom carater do futuro damA pratica das boas acdes (dizer

sempre a verdade) conduz a formacdo do bom cardper conseguinte, a pratica dos atos

89 Cf. Etica a Eudemo

490 Assim realga o Filésof¢Concorda, pois, 0 meu discurso com quem diz gfedicidade é a prépria virtude
ou certa virtude: pois que a virtude pertence aidtide a ela conforme(Cf. Etica a Nicémaco Livro |, op.
cit., p. 35).

491 Cf. Etica a Nicémaco Livro |, op. cit., p. 37.

492 Cf. Etica a Nicdmaco Livro II, op. cit., p. 47-48.
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virtuosos. Em outras palavras, a medida em quecavanprocesso educativo da crianca,
chegara a compreender que o dizer a verdade éeistua (bom carater), tornando virtuoso e
feliz o futuro homem. A reiterada pratica das bag@es, mesmo sem a devida compreensao
inicial, constitui o processo de formacdo do bomates e das virtudes. Nao procede,
portanto, a objecdo antes formulada, sendo refuteetliante a distincdo existente entre os
atos que criam as boas disposi¢cOes e os atos gierigam delas, uma vez sedimentada. A
mesma virtude € uma disposicdo que se desenvolpattinde uma capacidade de exercicio
apropriado.

Virtude e vicio. Caracteristica comum de todasaeslacdes é a de possuir certa
ordem ou propor¢do. Aos olhos do Filésofo signifioa meio-termo entre dois extremos, isto
€, entre dois vicios. E esses vicios que compdemxiemidades sdo designadamente o
excesso e a escas§6zComo sabemos, entdo, quando se d& o excessscassez? Ora com
respeito a um sentimento, ora com respeito a ud@ Assim, com respeito ao sentimento da
confianga, o excesso esta na temeridade, enquaeta espectiva escassez esta na covardia.
O meio-termo correspondente esta entre a temeridadema parte, e a covardia, de diifra
E o valor que se insere na virtude do sentimentcaidianca. Dessas ilaces, o Filosofo
descreve ou define a virtude moral como uma digposa eleger consistente essencialmente
em um meio determinado como regra, isto é, umareqgr face da qual se determinara um
homem sébio para questdes préaticas entre néstudeie, por conseguinte, uma disposicédo
capaz de eleger uma regra de que se utilizariaamem verdadeiramente virtuoso, dotado
de agucado discernimento moral. O Filésofo conaigeio possuir a sabedoria pratica uma
aptidao para avaliar e eleger qual a coisa justax adotada segundo as circunstancias, sendo,
assim, a caracteristica essencial do homem virtdbsmnferia muito mais valor aos juizos
morais da consciéncia que a qualgquer outra corxlpaéamente teérica. Pensamos que o
estagirita considera 0 homem prudente aquele cdpazer o bom e o justo em todas as
circunstancias, de modo que o homem prudente cdefse, nesse particular, com o homem

justo.

493 Cf. Etica a Nicémaco Livro I, op. cit., p. 56.

49 Assim explica o estagirita‘Exemplificando, a fortaleza estd em meio a audaeiad covardia; a
temperanca, entre a prodigalidade e a avaricia, €16 dois extremos ado contrarios ao meio, e maidaa
entre si: por exemplo, o corajoso se op6e duma pateovarde, doutra ao temerario, de sorte que \vaote
Ihe d& o nome de temerario, e o temerério da-llte @overde; mas a distancia entre os extremos énmaze
assim méaxima é a contrariedad¢Cf. Etica a Nicdmaco Livro Il, op. cit., p. 57).
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Por outro lado, quando o Filésofo proclama a vetedmo um meio-termo nao
pensa que se a tenha de calcular matematicamedsen®d podemos determinar o que é
eXCesso, meio e escassez por regras puramente dtiatssn mas a partir do tipo de
sentimento ou razdo em que nos achamos. As varesegivel equivocar-se por excesso que
por escassez, enquanto que em outros casos pastiesuccontrario. Nesse mesmo sentido,
ndo se pode considerar a doutrina aristotélica ado-ermo rigorosamente como o
equivalente a uma exatidao da virtude moral.

O procedimento criado pelo Filésofo na questdo imde como meio-termo
representa, sem duvida, um modelo para a solucgwaidemas envolvendo contrastes. E
forcoso admitir que o tratamento dispensado péfiséio a questdo concentra um raciocinio
predominantemente estético, ndo se divorciandodieda ideia de um sistema cartesfano

Aristételes ensina, ademais, que um pressupoSEES&@GO para as agcdes morais €,
precisamente, a liberdade. S6 com acdes volunt@masentido amplo, forma-se um homem
responsavel. Quem atua sob alguma constricdo fisicametafisica ou com absoluta
ignorancia ndo pode ser responsavel, inclusiveentdo de imputabilidadé’. O medo pode
reduzir sobremaneira o carater voluntario de unda.a& propdsito da ignorancia, o Filésofo
faz algumas observacfes muito pertinentes, comodguassinala que um homem tomado
pela célera ndo pode ser imputado de ignorantes @osuposta ignorancia ndo € senao
consequéncia da raiva ou 6dio extremo. O mesma@aecdm relacdo ao homem tomado pela
embriaguez, eis que o ébrio ndo pode ser repuggmoante. A ignorancia, nessas condicoes,
assemelha-se a acao involuntaria, especialmentedqua agente revela lamentacdes ou
arrependimento imediatamente subseqd&hte

Embora o estagirita, como Platdo, n&o tenha codcebivontade com nitidez, sua
descri¢cdo ou definicdo do “eleger” como razdo dssepu desejo razoavel ou ainda como
desejo deliberado das coisas que de nds dependamgndtra que tinha certa ideia da
vontade, pois a identificou sem considerar o séjdesu a sé razao.

Aristételes analisa do seguinte modo o process@lmay o agente deseja um fim;

b) o agente delibera, considerando “X” um meio mdwegar ao fim “A” (fim pretendido); c)

495 NICOLAI HARTMANN idealiza uma linha horizontal ferior que representa a dimenséo ontolégica da
virtude, enquanto uma linha vertical representg@spectiva dimensao axiologica. Tal diagrama reptase
virtude em uma posicao representada, por sua vezigis aspectos: a) com relacdo a dimensédo omtalégum
meio-termo; b) em relacdo & dimensdo axioldgicanéemtremo, isto é, alcanca grau de excelénciaHtia,
trad. di Voncezo Filippone Thaulero, Napoli: Guidag9, p. 84).

4% Cf. Etica a Nicdmaco Livro II, op. cit., p. 59-60.
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“Y” é outro meio de chegar a “X”, sucedendo-se csme processo até que; d) o agente
percebe que alguns meios se aproximam ou se datago fim colimado; e) em seguida, 0
agente escolhe o meio que Ihe pareca mais prétipor fim, o agente realiza o ato finalistico
pretendid8®® Desse modo, um homem pode desejar a felicidade fato, deseja-a sempre.
Este homem vé entdo que a saude € um meio pdeliser que 0s exercicios fisicos sdo um
meio para ter saude. Apercebe-se depois que samaskeio é algo que pode fazer em
determinado momento ou situacdo e que € um bonctiexer Escolhe, por conseguinte,
realizar este ato e o realiza, ou seja, sai a padssta analise € um bom exemplo da maneira
como se pode decidir as aces com mira em umaidii®®. A dificuldade esta em
introduzir nesse sistema do Filésofo uma obrigapéoal, a0 menos se considerarmos tal
sistema em si mesmo, sem qualquer dos suplemenéokhg acrescentaram posteriormente
outros filésofos.

O tratamento aristotélico das virtudes morais cotmaemoderacéo e perspicacia. O
modo que tem de caracterizar o valor e a valepba,exemplo, como um meio entre a
temeridade ou imprudéncia e a covardia, pareceadstaer uma verdadeira natureza do valor,
distinguindo-o das formas de pseudo-coragem. (uitnpssua descricdo da virtude da
temperanca como um meio entre a libertinagem esansibilidade, pde de manifesto a
verdade de que a temperanca ou dominio de si @gérehos prazeres do tato, por exemplo,
nao significa em si mesma qualquer atitude purig@ra com 0s sentidos e seus prazeres. Tal
concepcao reforga o entendimento de que o meimterserto nas virtudes morais néo pode
ser aferido sob critérios matematits Dificil serd negar, contudo, que a concepcéo
aristotélica das virtudes morais decorre, em csgtdido, do gosto grego contemporaneo de
entdo. Isto em razdo de suas opinides segundaasabiomem magnanimo e que se respeite

a si mesmo se envergonhara de receber beneficide oamportar-se de forma mesquinha,

497 Cf. Etica a Nicémaco Livro Ill, op. cit., p. 71-72.
9% Assim descreveéNao deliberamos tdo pouco a-cérca dos fins, mase@quilo que diz respeito aos fins. O
médico ndo delibera se devera curar, nem o oragodevera persuadir, nem o politico se devera fapas
leis, nem nenhum dos outros delibera a-cérca dus fnas, pdsto o fim, estuda como e por que meids s
atingido. Se 0os meios sdo muitos, procura com gadé alcancar o fim mais facilmente e melhor; saeio é
um s0, procura como podera consegui-lo com élstee@r meio de qual outro, até remontar a causaiprva,
que € a Ultima a descobrir-se: assim, aquele qulibeta, do modo descrito, parece propriamente quiague e
resolva como um problema geométrico. Todavia, meta pesquiza e uma deliberagdo: ndo o sao, por pkem
as pesquizas matematicas; mas toda deliberac@oaépasquiza, e 0 que é o Ultimo na resolugdo é rogiro
na atuac&o”(Cf. Etica a Nicomaco Livro Il1, op. cit., p. 66-67).
499 Cf. Etica a Nicémaco Livro Ill, op. cit., p. 67.
0 Na anélise do Fildsofdp principio das agbes é o homem; que a deliberagsiste a-cérca das coisas que
ele préprio pode operar; e que as agdes sdo meaos @ fim: ja que o fim ndo pode nunca ser delilberamas
sim o que diz respeito ao finfCf. Etica a NicémacoLivro llI, op. cit, p. 67).
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mas procurara retribuir os beneficios auferidos countros maiores em conduta de
reconhecimento e gratiddo. Por fim, o Filésofo l@wegudeza estética ao idealizar que o
homem magnanimo é aquele de lento andar, falazigreve e de conversa parcimonf3sa

No Livro V da Etica a Nicobmaco, Aristoteles trata virtude moral da Justica. O
Filosofo, tal qual o mestre Platdo, esta firmemeatevencido de que o Estado tem funcao
positiva e educadora, o que abrange o ideal degduginsinar o homem a conduzir-se com
emprego do justo moral é missao basica do Estado.

A doutrina aristotélica da Justica obviamente rstms de correcbes e
complementacdes, ja que o Filésofo a conceberani@xto “puro” das virtudes morais, em
igualdade de condi¢cbes com as outras virtudes. Miotenem tema de filosofia politica,
certamente a virtude da Justica reclama 6tica @8@ed® homem de negdcios, por exemplo,
que é justo em suas acdes € aquele que decideodiénoao que Ihe é devido, tomando com
exatiddo sua parte sem fazer extorsdo alguma, endeselar a outro menos que o devido e
tomar para si mais do que efetivamente Ihe correfppdvias o dar a outro mais do que lhe
toca ou tomar para si mesmo menos do que podenia (parece ndo ostentar a qualidade de
vicio. Em outras palavras, o ndo dar a cada unmecetptiva e precisamente lhe pertence néo
conspira diretamente contra o meio-termo que indoanacdes do homem de virtudes.

Em Santo Tomas, por sua vez, certamente com maidoa@ Justica ndo é
rigorosamente um meio-termo com partes literalméguais, mas revela o sentido de que
produz um estado ou situacdo de fato que gera wifitep entre aquele que muito possui
(excesso) e aquele que pouco possui (esca¥sdmjemais, também concerne ao equilibrio
proprio da virtude da Justica 0 ajuste entre aguglee possuem as coisas ou bens ora em
demasia, ora em escassez, sucessivamente.

Sob outro angulo, Aristételes oferece valiosa miigtd entre diversos tipos de agdes
materialmente injustas, mostrando que realizar agé que redunde em dano para outro,
sem previsao ou intencdo, ndo se confunde com etooento de uma acédo de que se siga
um dano previsto e querido para outro. E ness&pkart que o Filésofo acaba superando, de
certa forma, os defeitos iniciais de sua doutr@dustica, em face do que o aquinatense, com

01 Cf. Etica a Nicomaco Livro IlI, op. cit., p. 75-76.

%92 E sobretudo por meio da razdo pratica que o hormmsegue alcancar o meio-termo que culminaré na
promocdo da Justica, vez que a razdo pratica immpix eleicdo de certos atos substrato do justonaici
ETIENNE GILSON explica, no original francésta vertu morale ne peut pas se passer de toutduver
intellectuelle; car la vertu morale doit détermingn acte bom; or un acte suppose une électionpes$ mvans
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sua natural acuidade, abracou-o como verdadeiteeZ @ado tenha sido por outra razdo que
Tomés de Aquino tenha inserido na sua doutrina wWgicd as questdes pertinentes a
injustica®,

No tocante as virtudes intelectuais, o Filosoforede a seguinte divisdo: a)
intelecto segundo as faculdades cientificas, nd gaacontemplam os objetos que séo
necessarios e ndo admitem contingéncia; b) inteeegundo as faculdades racionais, isto €,
aquele que diz respeito a capacidade de opinarpecdar, ocupando-se das coisas
contingente®*. Assim, admite o Filésofo que pode haver virtudaturais separadas umas
das outras. Por exemplo: um menino pode ser nateraé valente sem ser ao mesmo tempo
amavel. Destarte, ha virtudes naturais que corantlisparidades, de modo que a virtude
moral em sentido pleno, como disposicéo raciorplivale a prudénci®. Parece, pois, que
o Filésofo elege a prudéncia como a mais perfatwrtudes, anuindo nesse aspecto com
Socrates. Com efeito, SOcrates sustentava que marwvittude pode existir fora da prudéncia,
sendo esta, a prudéncia, em Gltima anélise, a énieadadeira virtude®

A ética para Aristoteles esta inequivocamente Vadaliao comportamento moral
das pessoas, isto é, a pratica dos bons costumie®ssiem determinada comunidade no
desenvolvimento de suas rela¢gGes sociais. Niss, aidefinicdo do justo, de modo a que
cada membro da comunidade possa adquirir, possligper dos bens indispensaveis a uma
vida adequada e feliz.

O modo de pensar e de agir conforme os bons costtrauz a conduta ética de
determinada comunidade. Na conceituacdo da étistmtética converge também a acao do
Estado, representado pelos seus governantes. detidaa acdo do Estado que edite normas
corretas, justas e, portanto, morais.

A ética do estagirita ndo se limita as relacbefdicams entre particulares, mas
alcanca a propria estrutura de governo concebidialdo Estado e nas relagbes deste com a

governabilidade da comunidade administrada. Na aderd como sugeréloffe a ética

vu, en étudiant la structure de acte humain, gatettion suppose la délibération et le jugementadeison”
(Cf. Le thomismeop. cit., p. 364).

%3 Cf. Suma teoldgicasecunda secunda®uestdes 59, 65, 67, 68, 69, 70 e 71, op. cit76g82, 146-153,
170-208.

% 530 as chamadas virtudes dianoéticas, isto érndieadas pelo intelecto e pela reta razdo Kiita a
Nicbmacaq Livro VI, op. cit., p. 77-79).

%5 s30 palavras do Filésofti:ogo, sapiéncia sera intelecto e ciéncia; e esmngor assim dizer, a frente das
outras, sera a ciéncia das mais honrosas coi§@’ Etica a Nicomace Livro VI, op. cit., p. 89).

% Na Etica a Eudemo observa o estagirita que paceafs todas as virtudes eram formas de conhetimen
de tal modo que, por exemplo, a Justica e o st&r guprudente teriam que coincidir (Etica a Eudemd.
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corrente no Estado e nas coisas que Ihe tocameexena forca de irradiacdo sobre os
suditos””. Desse modo, tanto mais ou menos sera ético el maramportamento de uma
comunidade quanto mais ou menos receba influéacjaales que a governam.

O estudo da ética em Aristoteles é vasto, abramgenGrande Etica oiMagna
Moralia, a Etica a Nicémaco e a Etica a Eudemo. Sem diida Etica a Nicomatd que o
estagirita escreve a maior parte das licbes desgusleu Santo Tomas para conceber sua
filosofia ético-juridica. No Livro | dessa obra,noo visto, o0 estagirita se debruca sobre o fim
altimo do homem, consistente no “tratado” da fdbde. As virtudes de carater e as
intelectualidades sdo, nesse topico, o caminho apneluz a felicidade, encontrando o
homem, assim, o seu fim adequado e exitoso. Nosidelinros, 0 estagirita associa a
felicidade o queéH6ffe chama “temas conectados”, tais como a fraquez@iokade, o prazer,
a amizad®®. Contudo, estamos em que s&o os temas de napoktieo-moral expostos na
Etica a Nicdmaco que representam o relevo da obrque concerne a felicidade coletiva,
como assim entendemos, e que, como consequéndi@neeo concurso da concepcgao de
Justica, eis que esta se destina essencialmente@p®rtamentos de uns em relagdo a outros

no convivio social.

7 Segundo o autotAristételes ocupa-se também com as instituicddslipas e sociais; a uma ética pertence,
em entendimento amplo, a politicéCf. Aristoteles op. cit., p. 169).

%% HOFFE especula que a denominacéo “a Nicomaciat sito originaria de dedicatéria ao pai de Arisies
ou a um filho seu ou simplesmente a uma tercesaqae(CfAristoteles,op. cit., p. 170).

99 Cf. Aristoteles,op. cit., p. 170.
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CAPITULO 4

A LEI NA SUMA TEOLOGICA E SUA RELACAO COM A JUSTICA

4.1. O sistema juridico-religioso tomista

Neste capitulo, iremos avancar no estudo do quenamas sistema juridico-
religioso de Santo Tomas de Aquino. Trata-se decididr os ensinos do aquinatense a
respeito da lei e do Direito, constantes na Sumaldéfea, numa espécie de introducdo
juridico-cristd a sua conceituacdo de Justica. Anporém, de tratarmos da definicéo,
caracteristicas, finalidade e alcance da lei coméoro pensamento tomista, reputamos
indispensavel compreendermos, ainda que de forsuanida, a estrutura formal e didatica de
sua principal obra, a Suma Teoldgica, de formadepoos identificar o perfil dogmatico nela
inserido.

A estrutura da Suma Teoldgica é algo fascinantahez uma novidade (boa
novidade) em se tratando mesmo do estilo de escetesino que perdura até os dias atuais. A
divisdo dos diversos assuntos contidos na Suma r&mao a demonstracado da capacidade
didatica e da vocagdo académica de Santo Tomas.

Ja se sabe que no contexto da divisdo da Suma forgamizados como topicos
fundamentais as “Questdes”, que se dividem em ¢8sti, que se subdividem em
“Problemas” e seus respectivos argumentds Primum ou primeiro argumentoAd
Secundumou segundo argumento; Ricendum Quodou conclusdo dele, Santo Tomas,
correspondente Reterminatiqg. S&o trés as partes de que se compde a Sumanéirprtrata
de Deus em si e como principio e fim de todas asaso A segunda trata da “Moral
Fundamental” (Parte | o®rima Secundgee da “Moral Especial” (Parte Il o8ecunda
Secundae E nesta segunda part8ecunda Secundague Santo Tomas escreve e ensina
sobre a Justica, fazendo relacdo desta com osndesige Deus. A terceira parte trata de

Cristo como caminho para D&

10 Segundo ABBAGNANO, as sumas tiilveram origem ncuk® Xll, designando a compilagdo tteatados
sistematicos sobre algum conjunto de conheciméntdsDepois do séc. Xlll, comegou-se a dar pésfera a
esse termo, em vez de sententiae, para titulo plesgdes sistematicas de teologia. Os manuscritostata
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A moral especial (ou especifica) contempla as dasue os vicios. A Justica é
obviamente uma virtude que consiste, de ordindm@oato de dar a cada um o que é seu,
segundo uma igualdade. Corresponde também a retbgdoma pessoa para com outra,
encerrando a vontade de cumprir uma obrigacdo.eNgagicular, a vontade ndo € senao
elemento da obrigacdo. Exploraremos mais pormeadainente a conceituacdo e o alcance
da virtude da Justica tomista nos capitulos e pedgrios que se seguem a este.

No tratado da lei em geral, que abrange as que&@es 97 da Sumgrima
secundagSanto Tomas trata da lei eterna, da lei natuda i humana, além da relacdo de
validade entre elas. Trata-se do estudo de um tagésistema que reune as nocoes,
caracteristicas e efeitos do que podemos considerarconcepcao tomista do Direito.

As licbes de Santo Tomas a respeito das leis s@tafoentais para compreensao e
conceituacdo da Justica. Na verdade, a construcdpli@acdo das leis, especialmente a
natural e a positiva, ndo sdo sendo 0s meios atog&quais 0s homens podem fazer Justica
no plano social. Santo Tomas ensina que o fim doeno € a felicidade, haja vista que todo
ser procura, consciente ou inconscientemente,istaggto plena de seus desejos. Porém, a
busca da felicidade do homem depende dele propuiseja, dos atos orientados pela sua
razdo. A lei, nesse contexto, € uma das conse@#dos atos humanos que pode conduzir
seu autor (o homem) a felicidade.

Para Santo Tomas a lei é, ademais, uma necessiDadglasi dilucida que,
conforme a doutrina tomista, a necessidade daelgustifica em razdo da liberdade do
homem. Para o aquinatense, por outro lado, ndode giestinar qualquer regra a um sujeito
que nédo é capaz de obedecer. Em outras palavigis¢ anecessaria ao homem porque, nao
obstante livre, precisa utilizar e ordenar adeguneide essa liberdade. Nesse sentido, a lei
ndo é sendo um instrumento de concretizacdo eiexelkegitimo desse bem fundamental e
concedido por graca de Deus ao homem: a liberdanea vez observada por um sujeito
obediente, a lei conduzira o homem ao exerciciogoke (til de sua liberdade. A liberdade é
natural ao homem; a lei € necessaria porque seniastrumento ao exercicio desse valor

natural. Entendemos que a lei aqui referida é, emejro lugar, a lei naturaf’

Pietro de Capua (escrita por volta de 1200) ja tee® o titulo de Summa. Nas grandes obras sistemsadic
séc. Xl esse termo é usado quase com exclus&Id@f. Dicionario de filosofia trad. de Alfredo Bosi, Sédo
Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 932).

1 A propésito do tema da necessidade da lei paraneem, DI BLASI expde quéla legge & necessaria
perché 'uomo é libero. Il primo modo di intendepeesta necessita & che non se pud comandare gascos
soggetto che non é capace di obbedire (...). La legg#ata solo a quegli esseri che hanno la facditagire e
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Santo Tomas ainda justifica a necessidade da lei sgponto de vista da
superioridade divina. Ensina que, havendo na relagée Deus e 0 homem um ordenamento
hierarquico, é imperioso que se faca a lei parabetcer hierarquia entre os homens no
contexto da vivéncia social. Por isso, o0 estabelento de graus hierarquicos entre os homens
através da lei € exercicio natural da razdo humaléan de ser principio essencial a
conceituacao da Justica, tendo em vista o padtéocahaonsistente na superioridade de Deus
sobre todas as coiSas Nota-se, mais uma vez, o exercicio da l6gicarabpelo Santo
Doutor, no sentido de que parte ele de uma premssar, que considera e demonstra como
verdadeira, para formular e apresentar a propreedaduma premissa menor imediatamente
reflexiva, ou seja, consequente. Assim, o0 Angétixpde a necessidade da lei também como
base do exercicio ndo so util e ordeiro da libezdaths também correto, isto é, pertinente. A
lei natural ndo é a base somente da utilizacaibdalhde, mas também do exercicio correto e
eficiente dessa liberdade. Por esta assertivan@eise a busca da igualdade e da Justica por
meio da lei que indigue ao homem o exercicio adtmude sua liberdade e o alcance efetivo
de sua felicidade. Os direitos do homem e sua julizacdo somente terdo proveito se
houver entendimento da nocdo de limites no gozdalidstos. Diante disso, € possivel
concluir que a Justica se confunde com o Direitbufdd conquanto seja a lei natural o
instrumento que conduz o homem a utilizar e exeadequadamente sua liberdade, o que
implica dizer a liberdade voltada para o bem conmimonsistente na igualdade como
pressuposto da Justica.

RegistraDi Blasi que no contexto da relacdo entre Deus e o homeweéatda lei
(especialmente a lei natural) a intencdo de Sawmat foi demonstrar que a lei e sua
obediéncia pelo homem constituem vontade de Dets ganduzi-lo ao bem comum e a
felicidade. A lei é o instrumento que conduz o homa& Deus através da obediéncia de
preceitos como o Decalogo (Dez Mandamentos). Etedeente, a palavra “lei”, aqui
referida, € considerada em uma acepcdo genéricaejal,l em um estagio precedente e
introdutério em relagéo as diversas espécies diedalizadas por Santo Tomas. E dizer de

um significado da palavra “lei” a partir de sua sideracdo como uma premissa maior. A lei

di nona gire (in quibus est agere et nona gerel,Questa spetta soltanto alla creatura ragionev@eindi

soltanto la creatura ragionevole € adatta a ricevelelle leggi” (Cf. Dio e la legge naturale. Una rilettura di
Tommaso d’Aquing op. cit., p. 184).

*12 Assim comenta DI BLASI“Un secondo modo di pensare la necessita della deggn riferimento alla
volunta di un superiore che debba dirigere o goaeenla volunta di un inferiore. In questo caso éefffietti, la
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em geral é, assim, uma forma de guiar corretamantatos individuais do homem para o
encontro de Deus, tudo de modo racional e equildor®or esse raciocinio, a lei natural e,
num plano inferior, a lei humana, ndo podem sesidenadas como oposi¢cao a liberdade
natural do homem, mas como aperfeicoamento démsadida™®

Para explicitar melhor a utilidade da lei e suaessitlade para ordenacdo e
pacificacdo da vida do homem em sociedade, Santta3 adealizou um sistema basico de
leis na Suma Teoldgica, sistema este formado meélatérna ou divina, lei natural e lei
humana, cuja legitimidade de cada qual esta anaaonaicha relacédo de hierarquia. Vejamos.

A lei eterna ou divina corresponde ao governo desDsobre todas as coisas,
Senhor que é do univerdd Assim, a lei eterna governa a tudo e a todos,ésbs homens,
0s animais e as coisas da natureza, enfim. E ma&ima de governacdo do universo e,
portanto, superior a todas as outras leis.

A lei natural, por sua vez, é o segmento, ou gpatt o topico, ou a porcéo da lei
eterna aplicavel especificamente ao homem, prihcigacdo do Governador do muriffo
Dispensa, assim, 0s animais irracionais e todakeamsis coisas do universo. O destinatério
especifico da lei natural € a criatura racional. Wa de consequéncia, a lei natural ndo é
distinta da lei eterna, sendo em uma dimensaoagbaiisso deflui que a lei natural € a lei
eterna no tocante as coisas do homem. Por iseonatural ndo descarta as no¢cdes do bem e
do mal consideradas em meio as a¢gbes do homem.

Ao aprofundar o estudo do conteddo e alcance daateral em Santo Tomab)j
Blasi conclui que ela (a lei natural) se revela como newessidade. A participacao do direito
divino na razdo humana, por sua vez, € especi@,vista que diz respeito a uma criatura
especial que é o homem. Desse modo, vé-se questetar, embora se destine & ordenacao
de todos os seres e coisas criados por Deus, tedestiobramento especial quando se dirige

liberta richiede la legge, ma solo nel senso relatthe la liberta dell'inferiore richiede al supere di usare la
legge” (Cf. Dio e la legge naturale. Una rilettura di TommasdAdjuino, op. cit., p. 184).

13 E o0 sentimento de DI BLASI, registrado nestasyrals:“La preoccupazione di fondo com cui '’Aquinate si
accosta esplicitamente al tema della legge & diendiarne il fine ultimo dell’amore di Dio e, inrfzione di
esso, lintrinseca ragionevolezza dei singoli ptéceRispetto alla natura umana, poi, la preoccupaz &
quella di mostrare la perfetta corrispondenza decBlogo con I'ordinazione imposta dalla legge natusia
con riguardo al fine sia con riguardo al contenutei diversi precetti”(Cf. Dio e la legge naturale. Una
rilettura di Tommaso d’Aquing op. cit., p. 194).

4 0O Artigo 1, Questdo 91, da Sunmima secundaecontém a seguinte passagéfor tanto, el designio
mismo de la gobernacion de las cosas que exis@i@)como monarca del universo tiene naturalezdege
(Cf. Suma de teologial-ll, edicién dirigida por los Regentes de Estgdide las Provincias Dominicanas en
Espafia, Madrid: Biblioteca de Autores Cristian®389, p. 709).

15 O Artigo 2, Questdo 91, da Suma, contém a segpiassagenty esta participacion de la ley eterna en la
creatura racional es lo que se llama ley naturgCf. Suma de teologid-Il, op. cit., p. 710).

256



ao homem. Pode-se afirmar, com isso, que o segmaitoimportante da lei eterna ou divina
€ aquele aplicavel ao homem, tendo auferido, didi®o, uma filosofia também especial
doravante intitulada Direito Natural. Tal desdobeato ou participacdo especial é justificavel
porque pressupde exatamente a razdo humana e,asmméla, fixa os postulados naturais
que emergem dessa mesma razdo humana de modo rappmaever o bem comum. Dai
porque a lei natural, porque natural, é necesedgacialmente ao hometh Nesse aspecto, a
necessidade da lei é caracteristica comum do sidtsgal tomista, revelando-se conatural das
diversas espécies de leis idealizadas pelo Doetéqdiino. Mesmo a lei eterna ou divina se
revelou necessaria, especialmente no sentido deittmno fundamento de validade primeiro
de todo o sistema juridico-religioso de Santo Tomas

Segundalacques Chevaliger lei natural ostenta também a realizacdo doopdien
Deus no homem, de modo a orientar as a¢des do homéenra'’. A lei natural ndo deixa de
ser, pois, o alicerce da regulacdo da convivéntiae ®s homens, figurando num plano mais
elevado que o direito positivo. Assim, o direitspigo ou lei humana é desdobramento da lei
natural no campo de regulagdo de atos concretospecificos ocorrentes nos Varios
segmentos do oficio humano. A lei positiva con@atregéncia de casos de cabedal inferior
em relacdo aos preceitos da lei natural; dai ssadedade daquela em relacdo a esta.

ParaSertillanges um dos caminhos para alcance do bem e da feleida homem
€, certamente, a lei. Nesse aspecto, a lei coaitdo padrdo que conduzira o homem ao
bem possui também um padrao reitor, 0 qual cons&teazao primeira que criou todo o
universo. Evidentemente que o autor se refere &.D&ssim, a logica da lei que regula a
conduta do homem é também a l6gica das primeirdsnacdes que deram origem a lei

natural e, em segundo plano, a lei humana. Poréisgge se sustenta a superioridade da lei

°16 Referindo-se aos escritos contidosSwamma Contra Gentile® autor registra quéNel capitolo 114 del
libro terzo S. Tommaso introduce esplicitamenteriha della legge, e spiega ‘la necessita che atfiadosse
data (...). Questa dialettica viene represa all'iniziel capitolo 114 proprio per introdurre la necitasdella
legge: ‘come gli atti delle creature prive di ragi® sono guidati da Dio en quanto riguardano la specosi gli
atti umani sono guidati da Dio in quanto riguardahndividuo (...). Ma gli atti di quelle creature edlvi alla
specie sono guidati da Dio mediante un’inclinaziovaurale, che deriva dalla natura della specie.ngue
oltre questo bisognava dare alluomo qualcosa canguidarsi nei suoi atti personali. Ed & quelloechoi
chiamiamo legge’(Cf. Dio e la legge naturale. Una rilettura di TommasaéAdjuino, Pisa: Edizioni Ets, 1999,
p. 182-183).
17 Acrescenta o autorCar la loi naturelle, lex naturalis, en chacun deous, n'est autre chose qu'une
participation de la loi éternelle dans la créatur@sonnable: commela loi divine, ou l'ordination ¢k divine
sagesse, imprime a la nature tout entiére les jppee de ses mouvements et de ses actes, elle cdmman
chacun de nous de réaliser le plan que Dieu a edsen le lancant dans I'étre, c’est-a-dire dentge a Dieu
librement et selon ses puissances propres, pougradHinalement a lui par I'amour”(Cf. Saint Thomas
d’Aquin et son époque Histoire de la pensée: La pensée chrétienoe. cit, p. 350).
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natural sobre a lei humana, tendo em vista quelague segmento da lei divina (perfeita)
aplicavel ao homer®

A lei humana, para expressar o ideal do bem, doettore do justo deve,
livremente, submeter-se aos ditames da lei natswal,pena de, ndo o fazendo, incorrer em
risco de desviar-se dessas virtidedHa, aqui, uma relacéo direta entre a causa do(aden
natural) e os efeitos dai resultantes (a lei p@sitiriada para promover o bem). Com tais
ensinos Sertillangesanuncia a verdadeira indole da lei natural, isten@ preceito originario
da aplicacédo da ordenacao divina na razdo humanmapodo que o homem a considere como
preceito norteador das regras de convivéncia seai promocdo do bem comifth Ainda
segunddetillangesa lei natural configura um parametro ideal ofel@por Deus, o Criador,
para que o homem possa, junto com outros parametostruidos por sua atividade
intelectual, alcancar seu fim natural: a felicifadeE a felicidade, por sua vez, ndo é seno o
encontro da perfeicdo do ser, cujo caminho legignaguele tracado por Deus através da lei
eterna e da lei natural.

Cabral de Moncadaentende que a relacdo entre Direito ou lei divenBireito

Natural se manifesta a partir da definicdo do horeemsi e de suas atividades. Assim € que a

*18 A referéncia a fisionomia da lei e do direitoldade Média ¢ dilucidada por SERGIO COTTA nos Segsi
termos: “Una analoga concezione impronta anche il periodorso dominato dal pensiero cristiano, sia
patristico che scolastico, sebbene essa assumaguificato e una direzione profondamente diversiaasa
dell'introduzione dell'idea di un Dio creatore, cahquale 'uomo si trova in un rapporto persona@omunque
sai, la legge giuridica (il diritto positivo, conmggi diciamo) viene situata in un sistema piu valtieggi che la
ricollegano per gradi al proprio fondamento primbio, creatore di ogni realta umana e naturale. Baginsare

al sistema delineato da S. Tommaso d’Aquino nallarBa Theologiae che comprende appunto ‘lex humana’,
‘lex naturalis’, ‘lex divina’, ‘lex aeterna’, e chfonda, e vincola, la ‘lex humana’ in una successigerarchica
rispetto alle altre. Né diversamente pensavanaurigfi medievali, per il quali il diritto era ‘resanctissima’, e
pertanto la ‘scientia iuris’ era considerata ‘ciisl sapientia’ e quindi ‘pars philosophiae’. Anchel horo caso
una completa comprensione del diritto richiedavaclanoscenza della sua natura e del suo valof€f.
Introduzione alla filosofia del dirittg Torino: G. Giappichelli Editore, 1984, p. 31).

*19 SERTILLANGES, Antonin-DalmacelLas grandes tesis de la filosofia tomistaad. de Angel Lacabe,
Buenos Ayres: Ediciones Desclée, 1948, p. 252 .nansiautor quépara comprender bien la idea ley, tal como
la encara Santo Tomas, hay que remontarse del amt@al, regido por la razon, al orden natural quartbién

es razoln, pero razén inmanente, recordando que amdmones, la del hombre e la de las cosas, pracddda
Razén primera, rectora universal, como creadora g@sedel todo universal (...). Las leyes seran sienapre
manera de marcos dentro de los cuales se invitaua wpyan encuadrandose las acciones: las naturales,
naturalmente; las humanas, libremente”

20 \ejam-se as conclusdes do autdsi, Santo Tomas, al hablar de la ley natural, quees sino la ley moral
en sus primeras determinaciones, considera esadegomo una reglamentacién extrinseca, como laroael
mandato de un jefe, sino como una participacionnesotros, de la ley eterna de Dios, como una irenaia
por tanto, lo que es, realmente, investir a nuestn de un poder reglador verdaderamente autério(fd.
Las grandes tesis de la filosofia tomistap. cit., p. 252).

2L Assim expde“El hombre es, esencialmente, un ser inteligentabgeto, pues, de su felicidad esencial, su
ideal supremo, debera ser un objeto intelectuali & tiene en cuenta que la felicidad exige ldquerdn en el
orden de actividad que se considere, habra quegegrque el tal objeto debera ser el objeto perfeetmbjeto
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inteligéncia vislumbravel da existéncia de Deusincipio ordenador da criatura, isto €, o
homem, enquanto o Direito Natural € o principioutador e de natureza normativa da
atividade do homerf’. Portanto, a concepcéo tex aeternaeconverge para a criagdo do
homem, ou seja, alude a criacdo do homem comxoedle Deus e € sob tal orientacdo que o
homem € o que é, ndo podendo, pois, ser considemadcser pervertido integral e
constantemente, porque tal perversédo ndo é umeteastica do Criador, Deus. O homem é
bom em esséncia, porque o € seu Criador, em fagaee € imagem e semelhanca. Por isso,
a lei eterna ou divina ndo é sendo a ordenacaoahaln homem ao caminho do bem. A lei
natural ou Direito Natural é participacdo da leired nas atividades do homem. Dirige-se,
assim, a lei natural a regular a conduta do homama gue este ndo se desvirtue do caminho
do bem que lhe é natural e conferido pela lei ateundivina. Ora, se 0 homem é bom por
graca de Deus, seus atos ndo podem ser outrosdquagueles destinados a promocéo do
bem, valendo a lei natural para orienta-lo nessgao.

Sustenta, ademai§iabral de Moncadaque a lei natural possui duas dimensdes
distintas e especificas: a) uma que concerne al mopar isso, recebe 0 nome de lei moral,
b) outra, que concerne aos atos concretos da widsoeiedade e que se chama lei juridica,
identificavel parcialmente com o direito positilbno ambito da lei juridica que se espraiam
as nocoes e entendimentos de Direito Natural eirdgéadpositivo. Sugerdloncadaque a
parte imutavel da lei natural juridica é o que sehece por Direito Natural, sendo ela de
ordem superior no tocante & regulacéo da vivérmnaiml™,

Por outro lado, a questdo da mudanca ou mutabdidadlei natural foi expressa
por Santo Tomas considerando um silogismo tambénrataPara o aquinatense, se a lei
natural se encerra na participagdo do intelectmaina natureza humana, representa entao
um corpo rigido que permanece solido e inalteradi@ eodos os homens. Segue-se, portanto,
que, em principio, e pelos seus preceitos origisara lei natural ou Direito Natural €
imutavel, isto é, imune a quaisquer mudancas,geafor o tempo e o lugar, isto €, ostenta
perenidade em quaisquer épocas e dominios. Eqlieea concepcao originaria da lei natural
encerra perpetuidade, porque a natureza humanstraiobda lei natural, € uma s6. Porém,

nao € de renegar que a propria natureza humanaoc@mgiguma evolucédo e, portanto,

mas elevado en el orden de lo inteligible, es déiins” (Cf. Las grandes tesis de la filosofia tomistap. cit.,
p. 236).

22 Cf. Filosofia do direito e do estadmp. cit., p. 45.

2 Cf. Filosofia do direito e do estadmp. cit., p. 45.
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admite algumas alteracdes com o fluir dos temposjue resulta a possibilidade de evolucéo
da lei natural ou do Direito Natural. Por outrasapas, a singularidade e a unidade que
caracterizam a natureza humana néo sao refratieigsialidades evolutivas. Nesse sentido,
anotaFrancisco Carpinteraque a lei natural € aquela que se informa a pdatimatureza do
homem, e, desse modo, se ha alteracdo da naturekzantkm, segue-se que a lei natural
também se altera nesse segm®&fitdEntendemos que aqui uma conceituacdo de Justica,
enquanto comporte uma ou outra alteragdo, obedeamesmo silogismo. Ora, a Justica
natural é aquela que se destina a ajustar as eslagtre os homens, considerando-os em seu
comportamento natural, ou seja, comportamento “mafhanquanto criatura de Deus. Se as
criaturas de Deus evoluem, entre elas o homematirad” que ocorram os ajustes da lei
natural e da prépria Justica natural. A lei najuaasim, comporta alteragfes da mesma forma
gue,mutatis mutandisa lei humana sofre alteragcdes no tempo e no luganveniéncia e/ou
necessidade das comunidades humanas. Nao seetrxtanentes, de comparar o volume e
mecanismos de alteracdes das leis humanas contesascaés da lei natural, mas apenas
indicar que em todo processo evolutivo ha necessarite mudancas. Nesse sentido,
vislumbraCarpinteroque as alteracfes das leis humana e natural, diessaséo, destinam-

se a melhor regular e organizar a propria existéédoihomem enquanto criatura e enquanto
parte de uma coletividatfé Assim, a mudanca da lei natural nesse aspectcérgendo
exigéncia mesma da condi¢do humana.

A concepcdo tomista a respeito da lei natural desmdtica para os tempos que lhe
sucederam, remontando a trés (03) problemas eagemgie exigiram estudo acurado do
aquinatense, a saber: a) a existéncia efetiva delemmatural; b) a possibilidade de se a
reconhecer racionalmente; ¢) a sua obrigatoriedAderdem légica desses problemas é
sensivel: antes de qualquer coisa, impde sabdetheamente existe uma lei natural; uma vez
demonstrada sua existéncia, mister investigar @ag@tle ser conhecida e assimilada pelo

homem; e, por ultimo, impde saber se a lei natiddtada de obrigatoriedade.

%24 Ppara o autotTomas prefiere entender que la ley natural es weelidad propiamente, o ante todo humana.
El se refiere frecuentemente a la lei natural colmdey del hombre o de la naturaleza del hombrej ¥l
hombre cambia, entonces hay de cambiar su.lé@f. Justicia y ley natural: Tomas de Aquino y los otros
escolasticosop. cit., p. 172).

% Assim se manifesta o jusfilésoftDe modo que si las leyes de los hombres puederbieara causa de la
razon humana, también cambian ‘ex parte hominum’etecto, la naturaleza humana cambia, porque asi n
lo indica la experiéncia: ‘Aquello que es naturahtendo una naturaleza immutable debe ser asi sempn
todas partes. Pero la naturaleza del hombre es rledg, por tanto, lo que es natural al hombre eslafle™
(Cf. Justicia y ley natural: Tomas de Aquino y los otrescolasticosop. cit., p. 173)
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Quanto ao primeiro problema (a existéncia da laimad), entendemos que o Santo
Doutor concebera cinco (05) fundamentos de grandéoridade para responder
afirmativamente. S&o fundamentos emergentes deibdielasles humanas e praticas
concretas, que a seguir ordenamos.

Em primeiro lugar, a lei natural existe porque éppio do homem agir segundo a
razao e, por isso, ha uma razao natural para duenm®em aja e se conduza segundo um
comportamento que lhe é comum em todos os Iufardéeste aspecto, o aquinatense se
apoia no conceito aristotélico de Direito Natutgihdo a razdo humana como ponto de
partida. Facil perceber que a existéncia da leurahinesse panorama ha de autorizar a
concepcgao da existéncia de uma Justica naturakef@ a Justica assimilada pela razéo
humana que se estende a tudo e a todos, em todempss e lugares, sendo originaria da
propria razdo da existéncia humana.

Em segundo lugar, a lei natural existe regularmdatmanifestacéo da consciéncia
humana. Segundo o aquinatense, sendo o homenmr&radduDeus e, portanto, movido pela
consciéncia do bem, justo e retilineo, é-lhe pmpraticar o bem. Afinal, aquilo que emana
do Bem (Deus) ndo pode alhear-se a prépria natulezzem. E ndo o fazendo, a propria
consciéncia do homem encarrega-se de condena-b.eSie aspecto, percebe-se que o
aquinatense vale-se da consciéncia e da almaointlsihomem como uma espécie de fonte
do Direito Natural e da Justica natural. No intimmdijomem sabe discernir o que € correto,
justo e bom. E dizer que a atuacdo da consciémgifaee dos atos humanos é a base da
existéncia de uma ordem que é antecedente a candegdes atos, ordem esta que nao é
sendo o Direito Natural. Disso deflui que a leiDveito Natural € estagio preexistente as
praticas e acdes humanas. Com efeito, a autocogétenaoral pelas eventuais mas agdes € o
fundamento primeiro da existéncia de uma ordemralatuntecedente e superior, de maneira
que se inexistente essa ordem natural seria im@bssautocondenacao moral. Nao se cogita
de autocondenacao sem a existéncia de uma ordanalrigue a determina.

N&do é de ignorar-se — e todos podemos pressentjue-a alma humana é
destinataria dos reflexos advindos dos meéritos eédéos de nossas acdes, de modo que
inadvertidamente (e, portanto, naturalmente) extegamos ressentimentos ou orgulho de
conformidade com a desobediéncia ou obediénciaddases de nossa consciéncia moral.

N&o é a toa que, quando praticamos 0 justo ragi@ealtimo-nos com grande conforto e

26 Assim dispde especialmente na Questdo 94, Arfigo8 (Cf.Suma de teologia-Il, op. cit., p. 734-735).
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felicidade. Tem-se o sentimento de completitudeaingue ascende a nossa consciéncia. O
Direito Natural tomista é, portanto, a base doojussttural e racional que engrandece a alma e,
de consequéncia, eleva a prépria natureza humana.

Em terceiro lugar, forte argumento tomista de destragdo da existéncia da lei
natural (ou Direito Natural) € o argumento cosmmdgSegundo o Angélico, se a natureza
criada por Deus esta ordenada por leis, isto aspelyras de ordenacado da prépria natureza, €
de deduzir-se que a conduta do homem, a principalfestacdo da criagéo, deve orientar-se
por leis que naturalmente lhe s&o dirigidasAssim, a existéncia do Direito Natural (ou lei
natural) € manifestada a partir da normal regulag@oa natureza impde as coisas e seres da
criacdo, inclusive o homem. N&o é de olvidar guatareza possui leis fisicas, a exemplo da
“lei” segundo a qual dois corpos ndo podem ocuparesmo lugar no espago a0 mesmo
tempo. Inegavel a existéncia dessa lei. Assim tam#éste uma lei ou ha leis que orientam a
conduta dos homens para um resultado correto, émcanto-o para uma vida proveitosa e
feliz. Impossivel, pois, negar a existéncia de lenaatural dirigida ao proceder do homem,
porque tal negativa implicaria negar a existénammrdprias leis fisicas.

O quarto argumento concebido por Santo Tomas pEristracdo da existéncia
da lei natural € de matiz politico-juridica, inggio também na filosofia politica de
Aristoteles. N&o pode haver sociedade humana sexis#&ncia de uma ordem civil natural e
sem a obediéncia natural dos pactos. Assim, tasitteia editadas pelo soberano quanto

27 Segundo CONSTANTINO FERNANDEZ-ALVARa ley natural es la regla y norma de las tendexci
de nuestra naturaleza hacia su fin, que es su misiein. Pero cuéles son esas tendencias? Santo Tlamas
clasifica en tres 6rdenes correspondientes a la ide ser, a la idea de ser con vida animal, a Eaide ser con
vida racional. Son tendencias primordiales de n@estaturaleza hacia tres clases de bienes: indigidu
especifico y racional. Veamoslas. a) Hay primeramem el hombre su inclinaciéon o tendencia hacihieh
general de su naturaleza; inclinacion que no esp@ae él, sino, por el contrario, comuin a todos &eres
sustantivos; todo ser apetece intintivamente sypiproonservacion. Por consiguiente, perteneceramprémer
término a la ley natural todas aquellas cosas, ®aguellos preceptos que se ordenan a la consémaci
individual del hombre. Y como quiera que sea urenmaila ley de los contrarios, es preciso inclumt@én en
ese primer orden todo aquello que impide la coriGpale ese bien fundamental de nuestra naturaley &l
hombre es, ademas de ser sustancial, ser dotadaddesensitiva; pertenece al reino animal; la anlidad es
su género préximo. Como animal, siente una inclimacmatural hacia el bien de la especie, hacia la
procreacion en virtud de la cual se perpetla y pigg Es ésta una inclinacion hija de la naturaleramal,
comun por lo tanto a todos los animales, pues tedt&n dotados del instinto genésico al igual geleirstinto
de conservacién. Aquellas cosas, pues, y aquellosdatos que se ordenan a la satisfaccion de semtns
genésico y lo que al mismo es consiguiente — caraducacién de los hijos — pertenecen a la leynaéta) por
ultimo, es preciso reconocer en el hombre una tecdeinnata hacia aquellos bienes que son propios y
especificos del hombre, y que, por lo tanto, redpara su naturaleza en cuanto inteligente. Asi gegoe por
natural impulso se mueve en busca de la verdadelambehementemente penetrar los secretos de Dézead
vivir en sociedad. De conformidad con esto, ladeyural se extiende a todas aquellas cosas y abtydas
aquellos preceptos que tienen alguna relacion inatacdton esas tendencias; tales son el derechmdecer la
verdad, y su correlativo deber de evitar la ignacimn el derecho de ser respetado y su correspoteidaber
de respetar a los demas, etCf. La ley, op. cit., p. 164-165).
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aquelas resultantes da celebracdo dos contratosos&equéncia da natural necessidade de
convivéncia social do homem, devendo ser, poisyralmbente obedecidas. Os pactos e
ordens sdo, assim, requisitos arraigados a préptiareza politica do homem. Desta forma,
sendo o homem um animal politico, consistente manstiural vocacao de viver e conviver
em grupos sociais, redunda natural que as norrgasleu contratuais por ele estabelecidas e
a ele mesmo dirigidas sdo apenas desdobramenteguinmento daquele regramento (lei)
natural de origem. Assim, o aquinatense ja vislawdiue o direito contratual tem origem e
€ consequéncia direta do Direito Natural. Esta epg@o serviu de referéncia ao estudo e
ensino do Direito nas universidades medie¥isendo disciplina ainda hoje componente de
curriculos universitarios sob o signopacta sunt servand®.

O quinto e ultimo fundamento da existéncia da &ural € de natureza ético-moral
e se relaciona com a existéncia de virtudes esiéidei natural existe porque é ela o divisor
de aguas que separa o homem dos vicios e o comdbena e a felicidade por meio de
praticas virtuosas. Nao houvesse um sentido natorééador da conduta correta do homem,
este seria levado ao caos e com ele a propriadsatdeem face da edicao de leis particulares
e casuisticas que a todo momento ostentariam umagem individual em detrimento de
outra. Ter-se-ia, sem a existéncia de uma lei altwm utilitarismo incessante que
fatalmente desaguaria no caos e elevaria apenadeaque reunisse mais forca e/ou se
amparasse na esperteza.

Diante dos argumentos e fundamentos expostos\@dawekl que a existéncia da lei
natural € algo indissociavel da propria condicamadma e, por isso, espraia-se em todos 0s
tempos e em todos os lugares. Nisso, a existéadei datural retiine nela tanto um elemento

técnico (ordenacdo sistematica das coisas e seresuddo) como um acentuado elemento

8 Assim discorre o aquinatens#®rimeiramente, é da razédo da lei humana que sejsivéida da lei da
natureza, como se evidencia do que acima foi Hitale acordo com isso, divide-se o direito posiguodireito
das gentes e direito civil, segundo os dois mo@btsspjuais algo deriva da lei da natureza, comalftn acima.
Com efeito, pertencem ao direito das gentes aqueElsss que derivam da lei da natureza como aslusdes
dos principios, como as compras justas, as verglasitras coisas semelhantes, sem as quais os haraens
podem conviver uns com 0s outros, o que é da leiatlareza, porque o0 homem é naturalmente animahkoc
como se prova no Livro | da Politica. Aquelas cejsaentretanto, que derivam da lei da natureza, aonde
determinacdo particular, pertencem ao direito gisegundo o qual qualquer cidade determina algolea e
acomodado”(Cf. Suma teoldgicaprima secundagQuestéo 95, Artigo 4, op. cit., p. 581).

2% BOBBIO, comentando LOCKE, sugere que a concejsimturalista do direito contratual tem amparo na
filosofia politica de Santo Tomés. Assim discoftééio pode haver sociedade humana sem a institudgiam
poder civil e sem o cumprimento dos pactos. Omatota lei que imp6e a obediéncia as ordens do sotwer
como a que prescreve o cumprimento dos pactos dditess positivas, porque sdo elas proprias o fundato
do carater obrigatério das leis positivagCf. BOBBIO, NorbertoLocke e o direito naturgl 22 ed., trad de
Sérgio Bath, Brasilia: Editora da Universidade dasBia, 1998, p. 111-112).
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ético-moral (a convivéncia ordeira e virtuosa dospgs sociais através da observancia
correta dos pactos, a refutagdo a malicia e atatismo, a consciéncia da condicdo de
criatura etc.).

No tocante ao segundo problema (conhecimento ralcitznlei natural), percebe-se
que a doutrina do aquinatense foi observada (segjgida literalmente) por muitos de seus
sucessores e mesmo entre fildsofos do iluminism@o@hecimento da lei natural ocorre
naturalmente a partir do exercicio do intelectontgyem que se destaca a prépria razdo e 0s
sentidos. Trata-se do emprego regular das facudddalsaber e da agudeza da sensibilidade,
0 que expde a verdadeira indole empirica e atécgeda existéncia do Direito Natural ou lei
natural. Os estudos, os experimentos as concles@esdas dos silogismos sao vetores que o
homem utiliza regularmente no seu desenvolvimerdgnascitivo e tais vetores sao
igualmente Uteis quando se trata do conhecimeni@ datural.

Ao observar o universo, 0 homem extrai elementos germitem inferir uma
fascinante ordenacdo de sua constituicio e funuient. Logo dai se deduz até
intuitivamente que o universo ndo pode estar alaaion Criador supremo, de cujo exercicio
do intelecto edificou-o com todos os seus serefjsive o homem, este eleito como 0 mais
destacado. Disso deflui que € natural a sujeic8oodeem a esse Criador universal (Deus em
nossa concepcao), compondo, com isso (sujeicdo)sagmento ou um elo importante de
toda essa ordenacdo. Nessa empreitada de criagduveoso, o Criador evidentemente teve
(e tem) um propdsito; afinal, seria descabido imaggue a criagdo de um universo ordenado
e com destaque de um de seus seres (0 homem)sidoh@bra do acaso ou descaso. Assim é
que o Criador legisla para a mantenca de sua oridgéicando regras compativeis e
necessarias a propria dindmica da ordenacdo desssso e de seus seres. E o resultado
dessa acao legislativa ndo é sendo algo coincidemep Direito Natural ou lei natural, como
afirma Francisco SuareZ’. Em resumo, sdo duas as fontes que legitimamalagslativa
do Criador: a) a conservacao de sua criacao; bbgsevacao da constituicdo e consequente
dindmica das coisas e seres criados, tudo comelmtda ordenacdo do universo. Nesse
contexto, é plenamente admissivel o conhecimemiornal (embora talvez nao perfeito) do

Direito Natural ou lei natural.

*3%0 SUAREZ, FranciscoTratado de las leyes y de Dios legislagdwol. |, trad. de Luis Vela Sanchez, Madrid:
Instituto de Estudios Politicos, 1967, p. 16. Aspender a pergunt&fué es propiamente ley natural?’d
saudoso tedlogo afirma qtiesa ley es como una propiedad de la naturalezarngpe Dios mismo la infundio
en la naturaleza. Por esa parte esta ley es tamki@ma como dada inmediatamente por Dios, segun el
pensamiento de Santo Tomas...”
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Por ultimo, Tomas nédo se furta a proclamar a otwigalade da lei natural. De
inicio, vé-se que quando se admite a existénclai detural evidentemente se consagra a sua
obrigatoriedade. Em outras palavras, a s6 existéda lei natural ja traz insita sua
compulsoriedade; afinal, reconhecer a existéncidedaatural é reconhecer uma fonte de
obrigacbes, implicando sancBes e castigos. E @ttbém porque ndo se cogita de lei
efetivamente existente sem boa dose de eficatmgjsa capacidade e qualidade que a lei
deve ostentar para ser regularmente observada, bemadilucidaBobbig®!. Evidente que
em Tomas de Aquino a obrigatoriedade da lei namwaDireito Natural concentra tanto o
dever de consciéncia (0 compromisso com o corretqusto) quanto o dever empirico, real e
concreto em que se insere sua definicdo de Justigatativa ou corretiva. As fonte primeira
da obrigatoriedade da lei natural esta no podendalivsto €, o poder que Deus tem sobre 0s
homens em razdo de sua condicdo de Criador.

No que concerne ao direito positivo, tem-se que @igtrespeito a parte mutavel da
lei juridica e que se destina a regular os atoonesrdo dia a dia da convivéncia comunitaria,
devendo render vassalagem ao Direito Nat@abral de Moncadahega a proclamar que
toda a doutrina tomista do Direito Natural se resuneste aspecté. Os ensinos do mestre
de Coimbra parecem convergir para a ideia de queerta imutavel da lei natural, ou seja, o
Direito Natural se confunde com a concepcdo dantwial. Afinal, tudo o que é informado
pelos postulados da moral concentra um viés dealnlidade, estabilidade e perfeigéo.
Assim, a parte da lei juridica considerada inaltelr@do pode ser sendo aquela que conduz a
preservacdo da moral humana ou do sentido do beatwal ao homem por conduto da lei
eterna ou divina. Fato € que toda lei — seja nlatsega positiva ou humana — deve ter por
finalidade a promocédo do bem comum e, a partiradesthstatacéo, inicia-se a doutrina
tomista da Justica.

Doutra parte, as licdes ddoncadaparecem sugerir que ha diferenca entre lei
natural e Direito Natural, sendo este apenas umpecesdaquela. Tal diferenca €, entretanto,
apenas aparente, virtual. Na medida em que o DiNgtural, segundo a concepg¢ao do mestre
lusitano, é dominio da lei juridica, estamos aglegc que, ao menos parcialmente, lei natural

e Direito Natural se confundem.

%31 Segundo BOBBIO“Na definicéo de lei, ‘existéncia’ equivale a ‘obstoriedade™. Entretanto, entende o
saudoso jusfilésofo peninsular que, no ambito daaéural,”obrigatoriedade’ ndo equivale a ‘eficacia’, ou
seja, ndo implica que a lei seja de fato obedecikd&ei violada continua sendo uma IgCf. Locke e o direito
natural, op. cit., p. 125).

%32 Cf. Filosofia do direito e do estadmp. cit., p. 297.
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Castanheira Nevespor outro lado, considera haver, na obra de Saotoas,
diferenca entre lei natural e Direito Natural. Peleg a diferenca estd em que a lei natleal (
naturalis) consagra os ultimos principios normativos e osléunentos imutaveis contidos
neles, enquanto o Direito Natural seria a realiaadésses principios e fundamentasO
Direito Natural seria um estagio posterior a ldura e responsavel pela sedimentacao desta
no plano da convivéncia social. A base de um st@midico de Direito Natural seria
concebivel a partir da constatacdo da existénciardeegmento subsequente a concepcao da
lei natural.

Michel Villey constata, com propriedade, a existéncia de daisitas” em Tomas
de Aquino: Direito Natural e direito positivo. Refese a essas duas modalidades do Direito
segundo o aquinatense como sendo uma das prinpgesagens do estudo do Direito, escrito
na Suma Teol6gicd'. Segundo se dessume dos ensindgiliiey a questéo da diferenca entre
o Direito Natural e o direito positivo encerra @alomia que constitui o centro de todo o
estudo do Direito em Santo Tomas de Aquino. Essatainia existente no “direito tomista”
nao se resume, entretanto, ao esgotamento do t@sndifdrencas ou relagédo de hierarquia
que existe entre Direito Natural e direito positiisso se inclui o estudo do alcance,
autoridade e perfeicdo do Direito Natural em $q & concentra uma concepc¢do ontologica
do Direito Natural, de modo a que se o ombreiesuzaperfeicdo especialmente, & concepcao
tomista da Justica, considerando-se inclusive gD&eaito (sobretudo o Direito Natural) € o
objeto da Justica.

ParaVilley, o estudo do Direito em Santo Tomas, encerradeesalp no tratado da
lei na Suma Teolbgica, revela uma outra nocdo eceitn de direito positivo, nao
isoladamente, considerando a inexisténcia de ur@ reientifica consistente que Ihe impute

a qualidade de ciéncia. Quer dizer, em outras pEdawegundo nos parece, que o direito

3 CASTANHEIRA NEVES, AntonioA crise actual da filosofia do direito no contextta crise global da
filosofia: tépicos para a possibilidade de uma eflva reabilitacdo Coimbra: Coimbra Editora, 2003, p. 47.
Assim lecionaE em S. Tomas se a lex naturalis impunha os GKimncipios normativos e os fundamentos
imutaveis, ja o ‘direito natural’ (ius naturalisesia a realizacdo histérico-concreta ou segundocasdicdes
histérico-sociais dessa lex e desses principiosegmos igualmente de justo concreto: a ‘coisa juftes ipsa
justa), a concreta solucéo justa (id quod justum) es a solucdo implicada na relacédo justa, ja endis pessoas
e as coisas, ja nas proprias pessoas entre si”

%34 VILLEY, Michel. Questions de Saint Thomas sur le droit et la paiite Paris: Presses Iniversitaires de
France, 1987, p. 133. S&o suas as palaviagant méme qu’elle ne distinguat le droit au sestsict du droit au
sens lache, just aprés avair défini la notion géteédo ‘jus’ (qu. 57, art. 1), la ‘Somme* a divil&droit en deux
grandes espéeces selon teur provenance, ou, spréfere, leurs causes efficientes: il existe uneig@ali droit
donnée par nature — ‘phusei’ - «droit naturel» -ete autre «posée» par la loi humaine ou divinapid
positif» (qu. 57, art. 2)”
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positivo s6 é tratado como ciéncia juridica prapeate dita em razao do exagero que hoje se
atribui ao Direito como ciéncia e ndo propriamesamo o que efetivamente deveria ser e o é
em esséncia e substancia, ou seja, mecanismoigosagavJustica, conquanto seja o Direito o
objeto da Justica.

O direito positivo, na doutrina tomista, é conseqie da irradiacdo do conceito e
caracteristicas do Direito Natural, razéo pela qda pode existir isoladamente, sendo, pois,
impréprio atribuir-lhe a qualidade de ciéncia. @rae, entendemos, da consideracdo do
direito positivo como mero acessorio, o qual, semspectivo principal (Direito Natural), ndo
pode existi**®. Outrossim, se tanto a lei como o direito séogeates dirigidas & promocao do
bem comum, haver&o de integrar o substrato da toacé&o de Justica, segundo se observa
do desenvolvimento da doutrina da Justica do Dod#rAquino, como se confirmara
pormenorizada e precisamente nos capitulos subsegue

Sob outro angulo, reacendendo a relacao da leiaefeu divina) com a lei natural,
verificamos uma objecdo que, a nosso juizo, nadréb@da claramente pelos objetores do
aquinatense, deixando uma lacuna que nos pareacartane. Em primeiro lugar, Santo
Tomas ensina que a lei, em geral, é um ditame zi rpratica®’. Decorre, entdo, que a lei
deve voltar-se para as coisas da vida pratica deeho E isto abrange a concepcao de que a
lei é algo criado unicamente pelo homem, porquéo fda “raz@o” direcionada as coisas
“praticas”. Assim, a lei é algo encaminhado pandda concreta e pratica do homem. Por
ilacdo logica, seria razodvel entender-se que r&tire a rigor uma “lei” divina, haja vista
que as coisas de Deus (especialmente a esséndzews) ndo podem ser explicadas

rigorosamente pelos ditames da razdo. Veja-se goi Fomas logrou diferenciar a razdo da

%% Nesse particular, VILLEY considera o culto exager ao direito positivo combtlLes systémes pseudo-
scientifiques du positivisme juridiqug'Cf. Questions de Saint Thomas sur le droit et la pgjite, op. cit., p.
134).

%% Assim é que, para VILLEY‘Le ‘Positivisme Juridique’ revét des formes extedment diverses, mais toutes
ressortissent d’'une racine commune: le cult modeleéa science”E continua ironicamentéN’empéche que
le ‘positivisme’ continue a se bien porter. Et sworollaire, le refet du ‘droit naturel’. La vogueuddroit
naturel’ avait atteint son zénith au temps des iénes” (Cf. Questions de Saint Thomas sur le droit et la
politique, op. cit., p. 134 €136).

37 No Artigo 1, Questdo 90, da Suma, Santo Toméscpeee quéa la ley compete mandar y prohibir. Pero
todo acto de imperio es propio de la razén, com@ypausimos (g.17 a.1l). Luego, la ley pertenece rmzan
(...). La ley es una regla y medida de nuestros astgsin la cual uno es inducido a obrar o dejar teaq
pues ley deriva de ligar; porque obliga en ordelaaazon. Ahora bien, la regla y medida de nuestct®s es
la razén, que, como ya vimos (g.1 a.1 ad 3), ctunysiel primer principio de los actos humanos, puegie
propio de la razén es ordenar al fin, y el fin eegun ensefia el Filésofo, el primer principio enoelen
operativo. Pero lo que es principio en un deterrdm@énero es regla y medida de ese género, consoquas
la unidad en el género de los nimeros y con el mewto primero en el género de los movimientosuesig,
pues, que la ley es algo que pertenece a la rag8h"Suma de teologid-Il, op. cit., p. 704).
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fé, ndo obstante tenha idealizado sua harmonizagiotir da finalidade de ambas (razéo e
fé) que é a verdade Gnidd Esse problema, entretanto, ndo obstante perfeitizm
identificavel, ndo desautoriza a existéncia dadeina (ou eterna), considerando uma
qualidade especial que possui, consubstanciadatneahe sensivel ordenagcédo superior das
coisas. Vejamos.

A lei divina é sensivel e necesséaria ndo por unestdo de estar direcionada as
coisas praticas especialmente consideradas, masipafundamento de validade ao sistema
juridico-religioso tomista. Sendo superior, a lévita é o alicerce do sistema juridico-
religioso tomista numa posi¢ao equivalente aquile, glando ordenac&o superior as coisas, €
também o fundamento de validade dos demais sistéenbss. Portanto, é de ressaltar que a
razao pratica que envolve a lei ndo pode ser cadsed da lei “em geral”, mas da lei em
uma dimenséao parcial (lei natural e lei positisb pena de olvidar-se a existéncia da lei
divina, o que seria, obviamente, incompativel cordoatrina tomista. Assim, quando o
Doutor de Aquino concebe a lei como ditame da rgm@tica, deve-se entender que esta
referindo-se as leis préximas da ordenacdo dasadml ou convivéncia humana, sendo a lei
divina considerada o fundamento de validade ddsisade ordenacéo social, designadamente
as leis natural e positiva.

A lei humana, por derradeiro, funciona como umaeigpde “regulamentacdo” da
lei natural, esmiugando-a nos aspectos em querdgvar 0S casos concretos emergentes dos
fatos sociais. Seu efeito abrange o disciplinamelai® coisas especificas e quotidianas da
vida humana e social. A lei natural encerra umee & principios gerais do bem que devem
ser observados pelas acdes humanas. Porém, essepigs gerais, por sua amplitude,
mostram-se lacunosos no tocante a regulacdo dagiasne especificidades do dia a dia da
vida do homem em sociedade (trabalho, familia,rJazenca, negocios etc.). Dai por que é
necessaria a criacdo de leis humanas para dissipdinto dos pormenores das relacbes

humanas do dia a dia. Este é o sentido da lei hamansua relacdo com a lei nattialPor

% Ppara Santo Tomas, citado por BATISTA MONDH, razdo é uma ajuda propicia para conhecer mais
facilmente determinado objeto e com maior certegaetas verdades que, por si, estdo agrupadas, a par
tornar-lhe acessiveis aquelas verdades sobrenatuqaé superam toda a sua capacidad€f. O humanismo
filosofico de Tomas de Aquindrad. de Anténio Angonese. Bauru: EDUSC, 199839). Em sua Enciclica
Fides et ratig p. 5, JOAO PAULO II, comungando com a doutrinaisia da fé conjugada a razéo, proclama:
“A Fé e a Razao constituem como que duas asas pakis o espirito humano se eleva para a conterdplag@
verdade”

*% No Artigo 3, Questdo 91, da Suma, h4 a seguiassggem que explica a finalidade da lei humanae su
relagdo com a lei naturdita ley, como ya expusimos (.90 a.1 ad 2), es igtaghen de la razon practica.
Ahora bien, el proceso de la razén practica es $a@mte al de la razén especulativa, pues una y otnaducen a
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isso, julgamos que esta relacdo da lei natural adei humana concentra o que hoje, em
teoria geral do Direito, se concebe por confromodnquico entre lei e regulamento.
ReafirmaDi Blasi que Santo Tomas refere-se a lei como uma necdssidia
homem. Explica, entretanto, a dimensdo de suatassetendo por base os precedentes
escritos n&Summa Contra Gentile€erto que, sendo livre — enfatiza - o homem rs#iges
utilizar e desenvolver sua liberdade em harmonm aaconvivéncia social. A orientacao do
gozo da liberdade do homem deve estar em coer&@miajltima analise, com a lei divina,
nao se olvidando também da lei natural. Tal origidatem sua concretude através da lei
humana, esta que, por sua vez, devera estar cantoffai divina positiva™’. Esta assertiva
de Di Blasi converge para nossa indicagdo anterior segundelaaglei divina ostenta, em
dltima analise, a condi¢do de fundamento de vadidks leis natural e humana, estas que se
dirigem, mais diretamente, para a ordenacédo daas@raticas do homem. Sugere, ademais,
o citado autor que o aquinatense escrevera sdbranatural e a lei humana antes de editar o
tratado da lei escrito em definitivo na Suma TeilagO tratado da lei ou “sistema juridico
tomista”, segundo denomina, tem3@mma Contra Gentilesmissao de ordenar eficazmente
a criacdo. Por este motivo, o tratado da lei esaatContra Gentilesdestina-se a explicar as
coisas da criacdo segundo a Divina Providéncia, efgito € atrair a atencdo e a adesao dos
infiéis, ou seja, pagdos e muculmanos. Tem, partdantento diferente do tratado da lei
escrito na Suma Teoldgica, ndo obstante Aquino vefi® o contexto de uma para

aperfeicoamento da outfa

determinadas conclusiones partiendo de determinadaosipios, segin vimos arriba (ib.). De acuerdmesto,
debemos decir que, asi como en orden especulasitonps de los principios indemostrables naturalteen
conocidos para obtener las conclusiones de lasrsiageciencias, cuyo conocimiento no nos es inrso, que
lo adquirimos mediante la industria de la razénj t@mbién, en el orden practico, la racion humarea de
partir de los preceptos de la ley natural como dimqipios generales e indemostrables, para llegasemtar
disposiciones mas patrticularizadas. Y estas digpmses particulares descubiertas por la razén huaeetibe
el nombre de leyes humanas, supuestas as deméisioord que se requieren para constituir la leyg(selo
dicho anteriormente (ib. a.2-4)XCf. Suma de teologid-II, op. cit., p. 712).

>0 Segundo se extrai dos ensinos do autor, a ndeessila lei para o homem constitui uma espécieatet
geral da lei exposta preliminarmente $iamma Contra Gentiles, posteriormente, explorada mais amitde na
Summa Theologiadlo contexto da teoria geral da lei, Santo Tomddiearia“la necessita che alluomo fosse
data una legge da parte di Dio, esattamente a padas presupposto che, per la creature razionaldrpna di
sé, la provvidenza divina deve preoccuparsi (nétzegsotetica), no solo di dirigere gli atti dellapecie, ma
anche, e soprattutto, di guidare gli atti personadill’individuo” (Cf. Dio e la legge naturale. Una rilettura di
Tommaso d’Aquing op. cit., p. 182).

1 Assim dilucida DI BLASI:“Sostanzialmente nella Contra gentiles compaiorti fuipi di legge presenti
nella Summa Theologiae, anche se, sotto il prafdtematico, I'oggetto preferenziale del discorda &gge in
quanto azione di Dio nei confronti del’'uomo. Inngeale, la nozione di legge va vista in S. Tommasoe
un’ottima sintesi dell'intera dottrina della Creaxie rispetto al fine ultimo cui & ordinata. La legagnfatti, &
per lui anzitutto il modo in cui si realizza effa@mente I'ordinazione al fine ultimo delle reali@ate” (Cf. Dio

e la legge naturale. Una rilettura di Tommaso d’Amw, op. cit., p. 182).
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No tocante ainda a lei positiva, Santo Tomas esciggye € dado ao homem
elabora-la em razdo de deferéncia de Deus. E giieea criatura humana é dotada de vontade
e acles proprias para conduzir sua vida, seja asguefere ao seu interior préprio, seja no
tocante as relacbes com outros homens. Para o iIDDatoinicano esta liberdade conferida
por Deus ao homem constitui mais uma evidéncia xistéacia e extrema bondade do
Criador*?

Doutra parte, ao contrario da lei natural, quengaaifestacédo da lei divina na razéo
humana, a lei humana pode cambiar, considerandwcasstancias da vivéncia social. Duas
sdo as maneiras pelas quais pode haver mudanga kiamana: a) diante dos ditames da
razéo; b) diante da conduta mesma dos homens.

A lei humana se altera por parte da razdo porqua &s razdo) avanca
constantemente para a correcdo e perfeicdo daascdilesse aspecto, é sensivel que a
mudanca dos comportamentos e da condicdo humandszam a alteracdo da lei positita
Podemos vislumbrar, por exemplo, ante a premissawentada, a necessidade das alteracoes
das leis do trabalho para atendimento das semmasemandas dos processos produtivos,
assunto muito debatido atualmente em termos deiagecondmicas e de direitos sociais em
P

geraf™. Este é o fundamento pelo qual foi concedida dibée de acdo ao homem, inclusive

2 PAUL VIGNAUX assinala quéel punto de vista de Santo Tomas era el siguietiéos puede, por si
mismo, producir todos los efectos naturales, per@s, sin embargo, superfluo que otras causasriduzcan;

el que asi suceda no es consecuencia, ene efecimadfalta de poder, sino de una inmensidad delédnDios

ha querido comunicar a las cosas su semejanza telspainto de que no sélo sean, sino que sean tambié
causas a su vez'. Este punto de vista se haracoésn la escuela: el poder de Dios bastara paraotcsl
bondad explica que haya dotado de eficacia a lossateres. Probar a las criaturas de una actividpa sea
suya es desconocer al creaddCf. El pensamiento en la edad medliap. cit., p. 117).

>3 No Artigo 1, Questdo 9&d solutum Santo Tomas realca qtparece connatural la razén humana avanzar
gradualmente de lo imperfecto a lo perfecto. Y ashos, en las ciencias especulativas, que los posne
investigadores solo lograran hallazgos imperfeatos luego fueran perfeccionados por sus sucesBress los
primeros que intentaran descubrir algo Util para danstitucion de la sociedad humana, no pudiendospo
solos tenerlo todo en cuenta, establecieron norrimagerfectas y llenas de lagunas, que luego fueran
modificadas y sustituidas por otras con menos @efaas en el servicio del bien comun. A su vezppde de

los hombres cuyos actos regula, la ley puede ggtiteamente modificada por el cambio de las comdies
humanas, que en sus diferencias requieren tratawsediferentes. San Agustin explica esto en | iDealrb.

con el siguiente ejemplo: ‘Cuando un pueblo esexin, y ponderado y celosisimo guardian del bieniog es
justo que se le reconozca por ley la facultad dmirar él mismo a los magistrados que lo han de gabe
Mas si este mismo pueblo, corrompiéndose poco a,ma® en la venalidad del sufragio y entrega ehdwaa

los infames y malvados, con razén se les privgpdder de nombrar cargos y retorna este poder altadode
una minoria de hombres honesto$Cf. Suma de teologid-Il, op. cit. p. 755).

%44 Nesse particular escrevemos que na atualidadetddia intencdo dos parlamentos de todo o mundo em
promover reformas no campo do Direito do Trabaihclusive no tocante ao direito constitucional dabalho,
como tentativa de conciliar as préaticas laborateade promocéo de abertura de empregos as paksitah
econdmicas ndo s6 do proprio Estado enquanto ageateentor (e investidor) na economia, mas tamB@ém
peculiaridades, dificuldades e facilidades dos tge@condmicos privados (Eficiéncia econémica e direitos
sociais. Interdependéncia e conciliabilidade comorgposta para um novo paradigma.Ciéncias juridicas.
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para ordenar e regular sua propria vida em socgedamnte disso, o0 homem se serve de
normas por ele mesmo elaboradas, de modo a reggdas e obrigacbes de seu dia a dia
comunitario, resultando na instituicio do que sevencionou chamar direito positivo. E por
esta razao que o sentido de Justica deve seralst@ao homem ao elaborar as leis positivas.
A liberdade concedida a criatura pelo Criador édgfcia para que o homem construa sua
propria nogdo de Justica, a semelhanca (mas ndormda absolutamente igual) da Justica
divina.

A premissa segundo a qual o homem foi feito a imagesemelhanca de Deus nao
se limita ao retrato fisico, mas também as acGEsesajustas, prudentes, caridosas etc. Dai
gue o homem tem a liberdade de criar tudo quardcséja util e capaz de favorecer sua
felicidade, inclusive organizar, por meio de leigonvivéncia em sociedade. Assemelha-se o
homem, assim, ao Criador, este que, além de exarceiacdo do homem, tambéem fixou
normas de importancia superior e dotadas de paddal que ndo devem (nem podem) ser
desditas pela criatura. A relacdo de hierarquia seudirige a tornar ideal, correta e justa a
conduta da criatura. Cabe a criatura (0 homemgaldade de também exercer a criacado de
coisas (leis, inclusive), a semelhanca do que f€maor, mas sempre observando a premissa
de que o imperfeito caminha para o perfeito. Nagdd de hierarquia acima mencionada o
alcance do perfeito pressupde o proceder de acordas leis do Criador.

Um dos grandes e mais prestigiados comentadorSamte Tomas, principalmente
de sua obra prima, a Suma TeoldgicaF@incisco de Vitoriaestudioso dominicano nascido
em Burgos, Espanha/itoria destacou-se como tedlogo e professor da Universidbe
Salamanca. Na grande maioria de seus escritosag, autitado docente de Salamanca ratifica
as posicdes de Santo Tomas expostas na Suma Tegldgsignadamente no que concerne
ao sentido juridico-religioso das [&S N&o obstante, em alguns assuntos, desenvolvgosstu

que vao além daqueles realizados pelo aquinatense.

civilisticas, comparatisticas, criminais, econdms;ampresariais, filoséficas, historicas, politicggocessuais
(coord. Antdnio Castanheira Neves), Lisboa, Almad2005).

*%5 CONSTANTINO FERNANDEZ-ALVAR comenta que o mestspanhol adere integralmente aos ensinos
tomistas a respeito das leis justas, consideragadsuanamente conveniente a la paz ciudadana, al memto

del bien publico, a la honestidad de las costunibregjue“obligan bajo pecado grave” (Cf. La ley: notas
explicativas,Barcelona: Editorial Labor, 1936, p. 177).
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No que toca a questdo das leistoria defende que, ao lado das leis eterna e
natural, deve-se obedecer as leis huntdhasssim, toda sentenca do Juiz deve ser proferida
com observancia das leis escritas (humanas), alénguwk deve primar pela devida
obrigatoriedad®’. Porém, avanca nesse particular para ressaltaa gaatenca proferida em
desacordo com a lei ndo deve ser obedecida, partpi®briga a todos, inclusive aos Juizes.
Nesse norte, o citado tedlogo sugere que os atgal@rnantes também se devem submeter
ao império da lei, cujos decretos em desacordoesim(a lei) ndo ostentam obrigatoriedade.
Para o professor de Salamanca, esta deve ser asgaebésica e geral em tema de lei
humana, ndo obstante admita que em certos casesdatender mais a equidade que a letra
literal da lei. Parece-nos que o comentario/deria destina-se a dar destaque a lei humana.
E que o tedlogo da preferéncia a observancia dsstgita, porque mais proxima da resolugéo
dos problemas quotidianos da comunidade, mas semedecer a autoridade da lei natural e
da lei divina ou eterna. A lei humana, assim, &tam uma ordem de preferéncia por
aproximacéo das relagdes sociais do homem. Confeer@ode vislumbrar, o professor de
Salamanca até pode ter invertido a ordem de impuéé&a lei no sentido de sua aplicacao
imediata, mas ndo menospreza a autoridade datleahguando esta se mostre mais urgente
que a aplicacdo da letra da lei humana ou posifuada para o comentador espanhol, o
criador da lei esta vinculado e submetido a e, (rque quando cria a lei para terceiros,
isto é, aos suditos, esta realizando uma atividadeelhante a de um julgamento (“juicio”),
sendo por isso destinatario desse mesmo julganeemoanto criador da P&f. Em outras
palavras, o legislador no ato de criacdo da lei remalse a um Juiz quando profere
julgamento e, se o veredicto € obrigatério paraogpdncluindo os préprios julgadores,

também assim deve suceder com o criador das leis.

*4 VITORIA, Francisco dela justicia: estudio preliminar. Clasicos del pensamientdrad. de Luis Frayle
Delgado, Madrid: Tecnos, 2001, p. XXV e XXVI. O autonjuga o estudo da lei e da Justica como uiensis
no qual estas (lei e Justica) se entrelacam.

7 A discussdo a respeito da relacdo entre veradibds tribunais e as normas constitucionais e defgéi
reaberta por CASTANHEIRA NEVES ao debrucar-se sabirgstituto dos assentos. Ao comentar o Acérdao n°
810/1983, do Tribunal Constitucional de Portugagneérito professor enfatiza que o artigo 2° do @od@ivil
portugués padece de inconstitucionalidade, jA aqudere aos assentos tribunalicios a natureza ¢aride
normas com forga obrigatoria geral. Assim, entamae referida disposicdo culmina por atribuir a ugad do
Judiciario (o Tribunal Constitucional) funcéo tigioente legislativa, o que conspira frontalmente aom
disposto no artigo 115° n° 5, da Constituicdo detuBal. Realca, assim, qu&a génese da colisdo
constitucional da norma do artigo 2° do Cédigo Creidica no fato de os assentos se arrogarem oitdirde
interpretacdo ou integracdo auténtica da lei, canté obrigatoria geral, assumindo assim a naturdeaactos
néo legislativos de interpretacédo ou integracadoleia (Cf. O problema da inconstitucionalidade dos assentos
Coimbra: Coimbra Editora, 1994, p. 53).

48 Cf. La justicia. Clasicos del pensamientop. cit., p. 38.
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O comentério d&/itoria a respeito da submissao do legislador a lei popeiprio
criada parece colidir com os ensinos de Santo To@@®o0 realgcamos alhures, Santo Tomas
considera que o legislador em geral ndo esta sidworéetei que cria, assim como ndo o esta o
principe, porque se Deus ndo esta submetido a cddsrhomens, enquanto Criador deste e
hierarquicamente superior, 0 mesmo deve ocorrer edeyislador e principe, ja que sao
hierarquicamente superiores aos suditos, estessfioeos destinatarios da lei. E de se
observar, no entanto, que o préprio Doutor de Am@Edverte que o legislador e o principe
devem obedecer voluntariamente as leis que prommlgar questdes ético-morais e para dar
exemplo e tranquilidade aos suditos. E o cumprimmeotuntario da lei, nesse aspecto, nao
deixa de sugerir uma certa vinculac&o do legislader que editd®.

N&o obstant&/itoria dé a entender que a observancia da lei pelo d#igisié uma
obrigacdo, pensamos que se trata de obrigacdo mardb obrigacdo da mesma natureza
daquela atribuida aos suditos. Ndo € de olvidattossim, que o desprendimento do
legislador a lei, no pensamento tomista, ndo a#ooi legislador ou principe a agir com
arbitrariedade ou manifesta injustica, pena de lwkiéncia. Certo que na atualidade estas
consideracOes seriam consideradas absurdas (iséag¢égislador ou governante em relacéo
ao cumprimento da lei). Porém, na Idade Média, ohdgia uma forte cultura de
estratificacao e hierarquia das classes socidstaado so considerado natural como também
justo. Veja-se, sobremais, que nos dias atuaigmaplente admissivel e aceito pela grande
maioria da comunidade juridica a existéncia de fmivilegiado e processo especial para
governantes, legisladores e Juizes, o que, de fmrte, € remanescente da cultura de
estratificacéo social e hierarquica que predomimmidade Médid’. E é mesmo justificavel
gue assim seja, desde que tais prerrogativas @vdesgpublicos sejam concedidas para fins
de conferir seguranca e independéncia a sua atidaatuacdo, porquanto exercam fungdes
gue muitas vezes se mostram antipaticas aqueleseggaeerem beneficiar da anarquia e do
crime. E, entretanto, acintosa e injusta a conoegs#iuita e imoral de vantagens e privilégios

injustificaveis e violadores da Justica legal eldstica distributiva a quem quer que seja, tal

*49 Cf. Suma teoldgicaprima secundaeQuestdo 96, Artigo 6, op. cit., p. 592-593.

0" No Brasil, a Constituicio Federal prescreve, mig@102, |, competéncia originaria do Supremdoiinial
Federal para julgar, nas infragcdes penais comuaiesresponsabilidade, o Presidente da Republidaepatados
Federais e Senadores, o Procurador-Geral da Rephbs préprios Ministros daquela corte. De ijuatha, o
Cadigo de Processo Penal brasileiro prevé, nogoar4 a 87, o chamado foro por prerrogativa deffopara
autoridades publicas do Executivo e do Judici@aon processo e rito judiciais especiais no pasgicul
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constituindo evidente pratica de acepcado de pesgoasem suma, ndo sdo sendo ato de
Injustica.

ParaJean-Marie Aubert Santo Tomas adequa a ordem juridica a ordem moral
considerando Deus como sua base essencial. O gigtieitico ou ordem juridica tomista,
cuja base é a lei, tem sua dignidade extraida idasles morais. Por isso, nenhum sistema
juridico se opde as virtudes morais, sendo es#diserce do Direito e da f&f.

Ao iniciar o estudo da virtude da Justica, Santmd® dirige sua atencao para o
que considera ser 0 seu objeto, ou seja, o Dir€bm efeito, para 0 aquinatense ndo se pode
deixar de tratar de determinada matéria, no casiotde da Justica, sem se atentar para
aquilo que constitui a sua alma ou a sua natuBzaao se conhece o objeto de determinada
coisa, tampouco se pode avancar no conhecimeriteoefiessa coisa. Trata-se de obviedade.
E o caso, por exemplo, de quem seja cego, que o@®gpnhecer a poténcia (0 grau) de sua
visdo (e a propria visdo) porque nao conhece ascBo mesmo modo, o surdo nada pode
saber acerca do grau de sua surdez, enquanto nbeceoo respectivo objeto, o som. Por
isso, mutatis mutandisrevela-se de grande importancia conhecer-se etmba Justica, ja
gue sem isso ndo ha como conhecer-se a proprnileida Justica. Tal propésito de Santo
Tomas nos revela a profundidade de suas constracéesa da virtude da Justica, procurando
trazer a lume uma doutrina que consagre a virt@ddugtica como a mais importante das
virtudes morais, além de dar a conhecer o que @atpela verdade que se encerra nessa
virtude.

Santo Tomas distingue o objeto da Justica do objete demais virtudes.
Inicialmente, reafirma que a principal diferencé&rem virtude da Justica e as outras virtudes

€ a alteridade, ou seja, que a Justica diz respaitdro e ndo a si mesmo, concentrando uma

51 Nas palavras do autdfSituée dans cette perspective, la loi humainedtgaour saint Thomasune dignité
éminente qui est la dignité méme de I'ordre junigigAinsi «moral» ne s"oppose pas a «juridiquemroe on
le fait souvent aujourd’hui, n’entendant ce dernierme que dans le sens de «coercitif». La moralbrasse
tour les actes de 'homme, internes comme extedaass leur orientation vers la fin derniére (la rat#). La loi
juridique dans le méme but, considére les acteériexirs et sociaux de I"homme, sous un angle spécia
L"homme, étant de par sa nature un étre sociabBtigue ne peut pas parvenir a sa fin derniéredehors de la
société (soit religieuse, soit civile). Les rapgosbciaux, actes forcément externes, doivent doaadygles par
les responsablesde I'autorité(Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint Thomagp. cit., p. 77). Os ensinos
aqui expostos podem ser invocados na interpretdeadiversos dispositivos de direito publico consarde
muitas leis brasileiras. Como exemplo, a ConsfimiEederal de 1988 expde como um dos principidsdsada
Administracéo Publica exatamente a moralidadeg@i7). Os atos da Administracéo Publica, entrguzss
estdo a lei e as decisfes judiciais, devem reralgalagem ao principio da moralidade, sem o querdecde
um minimo de conteldo ético-juridico. Vé-se aquispremanescentes da utilizacdo e aplicagdo daimu
juridica tomista - ainda que desapercebidamentgm aubssistema constitucional, no caso o brasileir
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relacdo exterir® Alteridade é relacdo de uma pessoa com outradesigna e distingue a
Justica das outras virtudes, ja que estas ultindas aontemplam qualquer elemento de
alteridade, dizendo respeito a propria pessoa gqugratica, concentrando uma relacao ou
atividade interiot*®

Na conceituacao de Justica ha de se observar jggeoqo dar a cada um o que lhe
pertence) ndo pode levar em consideracdo a condggigessoas, designadamente se sao
ricas ou pobres. O justo, nesse aspecto, diz tespeiobjeto da relacdo entre os homens, ou
seja, 0s bens que entre eles devam ser igualmettdwdos. Ainda que alguém seja rico,
nao se lhe deve suprimir os bens a que faz jud, datparcialmente, sendo quando esteja em
evidéncia uma exigéncia de proporcionalidade paoga Justica distributiva. Mesmo quanto
a esta, se o rico contribuiu com maior esfor¢o paf@macao do conjunto dos bens sociais,
deve auferir maiores vantagens que aqueles gumegth menor esforco nessa parte.

Cabe ao Direito, como objeto da Justica, consthinatrizes que tornem efetivo o
ideal da Justica, ou seja, 0 justo consistenteistabdiicio correta e igualitaria dos bens
sociais. O justo, assim, ndo pode prescindir desseanismo que constitui seu objeto: o
Direito. Assim, a principal diferenca que existérer objeto da Justica e o objeto das outras
virtudes €, efetivamente, o fato de o Direito (abjga Justica) ndo considerar a condicdo das
pessoas para que se dé a cada qual aquilo gueasgfetite lhe pertence, enquanto nas outras
virtudes seu objeto deve levar em consideracdo maligio de cada pessoa, com suas
individualidades e peculiaridades. O exemplo dapganca (nome que o aquinatense da a
moderacao) retrata bem a questdo da diferenca @wlipgeto das outras virtudes em relagcao

ao objeto da Justica, ja que ndo é moderado aqueleome alimento prejudicial a sua saude,

52 Nesse aspecto, para o Angélitieve-se dizer que a temperanca e a fortaleza téensede no apetite
sensivel, a saber: no concupiscivel e no irascisies apetites tendem a bens particulares, consertslos s6
conhecem o que é particular. A Justica, ao contraiém por sede o apetite intelectual, capaz degatio bem
universal que a inteligéncia pode apreend@f. Suma teoldgicasecunda secunda@uestédo 58, Artigo 6, op.
Cit., p. 64).
53 FRANCISCO DE VITORIA, a pretexto de demonstrariara diferenca entre a virtude da Justica e aasut
virtudes, idealizou o seguinte exemp!@d&crates dio a Platén cien ducados. Si preguntarooénto debe
devolver, en Justicia, Platén a Sdcrates, se redpanque lo justo es que Platdén devuelva a Socreies
ducados, sin que se tenga en cuenta para nadandicidon de Platon, esto es, si es rico 0 es poBia.
embargo, las demés virtudes no hacen referenciar@ eino a si mismo; por ejemplo, si se preguritess
templanza que Sécrates coma pescado, se respoddgigguiendo la condicién de la persona, porquie, s
Sécrates esta enfermo, es intemperancia que cooes’pgCr. La justicia. Clasicos del pensamientop. cit., p.
4).
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0 gque revela a relacdo do ato com a condicdo daaegie o pratica, € ndo em relacdo a outra
pessoa com quem possa ser comparado ou contrxflosto

As licbes de Santo Tomas acerca do objeto da dugii¢ seja, o Direito, nos
conduzem a entender que este objeto encerra dusepgdes distintas, mas conexas.
Primeiro, o Direito é o objeto da Justica porquespupde a igualdade de todos perante a lei,
ou seja, é o Direito encerrado na lei que obrigaeatodos sejam tratados igualmente perante
ela, a lei. Ora, se 0 objeto da Justica se difeaethe objeto das outras virtudes porque néo
considera a condicdo das pessoas, segue-se queapi@tar todos com igualdade. E se a lei
tem por finalidade a promocado do bem comum, é goeglei encerra tratamento igualitario
entre todos, tratamento este que, por sua vez,@mplcance do bem comum. Assim sendo,
lei e Direito sdo categorias que se confundem g@f@ito de distribuicdo igual dos bens sociais
entre os membros da sociedade, vertente do bemncogue perfaz a finalidade dessas
categorias sécio-juridicas, sendo tal o substratoothiceituacdo tomista de Justica.

Em outro momento, a Justica € conceituada comatehdiicdo proporcional dos
bens sociais, 0 que supde atribuicdo de mais bems & menos bens a outros. Isto podera
ensejar acusacao de auséncia de igualdade, ja daemais a uns que a outros constituiria
desigualdade. N&o € assim, porém. O Direito conjet@lola Justica, encerrado na lei que €,
existe exatamente para mensurar a correta e jisstdbbuicdo dos bens sociais entre aqueles
que o merecem por seu esforgo e colaboragéo nadéordo bolo social. E exatamente a lei
que resguardard a justa distribuicdo dos bensedidatprevisdo da conduta benfazeja ou
malfazeja dos homens. Assim é que a lei contengpled®s ou beneficios diferenciados entre
as pessoas, considerando a gravidade dos denwmritbexceléncia dos méritos de cada qual.
A lei, pois, nesse sentido, prima pela observadeiauma igualdade proporcional, o que
compde a conceituacdo de Justica em Santo Tomasnesms no tocante a Justica
distributiva. Quando a lei executa essa missadadgta, consistente na previsdo de gradacao
de sancdes e beneficios entre os membros da cdeld; esta a produzir os efeitos do objeto
da Justica, ou seja, o Direito, porque este olgetomedida que concretiza 0 ajustamento ou
ajuste encerrado na conceituagdo de Justica. Rodedsespecular que a lei, nesse aspecto,

pde-se mesmo como objeto do Direito. Mesmo em assinconsiderando, ndo ha como

% Na Questdo 60, Artigo 5, o0 aquinatense definengperanca como comedimento das paixdes e, agsim,
conservacdo vital do individuo humano ou de sug&@&spcomo os prazeres da mesa e do sexga disciplina
“pertencerd a virtude da temperancdCf. Suma teoldgicaprima pars op. cit., p. 158).
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separar lei e Direito como substrato do igualjatica ou geometricamente falando, o que
concentra, em ultima analise, o proprio conteudooteeituacédo de Justica.

Pode-se arguir, doutra banda, que a Justica &eirue diz respeito também a
prépria pessoa do agente, porque o ato de fazialtraz satisfacdo & pessvaalém do que
ela pode constituir um dever para a propria pegseaa pratica, como é o caso dos Juizes.
Outrossim, outras virtudes podem dizer respeitoteas pessoas, como € o caso da fidelidade
conjugal e da prudéncia. A ideia da alteridadeaegamtto, ndo elimina por inteiro a sentido da
Justica como virtude que pode refletir também salpessoa do agente. E certo que quando
alguém pratica Justica, dai se irradia uma safief@fou 0 cumprimento proveitoso de uma
obrigacdo ao mesmo tempo. A virtude da Justicanas®ncentra um misto de satisfagéo e
cumprimento do dever exterior. Satisfagdo porquplanta na consciéncia do agente um
sentimento de exoneracdo da relacdo com o outmgagho porque exterioriza um ato
deliberado, consciente e dirigido que nao pode afitaio a vontade, constante e habitual, de
dar ao outro o que lhe pertence de direito. Maegethca da virtude da Justica em relacdo as
outras virtudes esta essencialmente no dominidtelddade, ainda que aqui ou acol3, isto é,
de forma acidental, possa com intensidade reféelire a pessoa do praticante da Justica,
conforme dilucida&rancisco de Vitoria™®.

Importa ressaltar, noutro norte, os ensinosAdéert no tocante a relacdo de
causalidade e finalidade entre Direito e Justic&ik@ito (lei) € o objeto da Justica (virtude
moral). Ao mesmo tempo, a Justi¢a (virtude moral)edconstituir a finalidade do Direito (lei
humana), conquanto este se constitua no objetcetiaddesse modo, o juridico e o moral se
confundem, porgue entre um e outro ha relacéo asatidade e finalidade ao mesmo tempo.
Claro que os conceitos de Direito e Moral s&o mhis$, contendo cada qual propriedades
especificas. Porém, ndo sdo opostos; ao contedeemelhanca do que ocorre entre razéo e

fé, Direito e Moral se locupletam entre si paraaate da regularidade e harmonia das

%% Na Quest&o 58, Artigo 2 da Suma, Santo Tomasntabl'Porém, de maneira figurada, se pode admitir em
um mesmo homem, diversos principios de acdo, camnosatantos agentes diversos; por exemplo, a raaédo
irascivel e o concupiscivel. Por isso, se diz noeizdmente que ha Justica em um mesmo homem, q@ando
razdo governa o irascivel e o concupiscivel, e esdmdecem a razdo, e, de maneira universal, quaedo
atribui a uma parte do homem o que a este cony&h"Suma teoldgicasecunda secundaep. cit, p. 59).

%% para o citado autotSe responde que Santo Tomas no discute en qué @éstacuerdo la Justicia y las otras
virtudes, sino en que se diferencia la Justicieeligs. Decir relacion al agente es comin a todasviatudes; y
nosotros no preguntamos qué cosas les son comsimesgué es propio de la Justicia. Y en cuantota es
decimos que la Justicia no dice relacién al agesit® claramente a otro. Pues no negamos que tenghas
cosas comunes con otras virtudes; pero en aquell s peculiar a la Justicia en nada conviene am |
demas”(Cf. La justicia. Clasicos del pensamientop. cit., p. 13).
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relacdes sociald’. Nessa mesma linha de pensameftertsugere que inimeras passagens
da Suma Teoldgicas¢écunda secundpese baseiam no direito romano antigo (Digesto),
especificamente quando trata da lei humana. Asdiaz guando formula sua teoria geral da
lei, quando trata da utilidade da lei, do fim dadequando adverte para a necessidade de
promulgacéo da lei. No que pertine especialmentdude da Justica, 0 mesmo autor destaca
as licdes de Cicero e de Ulpiano. Segundo se perelsuas licbes, Santo Tomas talvez
tenha considerado a importancia dos tratados rosnsoiwre a lei, o Direito e a Justica porque
estes tratados tinham também como norte princiddbsofia de Aristoteles. Com isso, 0
Santo Doutor teria reconhecido significativo codi@ientifico aos escritos dos jusfilésofos
romanos>,

Aubert considera ademais que a interpretacdo que SamoasTandica para
aplicacdo da lei humana € aquela observada nonsigtegidico romano com acréscimo de um
elemento especial: a razdo. Por este sistemaga ema vontade do legislador deverao ser a
base da elaboracao e da existéncia da lei, repetoudiretamente no processo interpretativo.
Este entendimento parece coadunar-se com o quinanta concebemos por interpretacéo

teleoldgica da lei, isto €, investigacao consulrstaia na persecucdo do sentido e alcance do

%57 Segundo se observa ainda das licdes do duioe, des conséquences de cette doctrine est liewlif de
faire quelquefois le partage entre I'ordre juridiget I'ordre moral; théoriquement distincts, la wencréte les
méle intimement. Aussi saint Thomas entrelacestilvent droit et morale, au point de créer quelqisefies
difficultés dinterprétation”(Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint Thomas,. cit, p. 78).

% |ndica o autor quéDans I'étude générale de la loi en tant que tebe rencontre une citation romaine qui
est mise en exergue comme titre d’'un article : amreoir démntré, a la suite d’Aristote, que I'effebpre de
toute loi est de rendre les hommes meilleurs (Gedire de les orienter vers leur fin), saint Th@rdetaille cet
effet en précisant en quoi il consiste: «utrum affe legis sint imperare, vetare, permittere etimynsicut
Legisperitus dicit». Le texte ici invoqué est uagfnent du Digeste: «Legis virtus haec est: imperaetare,
permittere, punire»” (...). Passant a I'étude delta humaine elle-méme, il semble normal a saintriias
d’invoquer le droit romain, comme source doctrinalée fait en particulier a I'occasion d’une énuération des
qualités de la loi fournie par Isidore de Sévillnumération assez hétéroclite, dans laquelle estunipeu
d’'ordre. La principale de ces qualités, celle gieint & coeur a saint Thomas, est I'utilité de la &ie ne doit
pas étre un fardeau, une charge pour les hommeis awacontrait leur étre utile. C’est alors un page du
Digest qui est cité: «Finis autem humanae legisuéiitas hominum; sicut etiam Legisperitus dicit$...). “A
la siute d’Aristote Saint Thomas en fait une padéla virtu de justice, la plus noble, «quasi sigreregula
humanorum actuum»” (...). “La destination de la:I8utilité commune des hommes, impose des camditi
précises pour ce qui est de I'objet commandé; eargffet, une loi ne peut pas ordonner n’importeigin
particulier, la loi devant régler les rapports eattes hommes, ordonnée qu’elle est a l'intérét comndoit
facilement pouvoir étre applicable en des tempmnetes lieux divers. C'est ce que saint Thomaseigapnec
ad hoc solum institutitur quod aliquo modico tengaluret, sed quod omni tempore perseveret permiviu
successionem»” (...). “Une autre conséquence dudeuta loi est la nécessité de sa promulgationy tao
article de la Somme Théologique est alors réserg&dquestion. Et c’est dans cet esprit que I'auteammente
un adage juridique d’origine certainement romairdegis futuris negotiis necessitatem impununt»teXé cité
assez librement, de mémoire, a probablement éténnes par le droit canonique, car on le retrouvenslain
passage des décrétales de Grégoire IX ; de plusstiknnoncé par le simple mot «iura», sans pkreé qui
désigne, chez notre auteur, aussi bien le droitaiongue le droit canon’{(Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de
Saint Thomaspp. cit, p. 78 a 82).
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intento legislativo contido na norma juridica, sendste um dos principais métodos
hermenéutico8®. Portanto, vemos que a “velha” teoria geral dadegundo o pensamento
teoldgico-filosofico de Santo Tomas, néo sofredfyrdas alteracdes desde a Idade Média até
0S nossos dias. E isso sO ocorre porque o sistamaécp-religioso tomista foi elaborado sob
inspiracdo divina, do que resulta sua notavel peErde segundo nos parece. Com isso,
observa-se que o Angélico aperfeicoou o sistemalatoracao, interpretacédo e aplicacdo da
lei humana, recorrendo sobretudo ao emprego da,raggi considerada o conhecimento e
insercao do bem para contrapor uma eventual voutditearia do principe (o Imperador).

Santo Tomas também cuidou de explicar os fundarsenie alicercam a eficacia
da lei humana, de modo a impedir que se transf@@nasima constru¢cdo puramente
coercitiva. A lei constante do sistema juridicagieko tomista contem muito mais que um
simples comando sancionatorio. Assim é que crioa estrutura para a lei, dividindo-a em
duas partes: a)\as directivg b) avis coactivaAubertassinala que s directivase destina a
orientar o comportamento do homem para um fim detexdo, consistente no bem. Trata-se
de um comando sugestivo, devotado a demonstranraerh o caminho do bem. Aqui n&do se
descarta uma influéncia acentuada tanto da leiralaggjuanto da lei divina sobre essa
concepcao do aquinatense, correspondewi®directiva haja vista o objetivo de perseguicdo
do bem e do equilibrio. Disso € possivel pressania finalidade também (e principalmente)
pedagogica que o aquinatense ja vislumbrava aoralabeu tratado da lei. J&ia coactiva
se destina a tornar a lei obrigatédria, demandamrdpbdidade, reflexo direto de sua eficacia.
Por este elemento, a fixacdo de uma sancdo nawieé aecondicdo essencial de promocéo da
eficacia da lei, sendo a efetiva punicdo apenasasmaicdo acidentl”

Por outro lado, Santo Tomas nédo se preocupa emirdefDireito para explicar ser

este 0 objeto da Justica. Segundo sudeneert o aquinatense se utiliza de definicdes do

9 Ao comentar os métodos hermenéuticos em vogaitar axpde qué'Raison et volonté sont donc deux
éléments inséparables qui doivent exister dan®timitet présider a son élaboration. Saint Thoma®@amenté
ce text a plusieurs reprises dans le méme espptusieurs années d'intervalle. Il faut dire augsie par la il
n'a pas fait ceuvre originale dans cette interpnétat celle-ci n’était pas chose nouvelle; elle cespondait a
toute une tradition doctrinale profonde dans le meres juristes. Saint Thomas lui a simplement éauna
justification plus rationelle”’(Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint Thomas. cit, p. 83).
%0 Seguem-se as explicacdes do autferc’est afin sauvegarder cet aspect punitif dddaque saint Thomas
distingue en elle una double puissance: une «viectiva» inhérente et essentielle a toute loi humaai
caractéristique qui la rapproche le plus de la [orientation del hommes vers leur fin derniére)uae «vis
coactiva» qui n’est qu'accidentelle et n’entre ew jque si la premiére n'a pas d’efficacité. Maiscela est
essentiel a cette doctrine, cette derniere force laeloi, quand elle se manifeste, ne le fait jamais
indépendamment de la premiére, pour le service elugjie joue” (Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint
Thomas,op. cit, p. 83).
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direito romano para o Direito, considerando seastdnte ou suficiente para concebé-lo como
objeto da Justica. Talvez o aquinatense tenhadenasio suficiente a definicdo que dera a lei
(Questdo 57 e seguintes da Suma Teologidma secundade ja que em alguns momentos
parece indicar lei e Direito como sindnimos ou egleintes, designadamente lei natural e
Direito Naturaf®®.

Jean-Marie Auberssugere ademais que Santo Tomas se utiliza variees vdos
adagios e textos do direito romano para explicar doutrina teoldgico-filoséfica, numa
espécie de busca de fontes de autoridade de reaton@zantemente juridico-filosofica para
fundamentar suas concepcdes a respeito da Justdm Rireitd®”. Os textos juridicos
romanos sdo utilizados para auxiliar o Santo Dourexposicao e explicagcdo de seus
argumentos racionais. Aqui, parece-nos que o amunsa utiliza o direito romano como
adequada fonte cientifica também para demonstracianalidade de seu pensaméfitoO
mesmo autor ressalta a importancia da utilizac&otelxtos romanos pelo Santo Doutor em
duas perspectivas: a) em primeiro lugar para refagaobjecdes de seus opositores, alguns
deles integrantes ou simpatizantes entre os “sedlijab) num segundo momento para
explicar com melhor e mais sélido conteudo ciestifuma verdade racional que adentre,
direta ou indiretamente, em questdes juridféas

A utilizacdo do direito romano pelo Angélico avutiaando se cuida de matéria
contratual, como, alias, ndo poderia deixar deAeuestdo da fraude contratual é lapidar e
nao se desgarra, segundo sentimos, da literaladena conceituacao de Justica conforme a

concepcao tomista. As citacbes que o Santo Dowtpr de Ulpiano e Cicero, nessas

1 Segue-se a sintese do aut@n effet, Saint Thomas, dans la ligne de sa pbipdse redliste, ne veut pas
définir le droit, comme le pouvoir moral d'agir aliexiger quelque chose ou méme comme I'ensemble des
regles juridiques. Pour exprimer la pensée d'Atistd recourt a une source du droit romain quelquesu
détournée, a Isidore de Séville: «ius dictum e gustums. Le droi est ce que recherche la justoést-a-dire
une certaine égalité proportionnelle non plus ertteeix étres, mais entre la chose extérieure quse deuons et
la personne extérieure a laquelle nous devo(Gf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint Thomasp. cit., p.
90).

%2 Nesse sentido, a Questdo 95, Artigo 2, o aquisatenenciona Cicero para fundamentar a sujeicdei da
humana a lei natural; na Questao 96, Artigo 1 réderéncia a Ulpiano, que chama Jurisconsulto, dudrata
da caracteristica de genberalidade da lei humaih&(Gha teolégicaprima secundaeop. cit., p. 576 e 583).

%3 Registra queprécisons enfin que les textes romains ainsiisés ne le sont qu’a titre d’auxiliaires, de
simples éléments de démonstration; nous excluoms de I'objet de ce chapitre toutes les citations @ant eu
une véritable importance doctrinale, ou qui onfuéfsur la pensée de saint Thomas(Cf. Le droit romain
dans 'ceuvre de Saint Thomasp. cit., p. 41).

4 A explicagéo cientifica referida pelo autor éimsgessaltada“Un type d'utilisation du droit romain, plus
formel et plus important que les précédents, sestape & propos de diverses questions dans lesqusdit
Thomas a utilisé les données juridiques, non plusr @ppuyer une objection ou confirmer élégammerd u
solution, mais pour édifier un véritable raisonerdre droit romain est alors un élement sérieuxnptdbfaut
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discussbes de direito privado, sdo notorias, adernaquinatense aos ensinos ético-juridicos
dos jurisconsultos romanos, no que os toma come lentifica de sua concepcédo
jusfiloséfica cristd envolvendo a virtude da Jusfit Portanto, insiste-se, a utilidade do
direito romano para a obra de Santo Tomas revalprdtica, a realizacdo de sua intencao de
unir religido e ciéncia, criando uma doutrina deikdgrio entre Deus e o intelecto humano. E
isso ira contribuir grandemente para a solidificaga aplicagdo de valores morais no ambito
das acdes e descobertas hum¥has
Revolvendo, por outro lado, a compreensdo da lairaa Santo Tomas faz

interessante observacdo no tocante a possibilidadmudanca da lei natural. Considera,
nesse particular, dois aspectos essenciais: a)uamolgem, isto €, por seus primeiros
principios, a lei natural € imutével; b) considel@ma existéncia de principios secundéarios da
lei natural, que a completam por conduto das veesada vida em sociedade (que, pensamos,
corresponde a lei humana), pode-se admitir, porimbreta, alteracbes da lei natural.
Conclui-se, desse raciocinio, que, em concretaje aambia efetivamente é a lei humana,
ndo necessariamente a lei natural sup&fioBanto Tomas parece ensinar que quando o
proprio Deus concebe excecdes aos primeiros proscda lei natural, pode-se considerar que

ha mitigacbes da lei natural. A ordem divina quedoai Abrado matar Isaac, para verificar o

tenir compte pour apprécier correctement la perd&éauteur...” (Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint
Thomas op. cit., p. 49).

%5 E 0 que se extrai do seguinte comentéario de JEMRIE AUBERT: “En matiére contractuelle une
question se rattache étroitement & la crainte; ttdle de la fraude. C'est au sujet de ce vicesdarvente que
saint Thomas utilise dans son exposé un texteidert@in: ‘Est, quia secundum legis civiles, sigalis vendat
animal morbidum, tenetur de vitio. Ergo teneturade vitium emptori’. Ulpien, en commentant I'éddilice,
écrit en effet au sujet des vices cachés: ‘Aedilimt qui iumenta vendunt, palam recte dicuntodguoiquoque
eorum morbi vitiique sit'. Saint Thomas montre bietans I'explication du passage, qu’l a une juste
connaissance de la question, quand il précise Géfqut entendre par maladie: ‘illud intelligenduest quando
morbus pecoris facit pecus minus valere...”. Le droihain définissait ainsi la maladie: ‘morbum... apud
Sabinum sic definitum esse, labitum... qui usum edidd facit deteriorem...’. Certes saint Thomas ne
distinguait pas ‘vitium’ de ‘morbum’; mais cela mtait pas dans son sujet qui ne comportait pas talle
précision” (Cf. Le droit romain dans I'ceuvre de Saint Thomasp. cit., p. 48).

% Ja na definicdo das caracteristicas da Justijatooda Questéo 58, Artigo 2, Santo Tomas referaes
ensinos do conhecido tribuno romano, Cicé&Emn sentido contrario, Tulio diz: ‘Justica é a regque mantém
entre os homens a sociedade e a comunidade de @da’ isso implica relagdo a outrem. Portanto, wstica
diz respeito somente ao que € relativo a outr¢@f’ Suma teoldgicasecunda secundaep. cit., p. 58).

7 No artigo 5, Questéo 94, prescreve Santo Tofifiscambio de la ley natural puede concebirse de do
maneras. Primero, porque se le afiade algo. Y emsdatido nada impide que la ley natural cambie,spde
hecho son muchas las disposiciones Utiles paradia vumana que se han afiadido a la ley naturalictgoor la
ley divina como incluso por las leyes humanas. Egusdo lugar, cambiaria la ley natural por via de
sustraccion, es decir, porque algo que antes ertegenatural deja de serlo. En este sentido, ladatural es
completamente inmutable en lo que se refiere gtoseros principios de la misma. Mas en lo tocaat®s
preceptos secundarios, que, segun dijimos (a.d), somo conclusiones mas determinadas derivadas
inmediatamente de los primeros principios, tam@érinmutable en cuanto mantiene su validez en yorfa
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grau de fidelidade daquele, é exemplo das mitigag@elei natural em comenitd Advoga,
entretanto, que a maioria (grande maioria) dossca8o comporta as excegdes mencionadas,
dai porque é fato que a lei natural, nesse serdidoutavel. Enquanto ndo se verificarem, no
plano empirico, as excec¢des, ndo ha falar-se erhioaa lei natural. Nessa moldura, quando
por mandado de Deus se observa, teoricamente,&@@scadei natural, tal ndo se constitui, de
modo absoluto, que houve cambio da lei naturalummnada pode ser considerado inatural
(excecdo) quando é originario de mandado de Seusresposta & Objecdo n° 3, do Artigo 5,
oferece excelente demonstracdo das solucdes de Bamias nesta questdo aparentemente
contraditéria.

O sentido das palavras de Santo Tomas no que speite a compreensao da lei
natural e suas eventuais mudancgas contempla uréeiesje alteracdo por adicao, isto €, ora
por inclinacdo da propria natureza, ora por ausédeiproibicdo de alteracdo. Assim, “Uma
coisa pode ser considerada de Direito Natural pds chotivos. Primeiro, porque a ela se
inclina a natureza. Tal é, por exemplo, o princg#gundo o qual ndo se deve causar dano ao
proximo. Segundo, porque a natureza ndo impde wéan E como se disséssemos que é da
lei natural que o homem ande nu porque a naturgadhe exigiu roupas, sendao que foram
inventadas pela arte humana. E nesse sentido éaiaeraque € de direito natural a posse dos
bens em comum e a liberdade igual para todos, ppsta reparticdo de bens e a servidao
nao foram estabelecidas pela natureza, sendo geda humana. Portanto, a lei natural ndo
muda sendo por adicZ4®. A lei natural, imutavel em sua esséncia, ndo pEdaparecer do
coracdo dos homens. E-lhe intrinseca e irremovi¥glecado, a violacdo, o desrespeito a lei
natural pertencem ao ambito dos preceitos secwsddesta, preceitos estes que podem ser

corrompidos pela acédo humafa

de los casos, pero puede cambiar en algunos caadiyares y minoritarios por motivos especialegie
impiden la observancia de tales preceptos, sega ldicho (a.4)”(Cf. Suma de teologid-Il, op. cit., p. 737).

%8 No Livro do Génesis, 22,1, esta escritepois desses acontecimentos, Deus pds Abra&ooaapr
Chamando-o, disse: ‘Abrado!’ E ele respondeu: ‘Agstou’. E Deus disse: ‘Toma teu filho Gnico, Isaac
quem tanto amas, dirige-te a terra de Moria e ofere ali em holocauso sobre o monte que eu teanticCf.
Biblia sagrada op. cit., p. 34).

%9 A ordenac&o do diltvio e o exterminio em Sodormorra talvez sejam exemplos esclarecedoresmAssi
€ que no Génesis, 6,7 esta esciit@ Senhor disse: ‘Vou exterminar da face da tesraer humano que criei e,
com ele, os animais, 0 que se move pelo chdo @sages do céu, pois estou arrependido de ositel” fgCf.
Biblia sagrada op. cit., p. 20).

"0 Cf. Suma de teologid-Il, Questdo 58, op. cit., p. 378.

"1 No Artigo 6, Questdo 94, Santo Tomas acresceméd'an cuanto a los principios mas comunes, la ley
natural no puede de modo alguno ser borrada dectvazones de los hombres si se la considera erersav
(...).- Mas en lo que toca a los preceptos secundafiosey natural puede ser borrada del corazén de |
hombres o por malas persuasiones, a la manera entambién ocurre errores en las conclusiones ne@sa
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A lei humana, especificamente considerada por S@otmas na Questdo 95 da
Suma,prima secundaeé naturalmente dependente e hierarquicamenteoinéelei natural. A
lei natural, que expressa o objeto de todo o Difddtural, confere fundamento de validade a
lei humana. Ha& uma relacéo de derivacdo, de depeiagdé&a lei humana em relacéo a lei
natural.

A lei humana possui caracteristicas, atributoseétasf que a definem como tal,
considerando as diretrizes cunhadas por Santadsidmetrizes estas devidamente dissecadas
por Santo Tomas. O preceito fundamental esta emadaehumana emana e sucede da lei
natural. Disso resulta que a lei positiva humanasténta forca de lei enquanto tenha na lei
natural seu fundamento de validade. O eventualkcdeda com a lei natural corrompe 0 que
até entdo era considerado lei hum&h&em consonancia com a lei natural, seus possjlado
sua esséncia, nao ha falar-se em lei humana, pat@gual ndo obriga.

No tocante as qualidades da lei humana, destagaleaelever ser justa, sem o que
ndo sera lei em concreto. Tal permite autorizar,ilpgdo, seja desobedecida a lei injusta.
Assim é que Santo Tomas adverte que a conduta laudese se submeter em primeiro plano
as ordens da razéo. E as ordens da razdo concemtitewer de agir segundo o0s preceitos do
justo’’>. Lembre-se que a razdo tomista concentra um fierméado que é a promoc&o do
bem, seja do bem comum, em primeiro plano, ou, egurslo plano, do bem particular.
Assim, toda pretensa lei que se desvirtue dos jppscdo bem serd injusta, desmerecendo
caréater de lei.

EnsinaCarl Friedrich que a lei justa abordada por Santo Tomas apregeateo

caracteristicas essencrdfs a) a lei é construcdo racional do homem:; b) atdei como

del orden especulativo, o por costumbres depravgd@ibitos corrompidos, como en el caso de aquglesno
consideraban pecado el robo (cf. a.4f. Suma de teologid-Il, op. cit., p. 739).

"2 No Artigo 2, Questdo 9&d solutum &-se:“Luego la ley positiva humana en tanto tiene fuedzaley en
cuanto deriva de la ley natural. Y si en algo estadesacuerdo con la ley natural, ya no es leyy sorrupcion
de la ley (...). Pues bien, hay normas que se derde los principios comunes de la ley natural ptar de
conclusioén; y asi, el precepto ‘no mataras’ pueéevdrse a manera de conclusion de aquel otro gaada
‘no hacer mal a nadie’. Y hay otras normas que sgvdn por via de determinacion; y asi, la ley matu
establece que el que peca sea castigado, peras@le castigue con tal o cual pena es ya una datesion
afiadida a la ley natural'{Cf. Suma de teologid-Il, op. cit., p. 742).

> No artigo 3, Questdo 9%d solutum Santo Tomas conclui quéues la disciplina humana hay de
someterse en primer lugar al orden de la razérgde se indica por la palabra ‘justa{Cf. Suma de teologia
I-1l, op. cit., p. 744).

"% FRIEDRICH, Carl JoachimPerspectiva histérica da filosofia do direjtdrad. de Alvaro Cabral, Zahar
Editores: Rio de Janeiro, 1965, p. 61-64. Revatdaio eminente professor qteelemento de vontade esta
completamente subordinado & base racional e radafeséoda lei. Tal ponto de vista deixa em abertjuastéo
de saber qual sera a situacdo criada pelo estalimlesto de regras ou leis que se encontrem em flagra
oposicao a razao. Nesse ponto, a Igreja, como géatds valores espirituais e do que a eles se retag tera

283



finalidade a promocao do bem comum; c) a lei nates@r consequéncia da razao individual
de cada pessoa, mas da razdo comum de todos @ovErmantes (representantes do povo);
d) a publicagéo da lei € requisito de validadd@eia da mesma.

O autor dilucida cada uma dessas caracteristicts plsta na forma a seguir: a) a
lei é regra e medida da razdo humana, diante doocaguinatense a concebe como algo
racional e razoavel; b) a lei € regra para regolagi comportamento humano, com vista a
gue o homem encontre a felicidade. Por isso, @ele¢ perseguir incessantemente a promogao
do bem comum, este que equivale a felicidade destod homens; c) desde que a lei seja
criada no sentido do bem comum, deve ser conseiguéacazao de todos ou do principe,
que atua em nome de todos; d) a lei € uma ordemac@mal, dirigida para alcance do bem
comum e tornada publica por aquele que esta imedd administragdo da comunidade; e) se
a lei concentra um conjunto de regras aplicavejgamtos a ela se sujeitam, deve ser tornada
publica e conhecida por todos, a fim de que addaiga compulsoria.

Friedrich revela ademais as concepg¢fes teoldgico-filosoficasstruidas por
Tomés de Aquino para o caso da lei editada sene@datracional, isto é, que se divorcia do
caminho do bem comum. O ponto fundamental esta wmnogsentido do bem comum esta
baseado nas premissas do Direito Natural, iste&rdentes da aplicacdo entre os humanos
dos postulados do Direito Divino. Assim, segundg elbem comum se alinha com a virtude
da Justica, de modo que qualquer desvirtuamenigldégo dessas virtudes (0 bem comum e
a Justica) maculara de morte a lei, fazendo comegteedesapareca. Sendo os postulados do
Direito Natural apregoados pelos sacerdotes castatwlicos, segue-se que 0s governantes (0
principe) estao jungidos a sua observancia.

Friedrich, no contexto da relacdo lei-bem comum, sustentaggando Tomas de
Aquino adverte que a lei injusta (contraria ao bemmum) deve ser desobedecida, esta
afirmando a “consequéncia logica da doutrina quetesta ser a lei que antecede o governo e
o limite”. O mesmo é aplicavel aos sacerdotes quezcam ilegitimamente os encargos
espirituais, aos quais chama “usurpadoY@sConclui o eminente professor da Universidade
de Harvard que essa fisionomia revela a posicdogdesrnantes (0s reis) no contexto

juridico-cristdo da Idade Média, conjuntura essgetobde estudo e aperfeicoamento

uma importante missdo a cumprir. Como escreveudSaamas de Aquino: ‘os reis estdo subordinados aos
sacerdotes’. E tarefa da Igreja assegurar que dagpes, como ja se disse, atuem de acordo comirusos
cristdos e a ordem cristd da vida. Se ndo aceitaasnadmoestacdes da igreja, devem ser desobedguoidos
seus suditos. Nesse caso, as suas ordens deixsen lees”.

3> Cf. Perspectiva histérica da filosofia do direitop. cit., p. 64-65.
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teologico-filosofico levado a cabo por Tomas de iAqu Como consequéncia, 0S reis
deveriam atuar como juizes supremos no sentidestde eoltados para a promoc¢édo do bem
comum da sociedade. E esta missdo dependia doign@monhecimento da lei como

ordenacdo divina dos homens, sendo que essa o#éters®; constituia no verdadeiro
significado do Direito Natural cristao.

A Questéo 95 do tratado da lei em gepailna secundaeda Suma Teoldgica é de
grande importancia para o trabalho dos intérpretaglicadores do Direito. Possibilita reunir
justificativas convincentes, logicas e seguras fdaradir-se pela aplicacdo ou inaplicacdo de
determinadas leis, seja esta em seu sentido famataterial. O desvio do sentido normal
das coisas e o distanciamento do bem comum s&g,ipdicativos e elementos norteadores
da caracterizacdo de uma lei como injusta, destgmqae esta da reta razdo, sendo, portanto,
passivel de ser ignorada, haja vista que a so@edad pode ser compelida a admitir e
conviver com o injusto.

Outras qualidades ou caracteristicas da lei hunsd@oa utilidade, necessidade,
clareza e generalidade. Por utilidade entendepseraocdo do bem através da ordenacao das
coisas da comunidade, inclusive da conduta huniRoranecessidade se entende que se evite
o mal, o desigual e o indecoroso. Por clareza ssudee a previsao clara das consequéncias
que advirdo da inobservancia da lei. O conceitcldeeza bem revela o que hoje podemos
entender por “eficacia” da lei, ou seja, que adinande atitudes de obrigatoriedade, cuja
desobediéncia acarretara a devida sancdo. Serncigficsto €, sem a devida “clareza” das
consequéncias da desobediéncia da lei humana.eni@avera de falar, efetivamente, de lei.
Por generalidade, enfim, entende-se especialmegt@lacado da acepcao de pessoas.

No que pertine, sobremais, ao tratado da lei eral,gércuriosa a observacéo de
Santo Tomas de que a lei humana ndo deve ocupbs-ssprimir todos os vicios humanos,
mas somente 0s mais graves. Cabe a Deus ocupar-sastigo aos outros vicios nao
castigados pela lei humana. A ideia aqui pareceas#® que ha vicios de maior e menor
importancia. Aqueles vicios de menor importancia natentam perplexidades capazes de
causar danos significativos a comunidade, mas apmaevelam como demérito que esta na

conduta dos homens ndo considerados virti6sos

"% No Artigo 2, Questao 9&d solutum prescreve Santo Tom&$a ley humana esta hecha para la masa, en
la que la mayor parte son hombres imperfectos aenrtad. Y por eso la ley no prohibe todos aquellicsos de
los que se abstienen los virtuosos, sino sélo s gnaves, aquellos de los que pueden abstenerseyaria y
que, sobre todo, hacen dafio a los demas, sin crokihicion la sociedad humana no podria subsidttes
como el homicidio, el robo y cosas semejdnf€é Suma de teologid-Il, op. cit. p. 749).
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Santo Tomas de Aquino trata especificamente dagusias e injustas no Artigo 4
da Questdo 96 da Sunmima secundaePara o Senhor Angélico, as leis séo injustasdpan
incorporam 0s seguintes vicios: a) quando se ogiebem humano; b) quando editadas sem
objetivar o0 bem comum, mas ao proveito propriotipaar e personalissimo de quem a
editou; c) quando editadas para imposicdo de afiiega desiguais aos cidadaos, embora
revestidas de promotoras do bem comum. Observegtamio, que a lei injusta deve ser
obedecida quando sua desobediéncia implicar unsoc#! maiot’’. Mais grave e injusta é a
lei quando se opde ao bem divino, a exemplo datfidalestimulada por tirand& Neste
caso, nunca a lei humana podera ser obedecidaud3&t alvissareira nesse tocante da
soberania da lei divina em relacdo a lei humana eansequéncias de obediéncia ou
desobediéncia absoluta desta dltima (a lei humpaodg ser vislumbrada em dispositivos
normativos que permitem, em certos casos, a praiorto’ .

Em suma, h&a duas espécies de lei: a) a lei jus@pgpmove o bem comum, nao
excede dos poderes de quem a instituiu e repaemadeira proporcional bens e sacrificios,
lei esta que deve ser obedecida e obriga mesmoraalé consciéncia; b) a lei injusta que,

em geral, pode ser desobedecida, salvo quandoohetbéncia causar um mal maior, isto é,

"7 No Artigo 4, Questdo 9@&d solutum apds delinear as situagdes que conduzem a unijusia, Santo
Tomas assinala gu&ales disposiciones tienen mas de violencia quiegePorque, como dice San Agustin en |
De lib. arb.: ‘La ley, si no es justa, no pareceeggea ley’. Por lo cual, tales leyes no obliganeéforo de la
conciencia, a no ser que se trate de evitar el edal o el desorden, pues para esto el ciudadatéoasigado

a ceder de su derecho. (Cf. Suma de teologid-Il, op. cit. p. 751).

"8 Ainda no Artigo 4, Questdo 98¢ solutumSanto Tomas realca qties leyes pueden ser injustas porque se
oponen al bien divino, como las leyes de los tisagiee inducen a la idolatria, o a cualquier otrasaccontraria

a la ley divina. Y tales leyes nunca es licito climas, porque, como se dice en Act 5,29: ‘Hay ghedecer a
Dios antes que a los hombreqCf. Suma de teologid-Il, op. cit. p. 751).

¥ No Brasil, a pratica do aborto (aborto legal) émnmptida em dois casos: a) quando o defeituoso
desenvolvimento do feto pde em perigo a vida deagés b) gravidez resultante de estupro. E o quexsai do
artigo 128 do Cdodigo Penal Brasileiro. Entretant§upremo Tribunal Federal tem admitido a pratizaldorto
nos casos de defeito na formacéo do feto, mesmodquado haja perigo de vida para a gestante, aoefor
aresto a seguir‘ADPF - ADEQUACAO - INTERRUPCAO DA GRAVIDEZ - FETANENCEFALO -
POLITICA JUDICIARIA - MACROPROCESSO. Tanto quardssivel, ha de ser dada seqiiéncia a processo
objetivo, chegando-se, de imediato, a pronunciamed Supremo Tribunal Federal. Em jogo valores
consagrados na Lei Fundamental - como o sdo osigldidhde da pessoa humana, da saude, da liberdade e
autonomia da manifestacdo da vontade e da legadidadconsiderados a interrupcdo da gravidez de feto
anencéfalo e os enfoques diversificados sobre figroacédo do crime de aborto, adequa